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Blaise Pascal



BIOGRAFIA DO AUTOR

Blaise Pascal nasceu em Clermont, no dia 19 de junho de 1623.
Filho de Etienne Pascal e Antoinette Begon, ficou érfao de mae aos
trés anos de idade. Suas extraordinarias qualidades de inteligéncia,
reveladas desde os primeiros anos da infancia, tornaram-se todo o
orgulho do pai de Pascal, que quis encarregar-se pessoalmente de
sua educacao. O jovem Pascal manifestou, desde logo, um pendor
excepcional pelas matematicas, a tal ponto que, segundo sua irma
Gilberte, chegou a descobrir os fundamentos da geometria
euclidiana.

Aos dezesseis anos de idade, escreveu um tratado de tal
profundeza que se dizia nao ter sido escrito outro, depois de
Arquimedes, que se lhe pudesse comparar. Esse tratado despertou
0 entusiasmo de Descartes. Enquanto isso, continuava Pascal os
seus estudos do latim e do grego, nos quais seu pai 0 havia
iniciado, e, nos intervalos, dedicava-se também a ldgica, a fisica, a
filosofia. Aos dezoito anos de idade, inventou uma maquina de
calcular.

Aos vinte e trés, ja era senhor de imenso cabedal cientifico,
tendo descoberto varias leis sobre a densidade do ar, o equilibrio
dos liquidos, o triangulo aritmético, o calculo das probabilidades, a
prensa hidraulica, etc. Um dia, porém, na ponte de Neuilly, foi
vitima de um acidente e comecou a sofrer de alucinagdes, vendo
aparecer sempre diante de si um abismo aberto para traga-lo.
Desde entao, tornou-se profundamente religioso, renunciou a todos
0S seus conhecimentos e, passando a viver solitariamente,
internado na abadia de Port-Royal, dedicou-se exclusivamente a



defesa do cristianismo. Da-se, hoje, o nome de abismo de Pascal a
dificuldade que certos problemas sociais ou morais oferecem em
sua elucidacao.

A expressao grao de areia de Pascal encontra explicacao na
seguinte passagem desta obra:

"Cromwell teria destruido toda a cristandade, a familia real se
teria perdido e a sua se tornado poderosa como nunca, se nao fosse
um pequeno grao de areia que se introduzira em sua uretra. E até
Roma teria tremido sob o seu dominio, se pequenissima areia, que
nao valia nada em outro lugar, introduzindo-se ali, nao o tivesse
morto, derrubando sua familia e restabelecendo o rei." Assim, Com
aquela locucao, se exprime a idéia de que pequenas causas podem
acarretar grandes efeitos.

Toda a vida de Pascal é tida como um grande exemplo de
sofrimento resignado e de piedade. Morreu com trinta e nove anos,
no dia 19 de agosto de 1662.



ARTIGO 1

CONTRA A INDIFERENCA DOS ATEUS 1

Saibam, ao menos, que religiao combatem, antes de combaté-
la. Se essa religiao se gabasse de ter uma visao clara de Deus e de
possui-lo com clareza e sem véu, seria combaté-

la dizer que n3ao se vé nada, no mundo, que a mostre com tal
evidéncia. Mas, como afirma, ao contrario, que os homens se
acham nas trevas e afastados de Deus, que se oculta ao seu
conhecimento, sendo mesmo esse Deus absconditus 2 0 home com
que se apresenta nas Escrituras, em suma, se trabalha igualmente
para estabelecer duas coisas: que Deus estabeleceu na Igreja
marcas sensiveis para ser reconhecido pelos que o procurarem
sinceramente, e que, no entanto, as cobriu de tal forma que so6 sera
percebido pelos que o procurarem de todo o coragao, que proveito
podem eles tirar, quando, na negligéncia em que fazem profissao de
estar procurando a verdade, exclamam nao haver nada que a
mostre, de vez que essa obscuridade em que se encontram e que
objetam a Igreja nao faz senao estabelecer uma das coisas que ela
sustenta, sem tocar na outra, estabelecendo assim a sua doutrina,
em lugar de arruma-la?

Para combaté-la, ser-lhes-ia preciso exclamar que fizeram todos
os esforcos em procura-la por toda parte, mesmo naquilo que a
Igreja propoe com o fim de nela se instruirem, mas sem nenhuma
satisfacao. Se falassem do destino, combateriam, na verdade, uma



das suas pretensdes. Espero mostrar aqui, porém, que nao ha
ninguém capaz de falar razoavelmente do destino. Ouso mesmo
dizer que jamais alguém o fez. Sabe-se muito bem de que maneira
agem os que tém esse intuito. Acreditam ter feito grandes esforcos
para instruir-se, por terem empregado algumas horas na leitura de
um dos livros sagrados e por terem interrogado algum eclesiastico
sobre as verdades da fé. Gabam-se, depois, de terem investigado
em vao nos livros e entre os homens. Mas, na verdade, nao posso
deixar de |lhes dizer o que frequentemente tenho dito: que essa
negligéncia é inadmissivel. Nao se trata, no caso, do irrefletido
interesse de um estranho, para assim proceder: trata-se de nos
proprios e do nosso todo.

A imortalidade da alma é uma coisa que nos preocupa tanto,
que tdo profundamente nos toca, que é preciso ter perdido todo
sentimento para permanecer indiferente diante dela.

Todos 0s nossos pensamentos e agoes devem tomar caminhos
tdo diferentes, conforme se esperem ou nao os bens eternos, que é
impossivel fazer uma pesquisa sensata e criteriosa sem ter em vista
esse ponto que deve ser o nosso Ultimo objeto.

Assim, 0 nosso primeiro interesse, o nosso primeiro dever, é
esclarecer bem o assunto, do qual depende toda a nossa conduta.
Eis porque, dentre os que nao estao persuadidos disso, eu
estabeleco uma extrema diferenca entre os que trabalham com
todas as suas forcas para instruir-se a respeito e 0s que vivem sem
se dar a esse trabalho e sem pensar nisso.

Sé posso ter compaixdao dos que gemem sinceramente nessa
duvida, dos que a observam como a Ultima das desgracas e dos
que, sem nada poupar para sair dela, fazem de tal pesquisa as suas
principais € mais sérias ocupacoes.



Mas, quanto aos que passam a vida sem pensar nesse Ultimo
fim da existéncia, de forma que, por essa Unica razao, nao
descobrem em si proprios as luzes que os persuadam, deixando de
procura-las em outra parte e de examinar a fundo se essa opinidao é
daquelas que o povo recebe com uma simplicidade crédula ou
daquelas que, embora obscuras por natureza, possuem, contudo,
um fundamento bastante sdlido e inabalavel, eu os considero de
maneira bem diferente.

Tal negligéncia numa questdao em que se trata da propria
pessoa, da propria eternidade, do proprio todo, ndo me irrita mais
do que enternece: assombra-me e espanta-me, sendo para mim
uma monstruosidade. Nao o afirmo pelo zelo piedoso de uma
devocdo espiritual. Entendo, ao contrario, que se deve ter esse
sentimento por um principio de interesse humano e por um
interesse de amor préprio; é preciso ndo ver nisso, apenas, 0 que
véem as pessoas menos esclarecidas.

E preciso ter a alma muito elevada para compreender que ndo
ha ai satisfagdo verdadeira e sélida; que todos os nossos prazeres
nao passam de vaidade; que os nossos males sao 1 E esse o titulo
da edicao de Port-Royal, 1670; a de Condorcet traz: DA
NECESSIDADE DE SE OCUPAR

COM AS PROVAS DA EXISTENCIA DE UMA VIDA FUTURA; a
edicao de Bossut, 1779: NECESSIDADE DE

ESTUDAR A RELIGIAO; e a de, Faugére, 1844: PREFACIO GERAL.

2 "Deus absconso".



infinitos; que, finalmente, a morte que nos ameaca a cada
instante deve colocar-nos infalivelmente, dentro de poucos anos, na
terrivel necessidade de sermos eternos, ou aniquilados, ou infelizes.

Nada mais real nem mais terrivel do que isso. Por mais
corajosos que desejemos ser, € esse o fim que espera mesmo a
mais bela vida do mundo. Que se reflita sobre isso e se diga,
depois, se ndo é indubitavel que o Unico bem da vida presente é a
esperanca de uma vida futura; que s6 somos felizes na medida em
que dela nos aproximamos; e que, nao havendo mais infelicidades
para os que tém uma inteira certeza da eternidade, também nao ha
felicidade para os que nao possuem luz alguma.

E, por conseguinte, um grande mal permanecer nessa duvida,
sendo ao menos um dever indispensavel investigar quando ela
existe, porque aquele que duvida e nao investiga se torna, entao,
nao so infeliz, mas também injusto. Com efeito, se com isso se
mostra tranqiilo e satisfeito, se disso faz profissao e se por isso se
sente orgulhoso, fazendo disso o motivo de sua alegria e de sua
vaidade, nao tenho termos para qualificar tao extravagante
criatura.

Onde se foram buscar tais sentimentos? Que motivo de alegria
existe quando sO se esperam misérias sem remédio? Que motivo de
orgulho pode haver nas obscuridades impenetraveis e como admitir
que tal raciocinio seja o de um homem razoavel?

"Nao sei quem me pds no mundo nem o que € o mundo, nem
mesmo o que sou. Estou numa ignorancia terrivel de todas as
coisas. Nao sei 0 que € 0 meu corpo, nem O que S30 0S MeuUs



sentidos, nem o que é a minha alma, e até esta parte do meu ser
que pensa o que eu digo, refletindo sobre tudo e sobre si propria,
nao se conhece melhor do que o resto. Vejo-me encerrado nestes
medonhos espacos do universo e me sinto ligado a um canto da
vasta extensao, sem saber por que fui colocado aqui € ndo em
outra parte, nem porgue o pouco tempo que me é dado para viver
me foi conferido neste periodo de preferéncia a outro de toda a
eternidade que me precedeu e de toda a que me segue".

"Sé vejo o infinito em toda parte, encerrando-me como um
atomo e como uma sombra que dura apenas um instante que nao
volta".

"Tudo o que sei é que devo morrer breve. O que, porém, mais
ignoro é essa morte que nao posso evitar".

"Assim como nao sei de onde venho, também nao sei para onde
vou Sei, apenas, que, ao sair deste mundo, cairei para sempre no
nada ou nas maos de um Deus irritado, sem saber em qual dessas
duas situacdes deverei ficar eternamente. Eis a minha condicao,
cheia de miséria, de fraqueza, de obscuridade. Concluo, de tudo
iSs0, que devo passar todos os dias da minha vida sem pensar em
descobrir o que me deve acontecer. Talvez pudesse encontrar algum
esclarecimento nas minhas dlvidas, mas nao quero dar-me a esse
trabalho, nem dar um passo nesse sentido. Tratando com desprezo
0S que com iSSO se preocupam, quero experimentar esse grande
acontecimento sem previdéncia e sem temor, deixando-me
passivamente conduzir a morte, na incerteza da eternidade da
minha condicao futura".

Quem desejaria ter como amigo um homem que assim falasse?
Quem o escolheria para lhe comunicar as suas intimidades? Quem
recorreria a ele em suas aflicdes?



Finalmente, a que utilidade, na vida, se poderia destina-lo?

Na verdade, é glorioso, para a religiao, ter como inimigos
homens tdo insensatos, pois a sua oposicao lhe é tao pouco
perigosa que serve, ao contrario, para o estabelecimento de suas
principais verdades. Com efeito, a fé crista ndo visa,
principalmente, senao a estabelecer estas duas coisas: a corrupcao
da natureza e a redencao de Jesus Cristo. Ora, se eles nao servem
para mostrar a verdade da redencao pela santidade dos seus
costumes, servem ao menos, admiravelmente, para mostrar a
corrupcao da natureza com sentimentos tao desnaturados.

Nada é tdo importante para o homem como a sua condicao, e
nada lhe é tao temivel como a eternidade. Por conseguinte, se
acham-se homens indiferentes a perda do proprio ser e ao perigo,
de uma eternidade de miséria, isso nao é natural. Procedem de
modo inteiramente diverso em relacao a todas as outras coisas:
temem até as mais insignificantes, e as prevéem, e as sentem. O
mesmo homem que passa tantos dias e tantas noites cheio de
célera e de desespero por ter perdido um cargo, ou por alguma
ofensa imaginaria a sua honra, sabe também que vai perder tudo
com a morte, sem que por isso se inquiete ou se comova. E uma
coisa monstruosa ver, num mesmo coragao € a0 mesmo tempo,
essa sensibilidade pelas menores coisas e essa estranha
insensibilidade pelas maiores.

E um encantamento incompreensivel e um adormecimento
sobrenatural, marcando uma forca todo-poderosa que os causa.

E preciso haver um estranho abalo na natureza do homem para
que possa vangloriar-se de se achar nesse estado em que parece



incrivel que uma sO pessoa possa estar. No entanto, a experiéncia
me faz ver t3o grande numero delas que seria de nos
surpreendermos, se nao soubéssemos que quase todas fingem ser
assim e que na realidade nao o sao. Sao pessoas 2

que ouviram dizer que as belas maneiras do mundo consistem
em fazer-se de louco E o que chamam ter sacudido o jugo e o que
experimentam imitar. Mas, nao seria dificil explicar-lhes quanto se
arriscam quando dessa forma procuram a estima.

N3o é esse 0 meio de granjea-la, mesmo quando se trata de
pessoas que julgam sensatamente as coisas e que sabem que o
Unico caminho para triunfar € aparentar honestidade, fidelidade,
critério e capacidade de bem servir o amigo, de vez que os homens
sd gostam, naturalmente, do que lhes possa ser (til. Com efeito,
que vantagem temos em ouvir um homem dizer que sacudiu o jugo,
que ndo cré na existéncia de um Deus que vele sobre suas agoes,
que se considera como Unico senhor de sua conduta e que nao
pensa em prestar contas sendo a si préprio? Pensardo, por isso, que
nos levarao a depositar-lhes mais confianca e a esperar seus
consolos, conselhos e socorros em todas as necessidades da vida?

Pretenderao alegrar-nos dizendo-nos que estao convencidos de
que a nossa alma nao passa de um pouco de vento e de fumaca, e
isso num tom orgulhoso e satisfeito? Sera coisa que se diga com
alegria? Nao sera, ao contrario, uma coisa que deva ser dita com
tristeza, como sendo a mais triste do mundo?

Se pensassem nisso seriamente, veriam que isso é tao mal
apanhado, tao contrario ao bom senso, tao oposto a honestidade e
tdo afastado em tudo dessa boa aparéncia que mostram, que
seriam antes capazes de regenerar do que de corromper 0s que
tivessem alguma inclinacao para segui-los. E, com efeito, fazei-os



prestar contas dos seus sentimentos e das razdes que possuem
para duvidar da religidao: dirdo coisas tao frivolas e tdo baixas que
vos persuadirao do contrario. Foi o que muito a propdsito lhes disse
um dia alguém: "Se continuardes a discorrer dessa maneira, na
verdade me convertereis". E tinha razao: de fato, quem nao teria
horror de se ver com sentimentos em que se tém como
companheiros pessoas tao despreziveis?

Eis porque os que nao fazem senao fingir esses sentimentos
seriam bem desgracados em contrariar seu natural para tornar-se
0S mais impertinentes dos homens. Se desgostam-se, no fundo do
coragao, por nao terem mais luz, nao o dissimulem, pois tal
declaracao nao sera vergonhosa. Sé ha vergonha em nao possui-la.
Nada acusa tanto uma extrema fraqueza de espirito como ndo
conhecer qual é a desgraca de um homem sem Deus; nada marca
tanto uma disposicdo ma de sentimentos como n3o desejar a
verdade das promessas eternas; nada é mais covarde do que
mostrar valentia contra Deus. Deixem, pois, essas impiedades para
0s que sao de indole bastante ma para serem verdadeiramente
capazes disso; sejam ao menos homens de bem, se nao puderem
ser cristdos; e reconhecam, finalmente, que sé ha duas espécies de
pessoas que podem ser chamadas de razodveis: ou 0s que servem
Deus de todo o coracao porque o conhecem, ou 0s que O procuram
de todo o coracao porque nao o conhecem.

Mas, quanto aos que vivem sem conhecé-lo e sem procura-lo,
estes se julgam tao pouco dignos do seu proprio cuidado que nao
sao dignos do cuidado dos outros, sendo preciso ter toda a caridade
da religido que eles desprezam para ndao os desprezar até
abandona-los em sua loucura. Mas, como essa religido nos obriga a
observa-los sempre, enquanto estiverem nesta vida, como capazes
da graca que pode esclarecé-los, e a acreditar que podem em
pouco tempo tornar-se mais cheios de fé do que nds o somos,
podendo nds, ao contrario, cair na cegueira em que eles se acham,



é preciso fazer por eles o que desejariamos que se fizesse por nds
se estivéssemos em seu lugar, e chama-los a ter piedade de si
proprios e a dar ao menos alguns passos para tentar descobrir
luzes.

Dediquem a esta leitura algumas das horas que tao inutilmente
empregam fora: se alguma aversao experimentarem, talvez
reconhecam ainda assim alguma coisa ou, pelo menos, nao
perderao muito. Quanto aos que nisso usarem de toda a
sinceridade e mostrarem um verdadeiro desejo de descobrir a
verdade, espero que se satisfarao e ficarao convencidos das provas
de uma religiao tao divina por mim coligidas aqui.



ARTIGO II

O QUE E MAIS VANTAJOSO:
ACREDITAR OU NAO ACREDITAR NA RELIGIAO CRISTA 3

Nossa alma esta lancada no corpo, no qual acha nimero, tempo,
dimensoes.

Raciocina sobre isso e lhe da o nome de natureza, necessidade,
sem poder acreditar em outra coisa.

3 Esse artigo tem, na edigéo de 1779, este titulo: COMO E
DIFICIL DEMONSTRAR A EXISTENCIA DE DEUS

PELAS LUZES NATURAIS, MAS COMO O MAIS SEGURO E CRER
NELA; e, no volume de Cousin e na edicao de Faugere, o seguinte:
INFINITO, NADA. O titulo da presente edicao € o da de 1670.

A unidade agregada ao infinito em nada o aumenta, do mesmo
modo que um pé a uma medida infinita. O finito se aniquila em
presenca do infinito e se torna um simples zero. Assim 0 NoOSsoO
espirito diante de Deus; assim a nossa justica diante da justica
divina.



Ndo ha tdo grande desproporgdo entre a nossa justica e a de
Deus como entre a unidade e o infinito 4. E preciso que a justica de
Deus seja enorme como a sua misericérdia: ora, a justica para com
0os réprobos € menos enorme e deve aliviar menos do que a
misericordia para com os eleitos.

Sabemos que ha um infinito e ignoramos a sua natureza, assim
como sabemos que é falso que os nimeros sejam finitos; &, pois,
verdade que ha um infinito em numero, mas ndo sabemos o que ele
é. E falso que seja par, é falso que seja impar; porque,
acrescentando-lhe a unidade, ele nao muda de natureza: no
entanto, € um ndmero, e todo nimero é par ou é impar; isso é
verdadeiro para todos os nimeros finitos.

Pode-se, pois, saber que existe um Deus sem saber o que ele é.

Conhecemos, pois, a existéncia e a natureza do finito, porque
somos finitos e extensos como ele.

Conhecemos a existéncia do infinito e ignoramos sua natureza,
porque ele tem extensao como nds, mas nao tem limites como nos.
N3o conhecemos, porém, nem a existéncia nem a natureza de
Deus, porque ele nao tem extensao nem limites.

Mas, pela fé, conhecemos sua existéncia; pela gloria,
conheceremos sua hatureza.

Ora, ja mostrei que ndao se pode conhecer bem a existéncia de
uma coisa sem conhecer a sua natureza.

Falemos, agora, segundo as luzes naturais.



Se ha um Deus, ele é infinitamente incompreensivel, de vez que,
nao tendo nem partes nem limites, nenhuma relacao possui
CONOSCO: Somos, pois, incapazes de conhecer ndo s6 o que ele &,
como também se ele é. Assim sendo, quem ousara empreender
resolver essa questao? Nao somos nds, que nenhuma relacao temos
com ele.

Quem, pois, censurara os cristdos por ndo poderem dar
satisfacao de sua crenca, eles que professam uma religiao de que
nao podem dar satisfacao? Expondo-a ao mundo, eles declaram que
isso & uma tolice, stultitiam. No entanto, vos vos lastimais porque
eles ndo a provam! Se a provassem, faltariam a sua palavra; é por
nao terem provas que nao lhes falta o senso. Sim; mas, embora
iSSO escuse 0s que assim a oferecem e os livre da censura de
produzi-la sem razao, nao escusa 0s que a recebem.

Examinemos, pois, esse ponto, e digamos: Deus &, ou nao é.
Mas, para que lado penderemos? A razao nada pode determinar ai.
Ha um caos infinito que nos separa. Na extremidade dessa distancia
infinita, joga-se cara ou coroa. Que apostareis? Pela razao, nao
podeis fazer nem uma nem outra coisa; pela razao, nao podeis
defender nem uma nem outra coisa.

Nao acuseis, pois, de falsidade os que fizeram uma escolha, pois
nada sabeis disso.

"Nao: mas, eu os acusarei de terem feito, nao essa escolha, mas
uma escolha; porque, embora o que prefere coroa e o outro
estejam igualmente em falta, ambos estao em falta: o justo é nao
apostar".



Sim, mas é preciso apostar: isso ndo é voluntario; sois obrigados
a isso; (e apostar que Deus é, é apostar que ele ndao é). Que
tomareis, pois? Vejamos, ja que é preciso escolher, vejamos o que
menos vos interessa: tendes duas coisas que perder, o verdadeiro e
o bem, e duas coisas que empenhar, vossa razao e vossa vontade,
vosso conhecimento e vossa beatitude; e vossa natureza tem duas
coisas que evitar, o erro € a miséria. Vossa razao nao € mais
atingida, desde que é preciso necessariamente escolher, escolhendo
um dentre os dois.

Eis um ponto liquidado; mas, vossa beatitude?

Pesemos o ganho e a perda, preferindo coroa, que é Deus.
Estimemos as duas hipdteses: se ganhardes, ganhareis tudo; se
perderdes, nada perdereis. Apostai, pois, que ele é, sem hesitar.
Isso é admiravel: sim, é preciso apostar, mas, talvez eu aposte
demais.

— Vejamos. Uma vez que é tal a incerteza do ganho e da perda,
se sO tivésseis que apostar duas vidas por uma, ainda poderieis
apostar. Mas, se devessem ser ganhas trés, seria preciso jogar
(desde que tendes necessidade de jogar) e serieis imprudente
quando, forcado a jogar, nao arriscasseis vossa vida para ganhar
trés num jogo em que é tamanha a incerteza da perda e do ganho.
Ha, porém, uma eternidade de vida e de felicidade; e, assim sendo,
quando houvesse uma infinidade de probabilidades, das quais
somente uma fosse por v0s, ainda terieis razdo em apostar um para
ter dois, e agirieis mal, quando obrigado a jogar, se recusasseis
jogar uma vida contra trés num jogo em que, numa infinidade de
probabilidades, ha uma por vds, havendo uma infinidade de vida
infinitamente feliz que ganhar. Mas, ha aqui 4 Ou, segundo a edicao
de Port-Royal: "Nao ha tdo grande desproporcao entre a unidade e
o infinito co-mo entre a nossa justica e a de Deus".



uma infinidade de vida infinitamente feliz que ganhar, uma
probabilidade de ganho contra uma porcao finita de probabilidades
de perda, e o que jogais € finito. Jogo € jogo: sempre onde ha o
infinito e onde nao ha infinidade de probabilidades de perda contra
a de ganho, ndao ha que hesitar, & preciso dar tudo; e, assim,
quando se é forcado a jogar, é preciso renunciar a razao, para
conservar a vida e nao arrisca-la pelo ganho infinito tao prestes a
chegar quanto a perda do nada.

Por conseguinte, de nada serve dizer que é incerto ganhar-se e
que é certo arriscar-se, e que a infinita distancia entre a certeza do
que se expoe e a incerteza do que se deve ganhar iguala o bem
finito, que certamente se expde, ao infinito incerto. Nao é assim:
todo jogador arrisca com certeza para ganhar incertamente o finito,
sem pecar contra a razao.

N3o ha infinidade de distancia entre essa certeza do que se
expoe e a incerteza do ganho; isso é falso. Ha, na verdade,
infinidade entre a certeza de ganhar e a certeza de perder.

Mas, a incerteza de ganhar é proporcional a certeza do que se
arrisca, segundo a proporcao das probabilidades de ganho e de
perda; de onde se conclui que, havendo tantas probabilidades de
um lado como do outro, a aposta deve ser igual; e, entao, a certeza
do que se expde é igual a incerteza do ganho; bem longe esta de
ser infinitamente distante. E, assim, a nossa proposicao é de uma
forca infinita, quando ha o finito que arriscar num jogo em que ha
tantas probabilidades de ganho como de perda, e o infinito que
ganhar. Isso é demonstrativo; e, se os homens sao capazes de
algumas verdades, essa é uma delas.



Eu o declaro e o confesso. Mas, ndao havera ainda um meio de
ver o segredo do jogo?

— Sim, a Escritura, e o resto, etc.

Sim; mas, tenho as maos atadas e a boca muda; forcam-me a
apostar, € nao estou em liberdade; nao me soltam, e sou feito de
tal maneira que nao posso crer. Que quereis, pois, que eu faca?

E verdade. Mas, conhecei ao menos a vossa impoténcia para
crer, ja que a razao a isso vos conduz, e que todavia nao o podeis;
trabalhai, pois, nao para vos convencerdes pelo aumento das
provas de Deus, mas pela diminuicao das vossas paixoes. Quereis
chegar a fé, mas ignorais o caminho; quereis curar-vos da
infidelidade, mas pedis os remédios: aprendei com os que
estiveram atados como vOs e que apostam agora todo o seu bem;
sao pessoas que se curaram do mal de que desejais curar-vos.
Seqgui a maneira pela qual comecaram: fazendo como se
acreditassem, tomando agua benta, mandando dizer missas, etc.
Naturalmente, isso vos fara crer e vos embruteceras.

Mas, é o que receio. E porqué? Que tendes que perder?



ARTIGO III

MARCAS DA VERDADEIRA RELIGIAO

I A verdadeira religiao deve ter por marcas obrigar a amar seu
Deus. Isso é bem justo.

No entanto, nenhuma outra como a nossa o ordenou; a nossa o
fez. Ela deve ainda ter conhecido a concupiscéncia (do homem) e a
impoténcia (em que ele préprio se encontra para adquirir a
virtude); a nossa o fez. Deve indicar os remédios para isso, um dos
quais € a prece.

Nenhuma (outra) religiao pediu (jamais) a Deus que o0 amasse €
0 seqguisse.

II A verdadeira natureza do homem, o seu verdadeiro bem e a
verdadeira virtude e a verdadeira religidao sao coisas cujo
conhecimento é inseparavel.

III E preciso, para que uma religido seja verdadeira, que tenha
conhecido a nossa natureza; deve ter conhecido a grandeza e a
pequenez, e a razao de ambas. Quem a conheceu, além da crista?



IV As outras religides, como as pagas, sao mais populares,
porque se exteriorizam: ndo sdao, porém para as pessoas habeis.
Uma religiao puramente intelectual seria mais proporcionada aos
habeis, mas ndo serviia ao povo. SO a religido crista é
proporcionada a todos, sendo composta de exterior e de interior.
Ela eleva o povo ao interior e baixa os 5 "Dissera Montaigne antes
de Pascal: "Precisamos embrutecer para tornarmo-nos sabios". E
Sao Paulo: Nemo se seducat: si quis videtur inter vos sapiens esse
in hoc sceculo, stultus fiat ut sit sapiens; sapien-tia enim hujus
mundi stultitia est apud Deum. (Epist. ad Corinth, III, 19). —
"Ninguém se iluda: se al-guém, dentre vds, julga ser sabio neste
século, faca-se louco para ser sabio; porque a sabedoria deste
mundo é loucura diante de Deus.

(Epistola aos Corintios, III, 19). "Em Pascal como em Sao Paulo,
embrutecer ndo deve ser tomado a letra, mas na profundeza do
sentido cristdo: € uma dessas palavras que a verdadeira filosofia
aceita e defende contra as declamacgdes de uma filosofia superficial
e contra os excessos de uma devogao abusiva".

— Nota de Faugeére.

soberbos ao exterior, ndo sendo perfeita sem os dois, pois é
preciso que o povo entenda o espirito da letra e que os habeis
submetam o seu espirito a letra (praticando o que ha de exterior).

V Nenhuma outra religido propds que nos odiemos a nos
mesmos. Nenhuma outra religiao pode, pois, agradar aos que se
odeiam a si mesmos e que procuram um ser verdadeiramente
amavel. E estes, se nunca tivessem ouvido falar da religiao de um



Deus humilhado, a abracariam incontinente. Nenhuma outra
(religido, a nao ser a cristd) conheceu que o homem é a mais
excelente criatura (e a0 mesmo tempo a mais miseravel).

Uns, que conheceram bem a realidade de sua exceléncia,
adquiriram por covardia e por ingratidao os sentimentos baixos que
os homens, naturalmente, tém em si mesmos; e outros, que
conheceram bem quanto essa baixeza é efetiva, trataram com uma
soberba ridicula esses sentimentos de grandeza, que sdo tao
naturais no homem. Nenhuma religiao, a nao ser a nossa, ensinou
que o homem nasce com pecado; nenhuma seita filoséfica o disse;
portanto, nenhuma disse a verdade.

VI Se sO houvesse uma religido, Deus estaria nela bem
manifesto. Se sd houvesse martires na nossa religidao, também.

VII Estando Deus oculto, toda religiao que nao diz que Deus
esta oculto ndo é verdadeira; e toda religiao que a isso nao faz
referéncia nao é instrutiva. A nossa faz tudo isso: Vere tu es Deus
absconditus 6.

Essa religiao, que consiste em crer que o homem desceu de um
estado de gloria e de comunicacao com Deus a um estado de
tristeza, de peniténcia e de afastamento de Deus, mas que, depois
desta vida, seremos restabelecidos por um Messias que deve vir,
sempre existiu sobre a terra. Todas as coisas passaram, subsistindo
aquela para a qual todas as coisas existem. Os homens, na primeira
idade do mundo, foram arrastados a toda sorte de desordens,
embora houvesse santos como Enoc, Lameque, e outros, que
esperavam pacientemente o Cristo prometido desde o comeco do
mundo. Noé viu a malicia dos homens no mais alto grau e mereceu
salvar o mundo em sua pessoa pela esperanca do Messias, do qual
ele foi figura. Abrado estava cercado de iddlatras, quando Deus fez



com que ele conhecesse o mistério do Messias, que ele saudou de
longe. No tempo de Isaque e de Jacd, a abominacao estava
espalhada sobre toda a terra: mas, esses santos viviam na fé; e
Jacd, morrendo e abengoando seus, filhos, exclama, num transporte
que o obrigou a interromper seu discurso: Eu espero, meu Deus, 0
Salvador que prometeste: Salutare tum expectabo, Domine 7.

Os egipcios estavam infectados de idolatria e de magia; o
proprio povo de Deus era influenciado por seus exemplos. No
entanto, Moisés e outros acreditavam naquele que nao viam e o
adoravam olhando para os dons naturais que ele Ihes preparava.

Os gregos e os latinos, em seguida, fizeram reinar as falsas
divindades; os poetas fizeram cem diversas teologias: os fildsofos
se separaram em mil seitas diferentes: no entanto, havia sempre,
no coracao da Judéia, homens escolhidos que presidiam a vinda de
um Messias que so por eles era conhecido.

Ele veio, enfim, na consumacao dos tempos: e, desde entao,
viram-se nascer tantos cismas e heresias, tantos desmoronamentos
de estados, tantas mudancas em todas as coisas; e essa Igreja a
que adora aquele que sempre foi adorado subsistiu sem
interrupcao.

E 0 que é admiravel, incomparavel e inteiramente divino, é que
essa religiao que sempre durou foi sempre combatida. Mil vezes
esteve na iminéncia de uma destruicao universal; e, todas as vezes
que se achou nesse estado, Deus tornou a levanta-la com golpes
extraordinarios de poténcia. E assombroso que assim seja e que ela
se mantenha sem dobrar-se e curvar-se sob a vontade dos tiranos.



Os Estados pereceriam se nao se fizesse com que as leis se
submetessem freqlientemente a necessidade. A religiao, porém,
nunca sofreu isso, nunca usou disso. S30 necessarios ou esses
acomodamentos ou milagres. Nao é de estranhar que nos
conservemos submissos, e isso ndao é propriamente manter-se; e
ainda perecam eles, enfim, inteiramente; ndo ha o que tenha
durado mil e quinhentos anos. Mas, que essa religiao se mantenha
sempre inflexivel, isso é divino.

VIII (Haveria obscuridade demais se a verdade nao tivesse
marcas visiveis. E admiravel a de se ter conservado sempre numa
Igreja a e numa assembléia visivel. Haveria claridade demais se s
houvesse um sentimento nessa Igreja; mas, para reconhecer o que
é verdadeiro, basta ver o que sempre existiu: com efeito, é certo
que o verdadeiro sempre existiu e que nenhuma falsidade existiu
sempre. Assim), o Messias foi sempre acreditado. A tradicao de
Ad3ao era ainda nova em Noé e em Moisés. Os profetas o
predisseram depois, predizendo 6 "Na verdade, tu és Deus
absconso".

7 A traducado literal é: "Esperei a tua salvacdo, Senhor." (Génese,
XLIX, 18).

sempre outras coisas cuja realizacao, verificando-se
periodicamente entre os homens, assinalava a verdade de sua
missao e, por conseguinte, a de suas promessas em relacao ao
Messias (Todos eles disseram que a lei que possuiam sé gorava
enguanto esperavam a do Messias e que, entdo, ela seria perpétua,
mas que a outra dura eternamente; que, por isso, a sua lei e a do
Messias da qual era ela a promessa, existiram sempre sol a terra.
Com efeito, ela durou sempre, e Jesus Cristo veio em todas as



circunstancias preditas). Jesus Cristo fez milagres, assim como os
apostolos que converteram todos os pagaos; e, assim, realizando-
se todas as profecias, o Messias esta provado para sempre.

IX Vejo varias religides contrarias, mas todas falsas, exceto
uma. Cada qual quer ser acreditada por sua propria autoridade e
ameaca os incrédulos. Nao creio nelas; todos podem dizer isso,
todos podem dizer-se profetas. Vejo, porém, a religido cristd, na
qual encontro profecias; e € o que nem todos podem fazer.

X A Unica religido contraria a natureza no estado em que ela se
acha, que combate todos os nossos prazeres e que, a primeira
vista, parece, contraria ao senso comum, é a Unica que sempre
existiu.

XI Toda a conduta das coisas deve ter por objeto o
estabelecimento e a grandeza da religiao; os homens devem ter em
Si mesmos sentimentos conformes ao que ela nos ensina: e, enfim,
ela deve ser de tal forma o objeto e o centro para o qual tendem
todas as coisas que quem souber os seus principios podera explicar
toda a natureza do homem em particular e toda a conduta do
mundo em geral.

E, sobre esse fundamento, eles (os impios) tomam pé para
blasfemar a religiao crista, porque a conhecem mal. Imaginam que
ela consiste simplesmente na adoracao de um Deus considerado
como grande e poderoso e eterno: o que é propriamente o deismo,
quase tao afastado da religido crista quanto o ateismo, que lhe é
totalmente contrario. E dai concluem que ndao véem que todas as
coisas concorrem para o estabelecimento deste ponto: que Deus
nao se manifesta aos homens com toda a evidéncia que |he seria
possivel.



Mas, que dai concluam o que quiserem contra o deismo, nada
concluirao contra a religiao crista, que consiste propriamente no
mistério do Redentor, o qual, unindo em si as duas naturezas, a
divina e a humana, retirou os homens da corrupcao do pecado, para
reconcilid-los com Deus em sua pessoa divina.

Ela ensina, pois, a todos os homens, estas duas verdades: que
ha um Deus de que os homens sdao capazes, € que ha uma
corrupcao na natureza que os torna indignos dele.

Importa, igualmente, que os homens conhecam esses dois
pontos; e é igualmente perigoso que o homem conheca Deus sem
conhecer sua miséria, e conheca sua miséria sem conhecer o
Redentor que pode cura-lo dela. Um s6 desses conhecimentos faz
ou o orgulho dos fildsofos que conheceram Deus, e ndo sua miséria,
ou o desespero dos ateus, que conhecem sua miséria sem
Redentor. E, assim como é igualmente da necessidade do homem
conhecer esses dois pontos, é também igualmente da misericérdia
de Deus fazer com que os conhecamos. A religido cristd o faz; é
nisso que ela consiste. Examine-se a ordem do mundo sobre isso, e
veja-se se todas as coisas nao tendem ao estabelecimento dos dois
chefes dessa religiao.

XII Quem nao se reconhece cheio de soberba, de ambicao, de
concupiscéncia, de fraqueza, de miséria e de injustica, é bastante
cego. E quem, assim se reconhecendo, nao deseja regenerar-se,
que se pode dizer de um homem... (t3o pouco razoavel)? Que &,
pois, que se pode ter, senao estima, por uma religiao que conhece
tao bem os defeitos do homem, e senao desejo pela verdade de
uma religido que para isso promete remédios tao desejaveis?



ARTIGO 1V

VERDADEIRA RELIGIAO PROVADA PELAS
CONTRARIEDADES EXISTENTES

NO HOMEM E PELO PECADO ORIGINAL

I As grandezas e as misérias do homem sao de tal modo visiveis
que € preciso, necessariamente, que a verdadeira religiao nos
ensine e que haja no homem um grande principio de grandeza e um
grande principio de miséria. E preciso, pois, que ela nos explique
essas espantosas contrariedades. Se ha um so principio de tudo, um
Unico fim de tudo: tudo por ele, tudo para ele. E preciso, pois, que a
verdadeira religiao nos ensine a nao adorar senao a ele e a nao
amar senao a ele. Mas, como nos achamos na impossibilidade de
adorar o que nao conhecemos e de amar outra coisa além de nds, é
preciso que a religiao, que instrui sobre esses deveres, nos instrua
também sobre essas impossibilidades, ensinando-nos também os
remédios.

E preciso que, para tornar o homem feliz, ela Ihe mostre que ha
um Deus; que se € obrigado a ama-lo; que a nossa verdadeira
felicidade é estar nele, e 0 nosso Unico mal estar separado dele;
que reconheca que estamos cheios de trevas que nos impedem de
conhecé-lo e de ama-lo; e que, assim, obrigando-nos 0s NOSSOS
deveres a amar a Deus, e as nossas concupiscéncias a desviar-nos
dele, estamos cheios de injustica. E preciso que nos dé satisfacao



dessas nossas oposicoes em relacdo a Deus e ao nosso préprio
bem; é preciso que nos ensine os remédios para essas
impossibilidades e os meios de obter esses remédios.

Examinem-se sobre isso todas as religioes do mundo, e veja-se
se ha alguma que o satisfaca como a crista.

Serdo os fildsofos, que nos propdem, como todo bem, os bens
que estao em nds? Sera esse o verdadeiro bem? Descobriram eles o
remédio para os nossos males? Sera curar a presuncao do homem
iguala-lo a Deus? Os que nos igualaram as feras, € 0s maometanos,
que nos deram como todo bem os prazeres da terra, até mesmo na
eternidade, trouxeram, o remédio para as nossas concupiscéncias?
Levantai vossos olhos para Deus, dizem uns; olhai para aquele ao
qual vos assemelhais e que vos fez para adora-lo; podeis tornar-vos
semelhante a ele; a sabedoria vos igualara a ele, se quiserdes
segui-lo. Dizem outros: Baixai vossos olhos para a terra, misero
verme que sois, e olhai para as feras, das quais sois 0 companheiro.

Que se tornara, pois, o homem? Sera ele igual a Deus ou aos
animais? Que espantosa distancia! Que seremos, pois? Quem nao
vé, por tudo isso, que o homem esta afastado, que caiu do seu
lugar, que o procura com inquietude, que nao pode mais tornar a
encontra-lo? E

quem, entdo, tornara a po6-lo de pé? Os maiores homens nao o
conseguiram. Que religido, pois, nos ensinara a curar o orgulho e a
concupiscéncia? Que religidao, enfim, nos ensinara o nosso bem, os
nossos deveres, as fraquezas que nos desviam, a causa dessas
fraquezas, os remédios que podem cura-las e o meio de obter esses
remedios? Todas as outras religides ndo o conseguiram. Vejamos o
que fara a Sabedoria de Deus, (que nos fala na religido crista): E



em vao, oh homens, que procurais em vos mesmos o remédio
para as vossas misérias. Todas as vossas luzes s6 podem chegar a
conhecer que nao é em vOs mesmos que descobrireis a verdade e o
bem. Os fildsofos o prometeram, mas ndao puderam fazé-lo. Eles
nao sabem nem qual é o vosso verdadeiro bem, nem qual é o vosso
verdadeiro estado.

Como poderiam dar remédio aos vossos males, se nem ao
menos o conheceram? Vossas enfermidades principais sao o
orgulho, que vos subtrai de Deus, a concupiscéncia, que vos liga a
terra, e eles nao fizeram outra coisa senao entreter ao menos uma
dessas enfermidades. Se vos deram Deus por objeto, foi apenas
para exercer vossa soberba.

Fizeram-vos pensar que lhe sois semelhantes e conformes por
vossa natureza. E os que viram a vaidade dessa pretensao vos
lancaram no outro precipicio, fazendo-vos entender que vossa
natureza é semelhante a dos animais, e vos levaram a procurar o
vosso bem nas concupiscéncias, que sao a partilha dos animais.
N3o é esse o meio de vos curar de vossas injusticas, que esses
juizes nao conheceram. Nao espereis, diz ela, nem a verdade nem a
consolacao dos homens. Eu sou aquela que vos formou €, em
seguida, a Unica que vos ensina o0 que sois. Mas, nao estais, agora,
no estado em que vos formei. Criei o homem santo, inocente,
perfeito; enchi-o de luz e de inteligéncia; comuniquei-lhe minha
gléria e minhas maravilhas. Os olhos do homem viam, entdo, a
majestade de Deus. Ele nao se achava nas trevas que o cegam,
nem na mortalidade e nas misérias que o afligem. Mas, ndao pode
sustentar tanta gléria sem cair na presuncao. Quis tornar-se o
centro de si mesmo, independente do meu socorro. Subtraiu-se ao
meu dominio; igualando-se a mim pelo desejo de encontrar a sua
felicidade em si mesmo, abandonei-o; revoltando as criaturas que
Ihe estavam submetidas, tornei-as suas inimigas: de maneira que,
hoje, o0 homem se tornou semelhante aos animais, e num tal



afastamento de mim que apenas Ihe resta uma luz confusa do seu
autor, de tal forma se extinguiram ou perturbaram todos os seus
conhecimentos! Os sentidos independentes da razao, e muitas
vezes senhores da razdo, levaram-no a procura dos prazeres. Todas
as criaturas o afligem ou o tentam; e dominam sobre ele, ou
submetendo-o pela forca, ou encantando-o com suas docuras: o
que é um dominio mais terrivel e mais imperioso.

Eis o estado em que os homens estao hoje. Resta-lhes algum
instinto poderoso da felicidade de sua primeira natureza, e eles
estdo mergulhados nas misérias de sua cegueira e de sua
concupiscéncia, que se tornou sua segunda natureza.

Por esse principio que vos revelo, podeis reconhecer a causa de
tantas contrariedades que assombraram todos os homens e que 0s
dividiram em sentimentos tao diversos. Observai, agora, todos os
movimentos de grandeza e de gldéria que a experiéncia de tantas
misérias ndo pode refrear, e vede se ndao é preciso que a causa
disto esteja em outra natureza.

II Coisa assombrosa, no entanto, que o mistério mais
distanciado do nosso conhecimento, que é o da transmissao do
pecado original, seja uma coisa sem a qual nao podemos ter 8

nenhum conhecimento de ndés mesmos! Sem duvida, ndo ha
nada que choque mais a nossa razao do que dizer que o pecado do
primeiro homem tornou culpaveis os que, estando tdo afastados
dessa fonte, parecem incapazes de participar dele. Essa emanacao
nao nos parece somente impossivel, mas nos parece até mais que
injusta: com efeito, que ha de mais contrario as regras da nossa
miseravel justica do que danar eternamente uma crianca incapaz de
vontade por um pecado em que parece ter tido tao pouca parte,
que cometeu seis mil anos antes de sua existéncia? Certamente,



nada nos choca mais rudemente do que essa doutrina; no entanto,
sem esse mistério, que é o mais incompreensivel de todos, somos
incompreensiveis a nds mesmos. O nd da nossa condicao toma suas
voltas e pregas nesse abismo. De sorte que o homem é mais
inconcebivel sem esse mistério do que esse mistério inconcebivel ao
homem.

O pecado original € uma loucura diante dos homens; mas, é
dado como tal. Nao deveis, pois, censurar de falta de razao essa
doutrina, uma vez que a dou como nao tendo razao. Mas, essa
loucura é mais sabia do que toda a sabedoria dos homens: Quod
stultum est Dei, sapientius est hominibus 8 (I Corintios, 1, 25). Com
efeito, sem isso, que se dirda que é o homem? Todo o seu estado
depende desse ponto imperceptivel. E como se apercebeu disso, de
vez que é uma coisa acima de sua razao, e que sua razao, bem
longe de inventar por suas vias, afasta-se quando ela se lhe
apresenta?

III Revelados esses dois estados de corrupcao, € impossivel
que nao os reconhecais.

Segui vossos movimentos, observai-vos intimamente e vede se
nao descobrireis ai 0s caracteres vivos dessas duas naturezas.
Tantas contradicoes se achariam num sujeito simples?

Essa duplicidade do homem é tdo visivel que ha os que
pensaram que temos duas almas: um sujeito simples parecendo-
lhes incapaz de tais e tdo subitas variedades, de uma presuncao
desmedida a um horrivel abatimento de animo.

Todas essas contrariedades, que pareciam afastar-me mais do
conhecimento da religido, foi o que mais cedo me conduziu a



verdadeira.

Para mim, confesso que logo que a religiao crista descobre este
principio: que a natureza dos homens é corrompida e decaida de
Deus, isso abre os olhos a ver por toda parte o carater dessa
verdade; com efeito, a natureza é tal que assinala por toda parte
um Deus perdido, quer no homem, quer fora do homem.

Sem esses divinos conhecimentos, que puderam fazer os
homens, senao, ou elevar-se no sentimento interior que lhes resta
de sua grandeza passada, ou abater-se em vista de sua fraqueza
presente? Com efeito, nao vendo a verdade inteira, nao puderam
chegar a uma perfeita virtude... Uns considerando a natureza como
incorrupta, outros como irreparavel, nao puderam evitar o orgulho
nem a preguica, que sao as duas fontes de todos os vicios, pois s
podem ou abandonar-se a isso por covardia ou furtar-se por
orgulho. De fato, se conhecessem a exceléncia do homem,
ignorariam sua corrupcao; de modo que evitariam a preguica, mas
se perderiam na soberba. E, se reconhecessem a inseguranca da
natureza, ignorariam a dignidade; de sorte que poderiam evitar a
vaidade, mas precipitando-se no desespero.

Dai vém as diversas seitas dos estodicos e dos epicuristas, dos
dogmatistas e dos académicos, etc. S6 a religidao crista pode curar
esses dois vicios, ndao expulsando um e outro pela sabedoria da
terra, mas expulsando um e outro pela simplicidade do Evangelho.

Com efeito, ensina aos justos, que eleva até a participacdao da
propria Divindade, que, nesse sublime estado, trazem eles ainda a
fonte de toda corrupgao, que os torna, durante toda a vida, sujeitos
ao erro, a miséria, a morte, ao pecado; e grita aos mais impios que
eles sao capazes da graca do seu Redentor. Assim, fazendo tremer
0S que justifica e consolando os que condena, tempera com tanta



justeza o medo com a esperanca, por essa dupla capacidade que é
comum a todos, da graca como do pecado, que abaixa
infinitamente mais do que a razao pode fazer, mas sem desespero;
e eleva infinitamente mais do que o orgulho da natureza, mas sem
desvanecer: fazendo ver bem, por isso, que, sendo a Unica isenta
de erro e de vicio, sé a ela compete instruir e corrigir os homens.

Quem pode, pois, recusar-se a crer e adorar essas celestes
luzes? Com efeito, ndo é mais claro que o dia que sentimos em nos
mesmos caracteres indeléveis de exceléncia? E nao € tao
verdadeiro que experimentamos a todo momento os efeitos da
nossa deploravel condicao? Que nos gritam, pois, esse caso e essa
confusao monstruosa, senao a verdade desses dois estados, com
uma voz tao poderosa que é impossivel resistir?

IV Nao concebemos nem o estado glorioso de Adao, nem a
natureza do seu pecado, nem a transmissao que dele se fez em
nds. Sao coisas passadas no estado de uma natureza toda diferente
da nossa e que vao além da nossa capacidade presente. Tudo isso
nos é inutil saber para sair dele; e tudo o que nos importa conhecer
€ gque somos miseraveis, corruptos, 8 "Porque o louco é de Deus, o
sabio é dos homens".

separados de Deus, mas religados por Jesus Cristo; e é disso
que temos provas admiraveis sobre a terra.

V O cristianismo é estranho: ordena ao homem que reconheca
que é vil e até abominavel; e ordena-lhe que queira ser semelhante
a Deus. Sem esse contrapeso, essa elevacao o tornaria



horrivelmente vao, ou esse abaixamento o tornaria horrivelmente
abjeto.

VI A miséria persuade o desespero; o orgulho inspira a
presuncao. A encarnagao mostra ao homem a grandeza de sua
miséria pela grandeza do remédio de que ele necessita.

VII Nao se acha, na religiao crista, um abaixamento que nos
torne incapazes do bem, nem uma sanidade isenta do mal.

N3o ha doutrina mais propria ao homem do que essa, que o
instrui de sua dupla capacidade de receber e perder a graca, por
causa do duplo perigo a que sempre esta exposto, de desespero ou
de orgulho.

VIII Os filosofos nao prescreviam sentimentos proporcionais
aos dois estados. Inspiravam movimentos de grandeza pura, € nao
é esse o estado do homem. Inspiravam movimentos de baixeza
pura, € nao é esse o estado do homem. S3do necessarios
movimentos de baixeza, ndo por natureza, mas por peniténcia; ndao
para ficar neles, mas para chegar a grandeza.

Sao necessarios movimentos de grandeza, nao por
merecimento, mas por graca, e depois de se ter passado pela
baixeza.

IX Ninguém é tao feliz como um verdadeiro cristdo, nem tao
razoavel, tao virtuoso, tao amavel. Com que pouco orgulho um
cristao se julga unido a Deus com que pouca abjecao se iguala aos
vermes da terra!



X E incrivel que Deus se unisse a nds Essa consideracdo so é
tirada em vista da nossa baixeza. Mas, se a tendes bem sincera,
segui-a tao longe quanto eu, e reconhecei que somos de fato tao
baixos que somos por nds mesmos incapazes de conhecer se a sua
misericordia pode tornar-nos capazes dele.

Com efeito, eu bem desejaria saber de onde esse animal, que se
reconhece tao fraco, tem o direito de medir a misericérdia de Deus
e de por-lhe os limites que a fantasia Ihe sugere.

Ele sabe tdo pouco o que é Deus que nao sabe o que ele préprio
é: e, todo perturbado pela visdo do seu préprio estado, ousa dizer
que Deus ndao pode torna-lo capaz de sua comunicacdo! Mas, eu
desejaria perguntar-lhe se Deus |he pede outra coisa além de que o
ame conhecendo-o, e porque cré que Deus ndao pode tornar-se
cognoscivel e amavel por ele, de vez que é naturalmente capaz de
amor e de conhecimento. Sem dulvida, conhece ao menos que
existe e que uma alguma coisa. Portanto, se vé alguma coisa nas
trevas em que se encontra, e se acha algum motivo de amor entre
as coisas da terra, porque, se Deus lhe da alguns raios de sua
esséncia, ndo sera capaz de o conhecer e de o amar da maneira
que lhe aprouver comunicar-se conosco? Ha, pois, sem duvida, uma
presuncao insuportavel nessas espécies de raciocinios, embora
parecam fundados sobre uma humildade aparente, que ndo é nem
sincera, nem razoavel, se nao nos faz confessar que, nao sabendo
por nds mesmos o que somos, sé podemos aprendé-lo por Deus.



ARTIGO V

SUBMISSAO E USO DA RAZAO

I A dUltima tentativa da razao é reconhecer que ha uma
infinidade de coisas que a ultrapassam. Revelar-se-a fraca se ndo
chegar a conhecer isso. E preciso saber duvidar onde é preciso,
afirmar onde é preciso, e submeter-se onde € preciso. Quem nao
faz assim nao entende a forga da razdao. Ha os que pecam contra
esses trés principios, ou afirmando tudo como demonstrativo, nao
precisando ser conhecido por demonstracoes; ou duvidando de
tudo, ndao precisando saber onde é necessario, submeter-se; ou
submetendo-se a tudo, ndao precisando saber onde € necessario
julgar.

II Se submete-se tudo a razdo, a nossa religiao nada tera de
misterioso nem de sobrenatural. Se contrariam-se os principios da
razao, a nossa religiao sera absurda e ridicula.

A razao, diz Santo Agostinho, nunca se submeteria, se nao
julgasse que ha ocasides em que deve submeter-se. E, pois, justo
que se submeta quando julga que deve submeter-se.

III A piedade é diferente da supersticao. Sustentar a piedade
até a supersticao é destrui-la.

Os hereges nos acusam dessa submissdo supersticiosa. E fazer
aquilo de que nos acusam (exigir essa submissao nas coisas que



nao sao matéria de submissao).

N3o ha nada tdo conforme a razao como a retratacao da razao
(nas coisas que sdao de fé e nada tao contrario a razdo como a
retratacdo da razao nas coisas, que nao sao de fé).

Dois excessos: excluir a razao, s6 admitir a razao.
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IV Diz bem a fé o que nao dizem os sentidos, mas ndao o
contrario do que véem estes.

Ela estd acima e ndo em oposicao.

V Se eu tivesse visto um milagre, dizem eles, converter-me-ia.
Como afirmam que fariam o que ignoram? Supdem que essa
conversao consista numa adoracao que se faz de Deus como um
comércio e uma conversao tal como a imaginam. A conversao
verdadeira consiste em aniquilar-se diante desse Ser universal que
tantas vezes tem sido irritado e que pode perder-vos legitimamente
a todo momento; em reconhecer que nao se pode nada sem ele, e
que nada se mereceu dele senao a perda de sua graca. Consiste em
conhecer que ha uma oposicao invencivel entre Deus e nds, e que,
sem um mediador, ndo pode haver comércio.

VI Nao vos admireis de ver pessoas simples crer sem raciocinio.
Deus Ihes da o amor a ele e o ddio a si mesmo. Inclina-lhes o
coracgao a cretr.



Nunca se crera com uma crenga util e de fé se Deus ndo inclina
a isso o coracao; crer-se-a desde que ele o incline. E o que bem
conhecia Davi quando dizia: inclina cor meum, Deus, in testimonia
tua 9 (Salmo CXIX, 36).

VII Os que créem sem ter lido os Testamentos é porque tém
uma disposicao interior tao santa que o que ouvem dizer da nossa
religido Ihe é conforme. Sentem que um Deus os fez.

Sé querem amar a Deus, s querem odiar a si mesmos. Sentem
que nao tém por si mesmos a forca para isso, que sao incapazes de
ir a Deus e que, se Deus nao vem a eles, nao podem ter nenhuma
comunicacao com ele. E ouvem dizer, em nossa religidao, que é
preciso amar somente a Deus e odiar somente a si mesmo; mas,
sendo todos corrompidos e incapazes de Deus, Deus se fez homem
para unir-se a nés. Nao é preciso mais para persuadir homens que
tém essa disposicdo no coracao e que tém esse conhecimento do
seu dever e de sua incapacidade.

VIII Os que vemos tornarem-se cristaos sem o conhecimento
das profecias e das provas nao deixam de julga-las tdo bem quanto
0s que tém esse conhecimento. Julgam-nas pelo coragdo, como 0s
outros as julgam pelo espirito. E o préprio Deus que os inclina a
crer, e assim estao eles muito eficazmente persuadidos.

Confesso que um desses cristdos que créem sem provas nao
tera, talvez, com que convencer um infiel que Ihe alegar tal coisa.
Mas, os que conhecem as provas da religiao provarao sem
dificuldade que esse fiel é verdadeiramente inspirado por Deus,
embora ndo possa prova-lo ele proprio.



ARTIGO VI

IMAGEM DE UM HOMEM QUE SE CANSOU DE PROCURAR
DEUS PELO SIMPLES

RACIOCINIO E QUE COMECA A LER A ESCRITURA

I Vendo a cegueira e a miséria do homem (e essas
contrariedades espantosas que se descobrem em sua natureza),
observando todo o universo mudo, e o homem sem luz,
abandonado a si mesmo, e como que perdido neste recanto do
universo, sem saber quem o p0s aqui, o que veio aqui fazer, o que
se tornara ao morrer, incapaz de qualquer conhecimento, eu
principio a ter medo como um homem que tivesse sido levado
dormindo para uma ilha deserta e medonha e que despertasse sem
saber onde estd e sem meios de escapar. E, sobre isso, admiro
como nao se entra em desespero por tao miseravel estado.

Vejo outras pessoas perto de mim com semelhante natureza:
pergunto-lhes se sdo mais instruidas do que eu e me dizem que
nao: e, sobre isso, esses miseraveis perdidos, tendo olhado ao
redor e visto alguns objetos agradaveis, a eles se entregaram e se
ligaram.

Quanto a mim, nao pude entregar-me nem ligar-me e,
considerando quanta aparéncia ha de que existe outra coisa além
do que vejo, tratei de descobrir se esse Deus nao teria deixado
algum sinal de si.



Vejo uma porcao de religioes em varios lugares do mundo e em
todos os tempos.

Mas, nao tém nem moral que possa agradar-me, nem as provas
que possam prender-me. E

assim, teria eu recusado igualmente a religiao de Maomé, a da
China, a dos antigos romanos, a dos egipcios, pela Unica razao de
que, nao tendo nenhuma delas mais sinais verdadeiras do que a
outra, nem nada que determinasse necessariamente, a razao nao
pode pender de preferéncia para uma do que para outra.

Mas, considerando assim essa inconstante e bizarra variedade
de costumes e de crenca nos diversos tempos, encontro num canto
do mundo um povo particular, separado de todos os outros povos
da terra, o mais antigo de todos, cujas histdrias precedem de varios
séculos as 9 "Inclina o0 meu coracao, oh Deus, ao teu testemunho".
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mais antigas que possuimos. Encontro, pois, esse povo grande e
numeroso, saido de um sé homem, que adora um sé Deus e que se
conduz por uma lei que eles dizem ter recebido de sua mao.
Sustentam que sdao os Unicos do mundo aos quais Deus revelou os
seus mistérios; que todos os homens estdo corrompidos e no
desfavor de Deus; que estao todos abandonados aos seus sentidos
e ao seu proprio espirito e que dai provém os estranhos desvios e
mudancas continuas que se verificam entre eles, tanto de religides
como de costumes; que, ao passo que ficam inabalaveis em sua
conduta, Deus nao deixara eternamente os outros povos nessas
trevas; que vira um libertador para todos; que estao no mundo para
anuncia-lo, que foram formados de propdsito para serem os



precursores e arautos desse grande acontecimento, e para chamar
todos os povos a se unirem a eles na espera desse libertador.

O encontro desse povo me assombra e me parece digno de
atencao, em virtude do grande nimero de coisas admiraveis e
singulares que nele aparecem.

Vejo, primeiro, que € um povo todo composto de irmaos; €, ao
contrario de todos os outros, que sao formados da reunido de uma
infinidade de familias, aquele, embora t3o estranhamente
abundante, saiu todo de um s6 homem; e, sendo assim todos uma
mesma carne € membros uns dos outros, compdoem. Um poderoso
Estado de uma sé familia. Isso € Unico.

Essa familia ou esse povo € o mais antigo que existe no
conhecimento dos homens: 0 que me parece dever atrair para ele
uma veneracao particular, principalmente na pesquisa que fazemos,
de vez que, se Deus se comunicou sempre aos homens, a eles é
que é preciso recorrer para saber qual é a sua tradicao.

Esse povo nao é somente consideravel por sua antigliidade, mas
é ainda singular em sua duracdo, que sempre continuou desde sua
origem até agora; com efeito, ao contrario dos povos da Grécia e da
Italia, da Lacedemobnia, de Atenas, de Roma e dos outros que
vieram tanto tempo depois e acabaram ha tanto tempo, eles
subsistem sempre; e, mau grado as empresas de tantos reis
poderosos, que cem vezes experimentaram fazé-los perecer, como
o testemunham os seus historiadores e como é facil de julgar pela
ordem natural das coisas, durante um tao longo espaco de anos,
eles sempre foram conservados; e, estendendo-se desde o0s
primeiros tempos aos Ultimos, a sua histéria encerra em sua
duracdo a de todas as nossas histérias.



Considerando essa lei que eles se gabam de terem recebido de
Deus, acho-a admiravel; é a primeira lei de todas, de tal maneira
que, antes mesmo da palavra lei ter sido usada pelos gregos, havia
cerca de mil anos que eles a tinham recebido e observado sem
interrupcao.

Assim, acho estranho que a primeira lei do mundo seja
considerada também como a mais perfeita, a ponto dos maiores
legisladores terem emprestado dela as suas, como acontece com a
lei das doze tabuas de Atenas, que foi em seguida tomada pelos
romanos, € como seria facil de mostrar, se Josefo e outros nao
tivessem tratado suficientemente dessa matéria.

Mas, essa lei € ao mesmo tempo a mais severa € a mais
rigorosa de todas, obrigando esse povo, para reté-lo no seu dever, a
mil observacoes particulares e penosas, sob pena da vida.

De sorte que é uma coisa assombrosa que ela seja sempre
conservada durante tantos séculos por um povo rebelde e
impaciente como esse, enquanto que todos os outros Estados
mudaram de tempos a tempos as suas leis, embora fossem, ao
contrario, bastante faceis (de observar).

II (Esse povo é ainda admiravel em sinceridade). Eles trazem
com amor e fidelidade o livro em que Moisés declara que sempre
foram ingratos para com Deus e que sabe que o serao ainda mais
depois de sua morte, mas que chama o céu e a terra como
testemunho contra eles, e que isso ele lhes disse bastante; que,
enfim, Deus, irritando-se contra eles, os dispersara entre todos os
povos da terra; que, como o irritaram adorando deuses que nao
eram o seu Deus, assim também ele os provocara, os irritara
chamando um povo que nao era 0 Seu povo.



No entanto, esse livro, que os desonra em tantos trechos, é
conservado por eles a custa de sua vida. E uma sinceridade que nao
tem exemplo no mundo, nem sua raiz na natureza.

(De resto, nao encontro nenhum motivo para duvidar da
verdade do livro que contém todas essas coisas; com efeito), ha
muita diferenca entre um livro que um particular faz e lanca no
povo e um livro que faz dele préprio um povo. Nao se pode duvidar
de que o livro seja tao antigo quanto o povo.

(E um livro feito por autores contemporaneos). Toda histdria que
nao é contemporanea é suspeita; assim, os livros das Sibilas e de
Trismegisto e tantos outros que se escreveram no mundo sao falsos
e se mostram falsos com o correr dos tempos. Mas, nao & assim
com 0s autores contemporaneos.

III Que diferenca de um livro para outro! Nao me admira que os
gregos tenham feito a Iliada, nem os egipcios e os chineses as suas
histdrias. Basta ver como isso nasceu.

Esses historiadores fabulosos ndao sao contemporaneos das
coisas sobre as quais escrevem.

Homero faz um romance que ele da por tal: com efeito, ninguém
duvidava de que Tréia e 12

Agamenon tivessem existido tanto quanto a maca de ouro. Ele
nao pensou também em fazer uma histéria, mas apenas um
divertimento. O seu livro é o Unico do seu tempo; a beleza da obra
faz durar a coisa: todos a conhecem e falam dela: é preciso
conhecé-la; todos a sabem de cor. Quatrocentos anos depois, 0s
testemunhos das coisas ndo estdao mais vivos, ninguém sabe mais,



por seu conhecimento, se € uma fabula ou uma histéria: desde que
foi aprendida dos antepassados, pode passar como verdadeira.



ARTIGO VII

DOS JUDEUS 10

I Tendo passado a criacdao e o diluvio e ndao devendo Deus
destruir mais o mundo nem tornar a cria-lo, nem dar esses grandes
sinais de si, comecou a estabelecer um povo sobre a terra, formado
propositadamente, que devia durar até ao povo que o Messias
formaria por seu espirito.

II Deus, querendo fazer parecer que podia formar um povo
santo de uma santidade invisivel e enché-lo de uma gldria eterna,
fez coisas visiveis; como a natureza é uma imagem da graca, fez
nos bens da natureza o que devia fazer nos da graca, afim de que
se julgasse que ele podia fazer o invisivel, uma vez que fazia bem o
visivel. Salvou, pois, esse povo do dillvio; fé-lo nascer de Abraao;
libertou-o dos seus inimigos e deu-lhe repouso.

O objeto de Deus nao era salvar do dilivio e fazer nascer de
Abraao todo um povo, para nao o introduzir senao numa terra fértil.

III Querendo privar os seus dos bens pereciveis, para mostrar
que isso nao era por impoténcia, fez ele o povo judeu.

Os judeus tinham envelhecido nesses pensamentos terrestres de
que Deus amava 0 seu pai Abradao, a sua carne, e 0 que dele
saisse: que por isso os multiplicara e distinguira de todos os outros
povos, sem permitir que eles se misturassem com estes Ultimos;



que, quando languesciam no Egito, de I3 os retirou com todos os
seus grandes sinais em seu favor; que os nutriu com o0 mana no
deserto; que os conduziu a uma terra bastante fértil, que Ihes deu
reis e um templo bem construido para nele oferecerem animais, e
que, por meio da efusao do seu sangue, seriam purificados; e que
lhes devia enfim enviar o Messias, para torna-los senhores de todo
o mundo. E predisse o tempo de sua vinda.

Os judeus estavam habituados aos grandes e brilhantes
milagres; e assim, tendo tido os grandes lances do mar Vermelho e
a terra de Canaa como um resumo das grandes coisas do seu
Messias, esperavam coisas ainda mais brilhantes, das quais as de
Moisés eram apenas amostras.

Tendo o mundo envelhecido nesses erros carnais, Jesus Cristo
veio no tempo predito, mas nao com o brilho esperado; e, assim,
eles pensaram que fosse. Depois de sua morte, Sao Paulo veio
ensinar aos homens que todas essas coisas tinham vindo em
figuras; que o reino de Deus nao consistia na carne, mas no
espirito; que os inimigos dos homens ndao eram os babilonios, mas
as suas paixoes; que Deus nao se achava bem nos templos feitos
pela mao do homem, mas num coracao puro € humilhado; que a
circuncisdo do corpo era indtil, mas que era necessaria a do
coracao; que Moisés ndo lhes dera o pao do céu, etc.

Mas, Deus, nao tendo querido descobrir essas coisas a esse
povo indigno delas, e tendo querido todavia predizé-las afim de que
fossem cridas, predisse claramente o seu tempo e algumas vezes as
exprimiu claramente, mas abundantemente em figuras, afim de que
aqueles. que amavam as coisas figurantes nelas se detivessem, e
aqueles que amavam as figuras as vissem assim (Foi o que fez que
ao tempo do Messias 0s povos fossem partilhados: os espirituais o
receberam, e 0s carnais, que o rejeitaram, ficaram para servir de
testemunhas).



IV Os judeus carnais nao entendiam nem a grandeza nem o
abaixamento do Messias predito em suas profecias.
Desconheceram-no em sua grandeza, como quando ele disse que o
Messias sera senhor de Davi, embora seu filho; que ele &, antes que
Abraao fosse, e o viu 11.

Nao o julgavam tdo grande que fosse eterno, e o
desconheceram tanto no seu abaixamento 10 E o seguinte o titulo
desse artigo na edicao de 1779: DOS JUDEUS, CONSIDERADOS EM
RELACAO COM

A NOSSA RELIGIAO; e o da de Faugére: DO POVO JUDEU.

11 O autor tem em vista as palavras de Cristo aos judeus:
"Abraao, vosso pai, desejou ardentemente ver o meu dia: e o viu, e
ficou cheio de alegria." (Joao, VIII, 56). E mais: "...antes que
Abraao fosse, eu sou." (idem, 58).
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como em sua morte. O Messias, diziam eles, permanece
eternamente, e este diz que morrera.

N3o o julgavam, pois, nem mortal, nem eterno: sé procuravam
nele uma grandeza carnal.

Os judeus amaram tanto as coisas figurantes e as esperaram
tanto que desconheceram a realidade quando ela veio no tempo e
da maneira preditos.



V Os que acham dificil crer buscam a razdo disso no fato dos
judeus nao crerem. Se isso fosse claro, diz-se, porque eles nao
créem? E desejariam quase que eles cressem, afim de ndo serem
detidos pelo exemplo de sua recusa. Mas, é justamente a sua
recusa o fundamento da nossa crenca. Nos a isso estariamos menos
dispostos se eles fossem dos nossos. Teriamos, entdao, um mais
amplo pretexto. E admiravel que isso tenha tornado os judeus
grandes amadores das coisas preditas e grandes inimigos do
cumprimento, (e que até essa aversao tenha sido predita).

VI Era preciso que, para dar fé ao Messias, houvesse profecias
precedentes, que fossem trazidas por pessoas insuspeitas, de
diligéncia, fidelidade e zelo extraordinario, conhecidos de toda a
terra.

Para fazer ter éxito tudo isso, Deus escolheu esse povo carnal, a
cuja guarda confiou as profecias que predizem o Messias como
libertador e dispensador dos bens carnais que esse povo amava; e
assim teve ele um ardor extraordinario por seus profetas, e trouxe a
vista de toda a gente esses livros que predizem o seu Messias,
afirmando a todas as nagoes que ele devia vir e da maneira predita
nos seus livros, que eles tinham aberto a toda a gente. E assim
esse povo, que caiu com o advento ignominioso e pobre do Messias,
foi o seu mais cruel inimigo. De sorte que eis 0 povo do mundo
menos suspeito para nos favorecer, e 0 mais exato e mais zeloso
que se possa dizer por sua lei e por seus profetas, que os mantém
incorruptos.

VII Os que rejeitaram e crucificaram Jesus Cristo, que Ihes foi
em escandalo, sdo os que trazem os livros que o testemunham e
que dizem que ele sera rejeitado e em escandalo.



Assim, marcaram que era ele recusando-o; e foi igualmente
provado, quer pelos judeus justos que o receberam, quer pelos
injustos que o rejeitaram, ambos tendo sido preditos.

E por isso que as profecias tém um sentido oculto, o espiritual,
do qual esse povo era inimigo, sob o carnal, do qual era amigo. Se
o sentido espiritual tivesse sido descoberto, eles nao seriam
capazes de ama-lo; e, ndao podendo trazé-lo, ndo teriam tido zelo
para a conservacao dos seus livros e das suas cerimonias. E, se
tivessem amado essas promessas espirituais, e as tivessem
conservado incorruptas até ao Messias, o seu testemunho nao teria
tido forca, uma vez que teriam sido seus amigos. Eis porque era
bom que o sentido espiritual fosse oculto. Mas, por outro lado, se
esse sentido espiritual tivesse sido de tal forma oculto que de modo
algum aparecesse, nao teria podido servir de prova ao Messias.

Que se fez entao? Esse sentido foi coberto sob o temporal na
multidao das passagens, e foi descoberto tao claramente em
algumas, além do tempo e do estado do mundo terem sido preditos
tdo claramente, que é mais claro do que o sol. E esse sentido
espiritual é tdo claramente explicado em alguns lugares, que era
preciso uma cegueira semelhante aquela que a carne lanca no
espirito quando Ihe é submetido, para nao o reconhecer.

Eis, pois, qual foi a conduta de Deus. Esse sentido espiritual é
coberto por um outro numa infinidade de lugares, e descoberto em
alguns, raramente, mas de tal sorte, todavia, que os lugares em
que é oculto sdao equivocos e podem convir aos dois: ao passo que
os lugares em que é descoberto sao univocos e s6 podem convir ao
sentido espiritual.

De sorte que isso nao podia induzir em erro, e s6 havia um povo
tao carnal que pudesse enganar-se a respeito.



Com efeito, quando os bens sdao prometidos em abundancia, que
os impedia de entender os verdadeiros bens, senao a sua cobica,
que determinava esse sentido aos bens da terra? Mas, 0s que nao
tinham bens senao em Deus os relacionavam unicamente com
Deus. Com efeito, ha dois principios que dividem as vontades dos
homens: a cobica e a caridade. Isso nao significa que a cobica nao
possa existir com a fé em Deus e que a caridade nao exista com os
bens da terra. Mas, a cobica serve-se de Deus e goza do mundo, ao
passo que a caridade, ao contrario, (serve-se do mundo e goza de
Deus).

Ora, o Ultimo fim é o que da o nome as coisas. Tudo o que nos
impede de chegar a isso é chamado de inimigo. Assim as criaturas,
embora boas, sao inimigas dos justos, quando as desviam de Deus;
e o proprio Deus é inimigo daqueles cuja cobica ele perturba.

Assim, a palavra inimigo dependendo do ultimo fim, os justos
entendiam por ela as suas paixdes, e 0s carnais entendiam os
babilonios: e assim esses termos sé eram obscuros para 0s injustos.

E é o que diz Isaias: Signa legem in discipulis méis 12,(Isaias,
VIII, 16); e que Jesus Cristo sera pedra de escandalo (idem, VIII,
14). Mas, bem-aventurados os que nao forem escandalizados nele
(Mateus, XI, 6). Oséias também o diz perfeitamente: Onde esta o
sabio?

12 "Sela a lei entre os meus discipulos".
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E ele ouvird o que digo: porque as vias de Deus sdo direitas,
mas 0s maus tropecarao nelas (Oséias, XIV, 10).

E, todavia, esse Testamento, feito de tal forma que esclarecendo
uns cega outros, marcava, naqueles mesmos que cegava, a verdade
que devia ser conhecida pelos outros: porque os bens visiveis que
recebiam de Deus eram tao grandes e tao divinos que parecia bem
que ele tinha o poder de Ihes dar os invisiveis e um Messias.

VIII O tempo do primeiro advento foi predito; o tempo do
segundo nao o foi 13, porque o primeiro devia ser oculto; o segundo
devia ser brilhante e de tal modo manifesto que os seus proprios
inimigos o devessem reconhecer. Mas, como s® devesse vir
obscuramente, para ser reconhecido somente pelos que sondassem
as Escrituras, que podiam fazer os judeus, seus inimigos? Se o
recebem, 0 provam por sua recepcao, porque os depositarios da
espera do Messias o0 recebem; e, se 0 renunciam, o provam por sua
renuncia.

IX Os judeus tinham milagres, profecias, que viam realizar-se; e
a doutrina de sua lei era adorar e amar somente um Deus: era
igualmente perpétua. Assim tinha todas as marcas da verdadeira
religido; também o era. Mas, é preciso distinguir a doutrina dos
judeus da doutrina da lei dos judeus. Ora, a doutrina dos judeus
nao era verdadeira, embora tivesse milagres, as profecias e a
perpetuidade, porque nao tinha esse outro ponto de adorar € amar
somente a Deus.

A religiao Judaica deve, pois, ser considerada diferentemente na
tradicao dos livros santos e na tradicao do povo. A moral e a
felicidade dela sdo ridiculas na tradicdo do povo; ela €, porém,
incomparavel na dos seus santos. O seu fundamento é admiravel. E
0 mais antigo livro do mundo e o mais auténtico; e, ao contrario de



Maomé, que, para fazer subsistir o seu, proibi-a a sua leitura,
Moisés, para fazer subsistir o seu, ordenou a todos que o lessem.

X A religiao dos judeus foi formada sobre a semelhanca da
verdade do Messias, e a verdade do Messias foi reconhecida pela
religiao dos judeus, que era a sua figura.

Entre os judeus, a verdade era apenas figurada. No céu, é
descoberta. Na Igreja, é coberta e reconhecida em relacao a figura.
A figura foi feita sobre a verdade, e a verdade foi reconhecida sobre
a figura.

XI Quem julgar a religiao dos judeus pelos grosseiros a
conhecera mal. Ela é visivel nos santos livros e na tradicdo dos
profetas, que fizeram ver bastante que nao entendiam a lei a letra.
Assim, a nossa religiao é divina no Evangelho, nos apdstolos e na
tradicdo; mas, é ridicula nos que a tratam mal.

XII (Os judeus eram de duas espécies: uns nao tinham senao
as afeicoes pagas, outros tinham as afeicdes cristas). O Messias,
segundo os judeus carnais, deve ser um grande principe temporal.
Jesus Cristo, segundo os cristaos carnais, veio dispensar-nos de
amar a Deus e nos dar sacramentos que operam tudo sem nos.
Nem um nem outro € a religido crista nem a judaica. Os verdadeiros
judeus e os verdadeiros cristaos reconhecem um Messias que 0s
faria amar a Deus e, por esse amor, triunfar dos seus inimigos.

XIII O véu que, para os judeus, existe sobre os livros da
Escritura, existe também para os maus cristdos e para todos os que
nao se odeiam a si mesmos. Mas, como se esta bem disposto a
entendé-los e a conhecer Jesus Cristo quando se odeia
verdadeiramente a si mesmo! XIV Os judeus carnais tém o meio



entre os cristdos e os pagaos. Os pagaos nao conhecem Deus e sO
amam a terra. Os judeus conhecem o verdadeiro Deus e s6 amam a
terra. Os cristaos conhecem o verdadeiro Deus e nao amam a terra.
Os judeus e os pagaos amam os mesmos bens. Os judeus e os
cristaos conhecem o mesmo Deus.

XV E visivelmente um povo feito de propdsito para servir de
testemunho ao Messias.

Traz os livros, e os ama, e nao os entende. E tudo isso foi
predito: porque se disse que os julgamentos de Deus lhes foram
confiados, mas como um livro selado.

Enquanto os profetas existiram para manter a lei, o povo foi
negligente. Mas, desde que nao houve mais profeta, o zelo
sucedeu, (0 que é uma providéncia admiravel).

XVI Comecando a criacao do mundo a distanciar-se, Deus
providenciou um Unico historiador contemporaneo, e comissionou
todo um povo para a guarda desse livro, afim de que essa histéria
fosse a mais auténtica do mundo e de que todos os homens
pudessem aprender uma coisa tao necessaria de se saber e que sb
se pudesse saber por esse meio.

XVII Moisés era um homem instruido: por conseguinte, se se
governava por seu espirito, ndo diria nitidamente nada que fosse
diretamente contra o espirito.

13 "Em lugar da negacao absoluta, o autor pode ter dito: Nao o
foi tdo claramente; com efeito, os trés tempos e meio de Daniel
(Daniel, VII, 25, e XII, 7) e os quarenta e dois meses de Sao Joao
(Apocalipse, XI, 2, e XIII, 5) parecem levar a isso, seqgundo o0s



tedlogos. Mas, que significam esses tempos e esses meses? E 0 que
a Escritura ndo diz. Jesus Cristo anuncia também os sinais que
precederao o fim do mundo, e acrescenta: Quando virdes todas
essas coisas, sabei que o Filho do homem esta perto (Mateus, XX1V,
33; Marcos, XIII, 29; Lucas, XXI, 31)." — Nota da edicao de 1787.
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Assim, todas as fraquezas muito aparentes sao forcas. Exemplo:
as duas genealogias de Sao Mateus e de Sao Lucas; que ha de mais
claro de que isso foi feito de concerto?

Por que faz Moisés a vida dos homens tdo longa e tdo poucas
geracoes? Com efeito, ndo é a extensdao dos anos, mas a multidao
das geracoes que torna as coisas obscuras.

A verdade nao se altera senao pela mudanca dos homens. No
entanto, ele pde as duas coisas mais memoraveis que ja se
imaginaram, a saber, a criacao e o dillvio, tdo préximas que se
pode toca-las, (pelo pouco que ele faz de geracdes. De sorte que,
no tempo em que escrevia essas coisas, a memoria das mesmas
devia ainda ser bem recente no espirito de todos os judeus).

Sem, que viu Lameque, que viu Adao, viu também Jacd, que viu
0s que viram Moisés.

Portanto, o dillvio e a criacdo sdao verdadeiros. Isso conclui
entre certas pessoas que o entendem bem.

A extensao da vida dos patriarcas, em lugar de fazer que as
historias passadas se perdessem, servia, ao contrario, para



conserva-las. Com efeito, o que faz que ndao sejamos, as vezes,
bastante instruidos na histéria dos nossos antepassados, é que
nunca vivemos com eles, pois muitas vezes morreram antes de
termos atingido a idade da razao. Mas, quando os homens viviam
tao longo tempo, as criancas viviam longo tempo com seus pais;
eles as entretinham longo tempo. Ora, com que as teriam eles
entretido, sendo com a histdria dos seus antepassados, de vez que
toda a histdria se reduzia aquela e que eles ndao tinham estudos,
nem ciéncias, nem artes que ocupam grande parte dos discursos da
vida? Vé-se, igualmente, que naquela época os povos tinham um
cuidado particular em conservar as suas genealogias.

XVIII Quanto mais os examino (os judeus), tanto mais
descubro verdades; o que precedeu e o0 que seguiu; enfim, eles sem
idolos nem rei, e essa sinagoga que foi predita e esses miseraveis
que a seguem e que, sendo nossos inimigos, sao admiraveis
testemunhos da verdade dessas profecias em que a sua vida e até
a sua cegueira foram preditas. Descubro esse encadeamento, essa
religiao tao divina em sua autoridade, em sua duracao, em sua
perpetuidade, em sua moral, em sua conduta, em sua doutrina, em
seus efeitos, e as trevas dos judeus, medonhas e preditas: Eris
palpans in meridie. Dabitur tibet scienti litteras et dicet: Non
possum legere 14. Estendo, assim, os bracos ao meu libertador,
que, tendo sido predito durante mil anos, veio sofrer e morrer por
mim sobre a terra nos tempos e em todas as circunstancias que
foram preditos, e, por sua graca, espero a morte em paz, na
esperanca de lhe ser eternamente unido, e vivo entretanto, com
alegria, quer nos bens que |he apraz conceder-me, quer nos males
que me envia para 0 meu bem, e que me ensinou a sofrer por seu
exemplo.

Por isso, recuso todas as outras religioes; por isso, acho
resposta para todas as objecoes. E



justo que um Deus tao puro s6 se descubra aqueles cujo coragao
esta purificado.

Acho de efetivo que, desde que a memodria dos homens existe,
foi constantemente anunciado aos homens que eles estao numa
corrupgao universal, mas que vira um reparador: ndo € um homem
que o diz, mas um povo inteiro durante quatro mil anos
profetizando e feito de propdsito.



ARTIGO VIII

DAS FIGURAS; QUE A ANTIGA LEI ERA FIGURATIVA

I Ha figuras claras e demonstrativas; mas, ha outras que
parecem um pouco menos naturais e que sO provam aos que ja
estdo persuadidos. Assemelham-se estas as apocalipticas. Mas, a
diferenca que ha é que nao as tém como indubitaveis, de tal modo
que nao ha nada tao injusto como quando pretendem que as suas
sejam tao bem fundadas como algumas das nossas; com efeito,
nao as possuem demonstrativas como algumas das nossas. A
partida nao é, pois, igual. E preciso nao igualar e nao confundir
essas coisas, porque parecem ser semelhantes por uma
extremidade, sendo tao diferentes pela outra.

II Uma das principais razoes pelas quais os profetas velaram os
bens espirituais que prometiam sob as figuras dos bens temporais,
é que tinham em vista um povo carnal, que era preciso tornar
depositario do testamento espiritual.

Jesus Cristo, figurado por José, bem amado por seu pai, enviado
pelo pai para ver seus irmaos, etc., inocente, vendido por seus
irmaos por vinte dinheiros, e por isso tornado seu 14 "Tatearas ao
meio-dia. O livro sera dado ao que, conhecendo as letras, disser:
Nao posso ler!".
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senhor, seu salvador, quer o salvador dos estrangeiros, quer o
salvador do mundo, o que ndo teria sido sem o designio de o
perder, sem a venda e a reprovacao que a isso fizeram.

Na prisdao, José inocente entre dois criminosos: Jesus Cristo na
cruz entre dois ladrdes. José predisse a salvacdao de um e a morte
do outro, sobre as mesmas aparéncias: Jesus Cristo salva os eleitos
e dana os réprobos pelos mesmos crimes. José nao faz senao
predizer: Jesus Cristo faz. José pede ao que sera salvo que se
lembre dele quando chegar a sua gldria; e aquele que Jesus Cristo
salva |he pede que se lembre dele quando em seu reino.

III A graca nao é senao a figura da gloria; com efeito, ndo é o
ultimo fim. Foi figurada pela lei e ela propria figura a gloria; mas, é
desta a figura e o principio ou a causa.

IV A sinagoga nao perecia, porque era a figura (da Igreja); mas,
porque era apenas a figura, caiu na servidao. A figura subsistiu até
a verdade, afim de que a Igreja fosse sempre visivel, ou na pintura
que a prometia, ou no efeito.

V Para provar de uma vez os dois Testamentos, basta ver se as
predicoes de um se realizam no outro. Para examinar as profecias,
é preciso entendé-las; de fato, se se cré que tém somente um
sentido, é certo que o Messias nao vira; mas, se tém dois sentidos,
é certo que vira em Jesus Cristo.

Toda a questdao consiste, pois, em saber se tém dois sentidos,
(se sao figuras ou realidades, isto &, se & preciso procurar nelas
alguma outra coisa além do que aparece a primeira vista, ou se é
preciso ficar unicamente nesse primeiro sentido que apresentam).



Se a lei e os sacrificios sdo a verdade, é preciso que agradem a
Deus e ndao que lhe desagradem. Se sao figuras, é preciso que
agradem e desagradem.

Ora, em toda a Escritura, agradam e desagradam.

(Portanto, sao figuras).

VI Para mostrar que o Velho Testamento é apenas figurativo e
que pelos bens temporais os profetas entendiam outros bens, note-
se, em primeiro lugar, que isso seria indigno de Deus; em segundo
lugar, que os seus discursos exprimem muito claramente a
promessa dos bens temporais; e que eles dizem, todavia, que os
seus discursos sao obscuros e que o seu sentido nao sera
entendido, de onde parece que esse sentido nao era o que eles
exprimiam a descoberto e que, por conseguinte, entendiam falar de
outros sacrificios, de outro libertador, etc. Dizem eles que isso sO
sera entendido no fim dos tempos. (Jeremias, XXXIII, ult.).

A terceira prova € que os seus discursos sao contrarios e se
destroem, de maneira que, se pensar que nao entenderam pelas
palavras lei e sacrificio outra coisa além das de Moisés, ha
contradicao manifesta e grosseira: portanto, entendiam outra coisa,
contradizendo-se as vezes num mesmo capitulo.

VII Foi dito que a lei serdé mudada; que o sacrificio sera
mudado; que eles ficardao sem rei, sem principe e sem sacrificio;
que sera feita uma nova alianca; que a lei sera renovada; que os
preceitos que receberam nao sao bons; que os seus sacrificios sao
abominaveis; que Deus nao pediu isso.



Foi dito, ao contrario, que a lei durara eternamente; que essa
alianca sera eterna; que o sacrificio sera eterno; que o cetro nao
saira nunca dentre eles, de vez que ndao deve sair, que o rei eterno
nao chega. Todas essas passagens marcam que isso seja realidade?

N3o. Marcam também que isso seja figura? Nao: mas que é
realidade ou figura. Mas, excluindo as primeiras a realidade,
marcam que é apenas figura.

Todas essas passagens juntas nao podem ser chamadas de
realidade: todas podem ser chamadas de figura. Portanto, nao sao
chamadas de realidade, mas de figura.

VIII Para saber se a lei e os sacrificios sao realidade ou figura,
é preciso ver se os profetas, falando dessas coisas, nelas detinham
a sua vista e o seu pensamento, de maneira que so vissem nelas
essa antiga alianca, ou se viam nelas alguma outra coisa de que ela
foi a pintura; de fato, num retrato, vé-se a coisa figurada. Para isso,
basta que se examine o que eles dizem a respeito.

Quando dizem que sera eterna, entendem falar da alianca da
qual dizem que sera mudada?

E assim também dos sacrificios, etc.

IX Os profetas disseram claramente que Israel seria sempre
amado por Deus e que a lei seria eterna; e disseram que nao se
entenderia o seu sentido, que era velado.

A cifra tem dois sentidos. Quando se surpreende uma carta
importante na qual se acha um sentido claro e na qual se diz,



contudo, que o sentido é velado ou obscuro, que esta oculto de
maneira que se vera essa carta sem a ver e que se entendera sem
entendé-la, que se deve, pois, pensar, senao que é uma cifra de
duplo sentido, tanto mais quanto se descobrem nela contrariedades
manifestas no sentido literal? Quanto se devem, pois, estimar
aqueles que nos descobrem a cifra e nos ensinam a conhecer o
sentido oculto, e, principalmente, quando os principios que tomam
dela sao inteiramente naturais e claros?
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Foi o que fizeram Jesus Cristo e os apdstolos. Tiraram o selo,
rasgaram o véu e descobriram o espirito. Ensinaram-nos, assim,
que os inimigos do homem sao as paixoes; que o Redentor seria
espiritual e o seu reino espiritual; que haveria dois adventos: um da
miséria, para abaixar o homem soberbo, e outro da gléria, para
elevar o homem humilhado; e que Jesus Cristo sera Deus € homem.

X Jesus Cristo nao fez outra coisa senao ensinar aos homens
que se amassem entre si, € que eram escravos, cegos, doentes,
infelizes e pecadores; que era preciso que ele os libertasse,
esclarecesse, beatificasse e curasse; que isso se faria odiando-se
cada qual a si préprio e seguindo-o pela miséria e a morte na cruz.

Eis a cifra que Sao Paulo nos da: a letra mata; tudo chegava em
figuras; era preciso que o Cristo sofresse: um Deus humilhado.
Circuncisao do coracao, verdadeiro jejum, verdadeiro sacrificio,
verdadeiro templo. Os profetas indicaram que era preciso que tudo
isso fosse espiritual.

Ele nos ensinou, pois, finalmente, que todas essas coisas eram
apenas figuras, e o que é verdadeiramente livre, verdadeiro



israelita, verdadeira circuncisao, verdadeiro pao do céu, etc.

XI Nessas promessas, cada qual acha o que tem no fundo do
coragao: os bens temporais ou 0os bens espirituais; Deus ou as
criaturas; mas, com a diferenca de que aqueles que procuram ai as
criaturas as encontram, mas com varias contradicoes, com a
proibicdo de ama-

las, com ordem de s6 adorar um Deus e amar somente a ele, o
que nao € sendao uma mesma coisa; e que, enfim, nao veio Messias
para eles. Ao contrario, os que procuram Deus o encontram, sem
nenhuma contradicao e com recomendacao de amar somente a ele.

XII As fontes das contrariedades da Escritura sao um Deus
humilhado até a morte na cruz, um Messias triunfando da morte por
sua morte, duas naturezas em Jesus Cristo, dois adventos, dois
estados da natureza do homem.

Sé se pode fazer uma boa fisionomia quando se poem de acordo
todas as nossas contrariedades, e ndao basta seguir uma seqiiéncia
de qualidades acordes sem conciliar os contrarios; para entender o
sentido de um autor, é preciso conciliar todas as passagens
contrarias.

Assim, para conciliar a Escritura, é preciso ter um sentido no
qual todas as passagens contrarias se acordem. Nao basta ter um
que convenha a varias passagens acordes, mas & preciso ter um
que concilie até as passagens contrarias.

Todo autor tem um sentido no qual todas as passagens
contrarias se acordam, ou nao tem sentido nenhum. Nao se pode
dizer isso da Escritura e dos profetas. Eles tinham, certamente,



bastante bom-senso. E preciso, pois, procurar um que acorde todas
as contrariedades.

O verdadeiro sentido nao &, pois, o dos judeus; mas, € em Jesus
Cristo que todas as contradicoes sao acordadas.

Os judeus nao saberiam acordar a cessacao da realeza e do
principado, predita por Oséias, com a profecia de Jaco.

Se tomar a lei, os sacrificios e o reino pela realidade, nao se
podem acordar todas as passagens. E preciso, pois, por
necessidade, que sejam apenas figuras. Nao se poderiam mesmo
acordar as passagens de um mesmo autor, nem de um mesmo livro,
nem as vezes de um capitulo. O que marca bem qual era o sentido
do autor.

XIII Nao era permitido sacrificar fora de Jerusalém, que era o
lugar que o Senhor tinha escolhido, nem mesmo comer fora dos
dizimos.

Oséias predisse que eles ficariam sem rei, sem principe, sem
sacrificios e sem idolos; o que se realizou hoje, ndao podendo s
judeus fazer sacrificio legitimo fora de Jerusalém.

XIV Quando a palavra de Deus, que ¢é verdadeira, é
literalmente falsa, ela é verdadeira espiritualmente. Sede a dextris
méis 15. Isso ¢é falso literalmente; logo, €& verdadeiro
espiritualmente. Nessas expressoes, ele falou de Deus a maneira
dos homens; e isso nao significa outra coisa senao que a intencao
que os homens tém fazendo-o sentar-se a sua direita, Deus a tera
também. E, pois, uma marca da intencao de Deus, ndo da sua
maneira de executa-la.



Assim, quando diz: Deus recebeu o odor dos vossos perfumes e
vos dara em recompensa uma terra fértil; isto €, a mesma intencao
que teria um homem que, aceitando os vossos perfumes, vos desse
em recompensa uma terra fértil. Deus tera a mesma intencdo por
vOs, porque tivestes para com ele a mesma intencdo que um
homem tem para com aquele a quem da perfumes.

XV O Unico objeto da Escritura é a caridade. Tudo o que nao vai
ao unico fim é a figura: de fato, s6 havendo um fim, tudo o que nao
vai nessa direcdo em palavras préprias é figura.

Deus diversifica assim esse Unico preceito de caridade para
satisfazer a nossa curiosidade que procura a diversidade, por essa
diversidade que nos conduz ao nosso Unico necessario.

15 "Senta-te a minha direita".
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Com efeito, uma sO coisa € necessaria, € amamos a diversidade;
e Deus satisfaz uma e outra por essas diversidades que conduzem
ao Unico necessario.

XVI Os rabinos tomam por figuras as maminhas da Esposa e
tudo o que n3ao exprime o Unico fim que eles tém dos bens
temporais.

XVII Ha os que véem bem que nao ha outro inimigo do homem
além da concupiscéncia que o desvia de Deus, e nao Deus; nem



outro bem além de Deus, e ndo uma terra fértil. Os que créem que
o bem do homem esta na carne e o mal no que o desvia do prazer
dos sentidos, fartem-se e morram com isso. Mas, 0s que procuram
Deus de todo o coracao, que so tém desprazer em serem privados
de sua vista, que so6 tém desejo para possui-lo € como inimigos os
que dele se desviam, que se afligem por se verem cercados e
dominados por tais inimigos, consolem-se, pois lhes anuncio uma
nova felizz ha um libertador para eles, eu lhes farei ver, eu lhes
mostrarei que ha um Deus para eles; nao o farei ver aos outros;
farei ver que foi prometido um Messias que livraria dos inimigos, e
que veio um para livrar das inigliidades, mas nao dos inimigos.

XVIII Quando Davi predisse que o Messias livrara o seu povo
dos seus inimigos, pode crer-se carnalmente que se trata dos
egipcios; e, entdo, eu nao saberia mostrar que a profecia se
realizou. Mas, pode crer-se também que se trata das iniglidades;
porque, na verdade, os egipcios ndo sdo inimigos, mas as
iniqliidades o sdo. Essa palavra inimigos &, pois, equivoca.

Mas, se ele diz, em outro lugar, como o faz, que livrara o seu
povo dos seus pecados, tao bem como Isaias e os outros, o
equivoco desaparece, e o sentido duplo de inimigos reduz-se ao
sentido simples de inigliidades: com efeito, se ele tivesse no
espirito os pecados, bem podia denota-los por inimigos; mas, se
pensasse nos inimigos, nao podia designa-los por iniglidades.

Ora, tanto Moisés como Davi e Isaias usavam dos mesmos
termos. Quem dira, pois, que nao tinham o mesmo sentido, e que o
sentido de Davi, que é manifestamente de iniqliidades quando
falava de inimigos, nao era o mesmo que (o de) Moisés falando de
inimigos?



Daniel, cap. IX, reza pela libertacao do povo do cativeiro dos
seus inimigos: mas, pensava nos pecados, €, para mostra-lo, diz
que Gabriel Ihe foi dizer que tinha sido atendido e que nao havia
mais que setenta semanas que esperar, depois do que o povo
estaria livre de iniqtidade, o pecado teria fim e o libertador, o Santo
dos santos, traria a justica eterna, nao a legal, mas a eterna.

Uma vez que se abriu esse segredo, é impossivel ndao vé-lo.
Leia-se o Velho Testamento nesse sentido, e veja-se se o0s
sacrificios eram verdadeiros, se o parentesco de Abrado era a
verdadeira causa da amizade de Deus, se a terra prometida era o
verdadeiro lugar de repouso.

N3o. Portanto, eram figuram. Vejam-se, também, todas as
cerimoOnias ordenadas e todos os mandamentos que nao sao pela
caridade, e ver-se-a que sao figuras.

ARTIGO IX



DE JESUS CRISTO

I A distancia infinita dos corpos aos espiritos figura a distancia
infinitamente mais infinita dos espiritos a caridade, pois ela é
sobrenatural.

Todo o brilho das grandezas nao tem lustre para as pessoas que
se entregam as pesquisas do espirito. A grandeza das pessoas de
espirito é invisivel aos ricos, aos reis, aos capitaes, a todos esses
grandes de carne. A grandeza da sabedoria, que nao existe em
nenhuma parte a nao ser em Deus, € invisivel aos carnais e as
pessoas de espirito. Sao trés ordens diferentes em géneros.

Os grandes génios tém o seu império, o seu brilho, a sua
grandeza, a sua vitdria e o seu lustre, e nao tém nenhuma
necessidade das grandezas carnais em que elas nao tém relacoes.

Sao vistos nao pelos olhos, mas pelos espiritos; € o bastante. Os
santos tém o seu império, o seu brilho, as suas vitorias, o seu
lustre, e ndao tém nenhuma necessidade das grandezas carnais ou
espirituais em que elas nao tém nenhuma relacao, pois nao lhes
acrescentam nada nem tiram. Sao vistos por Deus e pelos anjos, €
nao pelos corpos nem pelos espiritos curiosos: Deus lhes basta.

Arquimedes, sem brilho, teria a mesma veneracao. Ele ndao deu
batalhas para os olhos, mas forneceu a todos os espiritos as suas
invencdes (admiraveis). Oh! como brilhou aos espiritos!



Jesus Cristo, sem bem e sem nenhuma producao fora da ciéncia,
estd na sua ordem de santidade. Nao deu invencdao, nao reinou;
mas, foi humilde, santo, santo em Deus, terrivel para os demonios,
sem nenhum pecado. Oh! como veio em grande pompa e numa
prodigiosa magnificEncia aos olhos do coracao, que véem a
sabedoria.
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N3o teria sido indtil a Arquimedes apresentar-se como principe
nos seus livros de geometria, embora o fosse. Teria sido inUtil a
Nosso Senhor Jesus Cristo, para brilhar no seu reino de santidade,
vir como rei: mas, veio bem como o brilho de sua ordem.

E bem ridiculo escandalizar-se da baixeza de Jesus Cristo, como
se essa baixeza fosse da mesma ordem que a grandeza que ele
vinha fazer aparecer. Considere-se essa grandeza em sua vida, em
sua paixao, em sua obscuridade, em sua morte, na eleicao dos
seus, no abandono, em sua secreta ressurreicao, € no resto; ela
sera vista tdo grande que nao se terd motivo para escandalizar-se
de uma baixeza que nao existe. Mas, ha os que sé podem admirar
as grandezas carnais, como se nao houvesse as espirituais; e outros
que s6 admiram as espirituais, como se nao houvesse infinitamente
mais altas na sabedoria.

Todos os corpos, o firmamento, as estrelas, a terra e os seus
remos, nao valem o menor dos espiritos; de fato, ele conhece tudo
iSSO e a si; e 0s corpos, nada. Todos os corpos juntos, e todos os
espiritos juntos, e todas as suas producbes, ndao valem o menor
movimento de caridade; de fato, ela é de uma ordem infinitamente
mais elevada.



De todos 0s corpos juntos, nao se saberia fazer sair um pequeno
pensamento; isso é impossivel, e de uma outra ordem. De todos os
corpos e espiritos, nao se saberia tirar um movimento de verdadeira
caridade; isso é impossivel, e de uma outra ordem sobrenatural.

IT Jesus Cristo (esteve) numa tal obscuridade (segundo o que o
mundo chama de obscuridade), que os historiadores, nao
escrevendo senao as importantes coisas dos Estados, mal o
perceberam. Quanto ao fato de Josefo de Tacito e os outros
historiadores nao terem falado de Jesus Cristo, longe de o negar,
isso o confirma; com efeito, é certo que Jesus Cristo existiu e que a
sua religiao fez grande ruido e que essa gente ndo o ignorava, €
que assim € visivel que ndo o ocultaram sendo em designio, ou que
falaram disso e que o suprimiram ou mudaram.

III Que homem teve jamais maior brilho? O povo judeu inteiro
o predisse antes de sua vinda. O povo gentio o adora depois de sua
vinda. Os dois povos, gentio e judeu, o observam como seu centro.
No entanto, que homem jamais gozou menos de todo esse brilho?
De trinta e trés anos, ele viveu trinta sem aparecer. Em trés anos,
passa por um impostor; os sacerdotes e os principais (de sua
nacao) o rejeitam; os seus amigos e 0s seus mais proximos o
desprezam. Enfim, morre (de uma morte vergonhosa), traido por
um dos seus, renegado pelo outro e abandonado por todos. Que
parte tem ele, pois, nesse esplendor? Nunca homem algum teve
tanto esplendor; nunca homem algum teve mais ignominia. Todo
esse esplendor sé serviu para nds, para no-lo tornar reconhecivel; e
nao houve nada para ele.

IV Jesus Cristo disse as coisas grandes tao simplesmente que
parece que nao as pensou; e tao nitidamente, contudo, que se vé
bem o0 que ele pensava a respeito. Essa clareza, junta a essa
ingenuidade, é admiravel.



Quem ensinou aos evangelistas as qualidades de uma alma
perfeitamente herdica, para pinta-la tao perfeitamente em Jesus
Cristo? Porque o fazem fraco em sua agonia? Nao sabem pintar uma
morte constante? Sim; com efeito, o proprio Sdo Lucas pinta a de
Santo Estevao mais forte do que a de Jesus Cristo. Fazem-no, pois,
capaz de medo antes de chegar a necessidade de morrer, e em
seguida tdo forte. Mas, quando o fazem tao perturbado, é quando
ele préprio se perturba; e, quando os homens o perturbam, é
bastante forte.

A Igreja teve tanto trabalho em mostrar que Jesus Cristo era
homem, contra 0s que o negavam, como em mostrar que era Deus;
e as aparéncias eram tao grandes (contra um como contra outro).

Jesus Cristo € um Deus de que a gente se aproxima sem
orgulho, e sob o qual a gente se abaixa sem desespero.

V A conversdao dos pagaos estava reservada exclusivamente a
graca do Messias. Os judeus levaram tanto tempo a combaté-lo
sem éxito; tudo o que a respeito diz Salomao e os profetas foi
indtil. Os sabios, como Platdao e Socrates, nao puderam persuadi-lo.

Os Evangelhos sé falam da virgindade da Virgem até ao
nascimento de Jesus Cristo: tudo em relacao a Jesus Cristo.

Os dois Testamentos observam Jesus Cristo, o Antigo como sua
espera, o Novo como seu modelo, ambos como seu centro.

Os profetas predisseram, e nao foram preditos. Os santos, em
seguida, sdo preditos, mas ndo predizentes. Jesus Cristo é predito e
predizente.



Jesus Cristo para todos, Moisés para um povo. Os judeus
abencoados em Abraao: Abencoarei os que te abencoarem
(Génese, XII, 3). Mas, todas as nacdes abencoadas em sua
semente (Génese, XVIII, 18).
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Lumen ad recelationem gentium 16 (Lucas. II, 32). Non fecit
taliter omni nationi 17 (Salmo CXLVII, 20), dizia Davi falando da lei;
mas, falando de Jesus Cristo, é preciso dizer: Fecit aliter omni
nationi 18.

Também estd em Jesus Cristo o ser universal. A propria Igreja so
oferece o sacrificio para os fiéis: Jesus Cristo ofereceu o da cruz
para todos.



ARTIGO X

PROVAS DE JESUS CRISTO PELAS PROFECIAS

I A maior das provas de Jesus Cristo sdo as profecias. E também
a que Deus mais proveu; com efeito, o acontecimento que as
cumpriu € um milagre subsistente desde o nascimento da Igreja até
ao fim. Também Deus suscitou profecias durante mil e seiscentos
anos; e, durante quatrocentos anos depois, dispersou todas essas
profecias, com todos os judeus que as traziam, em todos os lugares
do mundo. Eis qual foi a preparacao do nascimento de Jesus Cristo,
cujo Evangelho, antes de ser crido por toda a gente, foi preciso nao
s6 que houvesse profecias para fazé-lo crer, mas que essas
profecias fossem para toda a gente, para fazé-lo abracar por toda a
gente Quando um s6 homem fizesse um livro das predicoes de
Jesus Cristo, pelo tempo e pela maneira, e Jesus Cristo viesse de
acordo com essas profecias, isso seria uma forga infinita. Mas, ha
bem mais aqui. E uma série de homens, durante quatro mil anos,
que, constantemente e sem variacao, vém, um apos outro, predizer
esse mesmo acontecimento.

E um povo todo inteiro que o anuncia e que subsiste durante
quatro mil anos, para dar em corpo testemunho das afirmagoes que
tém dele, e do qual nao podem ser desviados por algumas ameacas
e perseguicoes que se lhes facam; isso &, bem ao contrario,
consideravel.

II O tempo, predito pelo estado do povo judeu, pelo estado do
povo pagao, pelo estado do templo, pelo nimero dos anos: é



preciso ser ousado para predizer uma mesma coisa de tantas
maneiras.

Era preciso que as quatro monarquias iddlatras ou pagas, o fim
do reino de Judd e as setenta semanas chegassem ao mesmo
tempo, tudo antes que o segundo templo fosse destruido.

Que, na quarta monarquia, antes da destruicao do segundo
templo, antes que a dominacao dos judeus fosse abolida, na
septuagésima semana de Daniel, durante a duracdo do segundo
templo, os pagaos fossem instruidos e conduzidos ao conhecimento
do Deus adorado pelos judeus; que os que o amam fossem livrados
dos seus inimigos e cumulados com o seu temor e com 0 seu amor.

E acontece que, na quarta monarquia, antes da destruicao do
segundo templo, etc., 0s pagaos em multidao adoram Deus e levam
uma vida angélica; as raparigas consagram a Deus a sua virgindade
e a sua vida; os homens renunciam a todos os prazeres. O que
Platdao nao pode persuadir a uns poucos homens escolhidos e tao
instruidos, uma forca secreta o persuade a cem milhares de homens
ignorantes, pela virtude de poucas palavras.

Que é tudo isso? E o que foi predito tanto tempo antes:
Effundam spiritum meum super omnem carnem 19 (Joel, II, 28).
Todos os povos estavam na infidelidade e na concupiscéncia: toda a
terra esteve ardente de caridade; os principes deixam suas
grandezas; o0s ricos deixam seus bens; as raparigas sofrem o
martirio; os filhos abandonam a casa delicada dos pais para ir viver
na austeridade de um deserto. De onde vem essa forca?

E que o Messias chegou. Eis o efeito e as marcas de sua vinda.



Desde dois mil anos, nenhum pagao adorara o Deus dos judeus:
e, no tempo predito, a multiddo dos pagaos adora esse Unico Deus;
os templos sdo destruidos; os proprios reis se submetem a cruz.
Que é tudo isso? E o espirito de Deus que se espalha sobre a terra.

Foi predito que, no tempo do Messias, ele viria estabelecer uma
nova alianca que faria esquecer a saida do Egito (Jeremias, XXIII,
7); que poria sua lei, nao no exterior, mas nos coracoes (Isaias,
XXXI, 7); que Jesus Cristo poria seu temor, que fora apenas
aparente, no meio do coracao (Jeremias, XXXI, 33, e XXXII, 40);
Que os judeus reprovariam Jesus Cristo, e que eles seriam
reprovados por Deus, porque a vinha eleita nao daria senao agraco
(Isaias, V

2, 3, 4, etc.); que o povo escolhido seria infiel, ingrato e
incrédulo: Populum non credentem et 16 "Luz para revelacao dos
gentios".

17 "Nao fez assim com todas as nagoes".

18 "Fez de outro modo com todas as nacoes".
19 "Derramei 0 meu espirito sobre toda carne".
21

contradicentem 20 (Isaias, LXV, 2); que Deus os feriria de
cegueira, e que eles tateariam em pleno meio-dia como 0s cegos
(Deuterondmio, XXVIII, 28, 29); Que a Igreja seria pequena no
comeco e cresceria em seguida (Ezequiel, XLVII, 1 e seguintes);
Que, entao, a idolatria seria derrubada; que esse Messias abateria



todos os idolos e falia entrar os homens no culto do verdadeiro
Deus (Ezequiel, XXX, 13); Que os templos dos idolos seriam
abatidos e que, entre todas as nacdoes e em todos os lugares do
mundo, |he seria oferecida uma hdstia pura e nao animais
(Malaquias, IV, 11); Que ele seria rei dos Judeus e dos gentios
(Salmos, II, 6 e 8, LXXI, 8 e 11, etc.). E eis esse rei dos judeus e
dos gentios, oprimido por uns e outros que conspiram para a sua
morte, dominando uns e outros, e destruindo ndo sé o culto de
Moisés em Jerusalém, que era o seu centro e onde teve ele sua
primeira Igreja, mas também o culto dos idolos em Roma, que era
0 seu centro e onde teve ele a sua principal Igreja; Que ensinaria
aos homens o caminho perfeito (Isaias, II, 3; Miquéias, 1V, 2, etc.);
E nunca veio, nem antes, nem depois, henhum homem que tenha
ensinado nada de divino aproximando-se disso.

Entdo, Jesus Cristo vem dizer aos homens que eles ndao tém
outros inimigos senao eles mesmos; que sao suas paixdoes que 0s
separam de Deus; que ele vem para destrui-las e para dar-lhes sua
graca, a fim de fazer de todos eles uma Igreja santa; que vem
reconduzir a essa Igreja os pagaos e os judeus; que vem destruir os
idolos de uns e a supersticao de outros.

(O que os profetas, disse-lhes ele, predisseram que deva
acontecer, eu vos digo que os meus apodstolos vao fazé-lo. Os
judeus vao ser repelidos; Jerusalém sera breve destruida; os
pagaos vao entrar no conhecimento de Deus; e os meus apdstolos
vao fazé-los entrar ai depois que tiverdes matado o herdeiro da
vinha.) (Em sequida, os apostolos disseram aos judeus: Ides ser
amaldicoados; e aos pagaos: Ides entrar no conhecimento de
Deus.) A isso nao se opdem todos os homens por oposicao natural
da concupiscéncia, mas ainda todos os reis da terra se unem para
abolir essa religiao nascente, como fora predito.



Tudo o que ha de grande sobre a terra se une: os doutos, os
sabios, os reis. Uns escrevem, outros condenam, outros matam. E,
nao obstante todas essas oposicoes, essa gente simples e sem
forca resiste a todas essas poténcias e se submetem até esses reis,
esses doutos, esses sabios, e eliminam a idolatria de toda a terra. E
tudo isso se faz pela forca que o predissera.

Os judeus, matando Jesus Cristo para nao recebé-lo como
Messias, lhe deram a Ultima marca de Messias. E, continuando a
desconhecé-lo, tornam-se seus testemunhos irrecusaveis; e,
matando-o e continuando a renega-lo, realizam as profecias.

Quem nao reconheceria Jesus Cristo em tantas circunstancias
particulares que foram preditas? Pois ele disse:

e Ele tera seu precursor (Malaquias, III, 1);

e Ele nascera crianca (Isaias, IX, 6);

e Ele nascera na cidade de Belém (Miquéias, V, 2);

» Saird da familia de Juda (Génese, XLIX, 8 e seguintes),

e E de Davi (IT Reis, VII, 12 e sequintes; Isaias, VII, 13 e
seguintes);

e Aparecera principalmente em Jerusalém (Malaquias, V, 1;
Ageu, II, 10);

» Ele deve cegar os sabios e os doutos (Isaias, VI, 10),



e E anunciar o Evangelho aos pobres e aos pequenos (Isaias,
LXI, 1);

e Abrird os olhos dos cegos e dar saude aos enfermos (Isaias,
XXV, 5 e 6),

e E levar a luz os que languescem nas trevas (Isaias, XLII, 16);
e Deve ensinar a via perfeita (Isaias, XXX, 21),

* E ser o preceptor dos gentios (Isaias, LV, 4);

e Deve ser a vitima pelos pecados do mundo (Isaias, LIII, 5);

e Deve ser a pedra fundamental e preciosa (Isaias, XXVIII, 16);
e Deve ser a pedra de toque e de escandalo (Isaias, VIII, 14);

e Jerusalém deve chocar-se contra essa pedra (Isaias, VIII, 15);

e Os edificantes 21 devem reprovar essa pedra (Salmo CXVIII,
22);

e Deus deve fazer dessa pedra o chefe do canto 22 (ibidem);

e E essa pedra deve crescer numa montanha imensa e encher
toda a terra (Daniel, II, 35);



e Que assim deve ser repelido (Salmo CXVII, 22),

e Desconhecido (Isaias, LIII, 2 e 3),

e Traido (Salmo XL, 10),

¢ Vendido (Zacarias, XI, 12), cuspido, esbofeteado (Isaias, L, 6),

e Escarnecido (Isaias, XXX1V, 16),

e Afligido de uma infinidade de maneiras (Salmo LXVIII, 27), 20
"Um povo descrente e contraditor".

21 De edificantes, isto &, os que trabalhavam na edificacdo do
templo.

22 Isto &, a esquina, o angulo que deve reunir os dois povos, 0
judeu e o gentio, na adoracao de um mesmo deus.
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e Embebido de fel (Salmo LXVIII, 22);

e (Que ele teria) os pés e as maos trespassados (Salmos, XXI,
17);



e Que seria morto (Daniel, IX, 26) e os seus habitos jogados ao
acaso (Salmo XXI, 19);

* Que ressuscitaria no terceiro dia (Salmo XV, 10; Oséias, VI, 3);

e Que subiria ao céu (Salmo XLVI, e LXVII,19)para sentar-se a
direita (de Deus) (Salmo CIX, 1);

e Que os reis se armariam contra ele (Salmo II, 2);

* Que, estando a direita do Pai, seria vitorioso dos seus inimigos
(Salmo CIX, 5);

e Que os reis da terra e todos os povos o adorariam (Salmo
LXXI, 11);

* Que os judeus subsistirao em nacao (Jeremias, III, 36);

 Que serao errantes (Amos, IX, 9),

e Sem reis, sem sacrificios, sem altar, etc. (Oséias, III, 4),

e Sem profetas (Salmo LXXIII, 9),

e Esperando a salvacao e nao a encontrando (Isaias, LIX, 9;
Jeremias, VIII, 15).



III S6 o Messias devia produzir um grande povo, eleito, santo e
escolhido; conduzi-lo, nutri-lo, introduzi-lo no lugar de repouso e de
santidade, torna-lo santo em Deus, fazer dele o templo de Deus,
reconcilid-lo em Deus, livra-lo da servidao, do pecado, que reina
visivelmente no homem; dar leis a esse povo, gravar essas leis no
seu coracao, oferecer-se a Deus por eles, sacrificar-se por eles, ser
uma hdstia sem mancha, e ele préprio sacrificador; devendo
oferecer ele préprio seu corpo e seu sangue, e entretanto oferecer
pao e vinho a Deus. (Jesus Cristo fez tudo isso).

(Foi predito) que ele devia vir como libertador, que esmagaria a
cabeca do demonio; que devia livrar seu povo dos seus pecados, ex
omnibus iniquitastibus 23 (Salmo CXXX, 8); que devia haver um
Novo Testamento que seria eterno; que devia haver um outro
sacerdocio segundo a ordem de Melquisedec; que este seria eterno;
que o Cristo devia ser glorioso, potente, forte e, todavia, tao
miseravel que nao seria reconhecido; que nao seria tomado pelo
que é; que seria repelido, que seria morto; que 0 seu povo, que o
renegaria, ndo seria mais seu povo; que os iddlatras o receberiam e
recorreriam a ele; que ele deixaria Siao para reinar no centro da
Idolatria; que, todavia, os Judeus subsistiriam sempre; que ele
devia ser de Juda, e quando nao houvesse mais rei.

IV Considere-se que, desde o comeco do mundo, a espera ou
adoracao do Messias subsiste sem interrupcao; (que ele foi
prometido ao primeiro homem logo depois de sua queda);que se
acharam homens que disseram que Deus |lhes revelara que devia
nascer um Redentor que salvaria seu povo; que Abraao veio em
seguida dizer que tinha tido revelacao de que ele nasceria dele por
um filho que teria; que Jacd declarou que, dos seus doze filhos, ele
nasceria de Juda; que Moisés e os profetas vieram em seguida
declarar o tempo e a maneira de sua vinda; que disseram que a lei
que tinham era apenas para esperar a do Messias; que até entdo
ela seria perpétua, mas que a outra duraria eternamente; que



assim, sua lei e a do Messias, da qual era ela a promessa, existiram
sempre sobre a terra; que, de fato, ela sempre durou; que, enfim,
Jesus Cristo veio em todas as circunstancias preditas. Isso é
admiravel.

Se isso fora tdo claramente predito aos judeus, (dir-se-a), como
é que eles nao acreditaram? Ou como foram eles exterminados
porgue resistiram a uma coisa tao clara?

Respondo: Isso fora predito, e ndo sé que eles nao acreditariam
numa coisa tao clara, mas também que nao seriam exterminados. E
nada é mais glorioso no Messias; com efeito, ndao bastava que
houvesse profetas, era preciso que as suas profecias fossem
conservadas sem suspeita. Ora, etc.

V Os profetas misturaram profecias particulares com as do
Messias, afim de que as profecias do Messias nao fossem sem
prova, e que as profecias particulares nao fossem sem fruto.

Non habemus regem nisi Caesarem 24, (diziam os judeus)
(Joao, XIX, 15). Portanto, Jesus Cristo era 0 Messias, de vez que
eles nao tinham mais rei senao um estrangeiro e que nao queriam
outro.

As setenta semanas de Daniel sdao equivocas pelo termo do
comeco, por causa dos termos da profecia; e pelo termo do fim, por
causa das diversidades dos cronologistas. Mas, toda essa diferenca
ndo vai além de duzentos anos 25.

(As profecias que representam Jesus Cristo pobre o representam
também senhor das nacdes (Isaias, LIII, 2 e sequintes; Zacarias, IX,
9 e 10).



23 "De todas as iniquidades".

24 "Nao temos um rei, a ndo ser César".

25 "De vinte anos", teria querido dizer Pascal, sendo de supor
um lapso grafico de sua parte, escrevendo 200, isto €, um zero a
mais, em lugar de 20.

23

(As profecias que predizem o tempo nao o predizem senao
senhor dos gentios e sofrendo, € nao nas nuvens, nem juiz; e as
que o representam assim julgando as nacgdoes e glorioso, nao
marcam o tempo.) Quando ele falou do Messias como grande e
glorioso, é visivel que é para julgar o mundo e ndo para redimi-lo
(Isaias, LXVI, 15, 16).

ARTIGO XI



DIVERSAS PROVAS DE JESUS CRISTO

I Os apdstolos foram enganados ou enganadores. Um ou outro é
dificil. Com efeito, ndao é possivel pegar um homem para ser
ressuscitado; e a hipdtese dos apdstolos trapaceiros é bem
absurda. Sigamo-la até ao fim; imaginemos esses doze homens
reunidos depois da morte de Jesus Cristo, fazendo a conspiracao de
dizer que ele ressuscitou. Eles atacam com isso todas as poténcias.
O coracao dos homens é estranhamente inclinado a leviandade, a
mudanca, as promessas, aos bens. Por pouco que um deles fosse
desmentido por todos esses atrativos e, o que é mais, pelas
prisoes, pela tortura e pela morte, eles estavam perdidos. Sigamos
iSS0.

Enquanto Jesus Cristo estava com eles, podia sustenta-los. Mas,
depois disso, se nao lhes apareceu, quem os fez agir?

II O estilo do Evangelho é admiravel de tantas maneiras, €,
entre outras, nao pondo nunca nenhuma invectiva contra os
carrascos e inimigos de Jesus Cristo. Com efeito, nao ha nenhuma
dos historiadores contra Judas, Pilatos, nem nenhum dos judeus.

Se essa modéstia dos historiadores evangélicos tivesse sido
afetada, assim como tantos outros tracos de um belo carater, e se a
tivessem afetado somente para fazé-lo notar; se eles préprios nao
tivessem ousado nota-lo, nao teriam deixado de conseguir amigos
que tivessem feito esses reparos em seu proveito. Mas, como
agiram dessa forma sem afetacao e por um movimento todo



desinteressado, nao o fizeram notar a ninguém; e creio que varias
dessas coisas nao foram notadas até aqui; e é o que testemunha a
frieza com a qual a coisa foi feita.

III Jesus Cristo fez milagres, e os apdstolos em seguida, e os
primeiros santos em grande numero; porque as profecias, nao
estando ainda realizadas e realizando-se por eles, nada
testemunhavam senao milagres. Estava predito que o Messias
converteria as nacoes. Como se teria realizado essa profecia sem a
conversao das nacdes? E como as nacdes se teriam convertido ao
Messias, ndo vendo este Ultimo efeito das profecias que o provam?
Antes, pois, de ter sido morto, ressuscitado, e (de ter) convertido as
nacoes; nem tudo estava realizado; e, assim, foram necessarios
milagres durante todo esse tempo. Agora, jd ndo sdao necessarios
contra os Judeus; pois as profecias realizadas sao um milagre
subsistente.

IV (O estado em que se véem os judeus é ainda uma grande
prova da religiao. Com efeito), coisa assombrosa e digna de
estranha atencdo é ver o povo judeu subsistir depois de tantos
anos, e vé-lo sempre miseravel: sendo necessario, para a prova de
Jesus Cristo, ndo s6 que eles subsistam para prova-lo, mas ainda
que sejam miseraveis, de vez que o crucificaram; e, embora sejam
contrarios ser miseravel e subsistir, todavia ele subsiste sempre,
mau grado sua miséria.

(Mas, nao estiveram eles quase no mesmo estado do cativeiro?
N3o. O cetro nao foi interrompido pelo cativeiro de Babilbnia,
porquanto a volta estava prometida e predita).

Quando Nabucodonosor conduziu o povo, de medo que nao se
cresse que o cetro fora tirado de Juda, foi-lhes dito antes que eles
seriam poucos e que seriam restabelecidos. Foram sempre



consolados pelos profetas; seus reis continuaram. Mas, a segunda
destruicao é sem promessa de restabelecimento, sem profetas, sem
reis, sem consolacao, sem esperanca, porque o cetro foi tirado para
sempre.

N3o é ter sido cativo o té-lo sido com certeza de ser libertado
em setenta anos. Mas, agora, eles 0 sao sem nenhuma esperanca.

Deus lhes prometeu que, ainda que os dispersasse para 0S
confins do mundo, todavia, se eles fossem fiéis a lei, os reuniria.
Eles s3ao muito fiéis a ela e continuam oprimidos. (E preciso, pois,
que o Messias tenha vindo, e que a lei que continha essas
promessas tenha acabado pelo estabelecimento de uma lei nova).

V Se os judeus tivessem sido todos convertidos por Jesus Cristo,
sé teriamos testemunhos suspeitos; e, se tivessem sido
exterminados, nao teriamos testemunho algum.

Os judeus o recusam, mas nao todos. Os santos o recebem, e
nao os carnais. E tanto ndo é certo que isso seja contra a sua
gloria, que é o Ultimo traco que a acaba. A razao que apresentam e
a Unica que se acha nos seus escritos, no Talmude e nos rabinos,
consiste apenas em que Jesus Cristo ndo dominou as nacdes a mao
armada, gladiam tuim potentissime 24

26: sO isso tém que dizer? Jesus Cristo foi morto, dizem eles;
sucumbiu; nao dominou os pagaos pela forga; ndao nos deu seus
despojos; nao da riquezas. Sé isso tém que dizer? E nisso que ele
me é amavel. Eu ndo desejaria o que eles imaginam.

VI Como é belo ver, pelos olhos da fé, Dario e Ciro, Alexandre,
0os romanos, Pompeu e Herodes, agirem, sem o saber, pela gloria



do Evangelho!

VII A religido maometana tem por fundamento o Alcorao e
Maomé. Mas, esse profeta, que devia ser a Ultima espera do
mundo, foi predito? E que marca tem ele que ndo tenha também
todo homem que queira dizer-se profeta? Que milagre disse ele
proprio ter feito?

Que mistério ensinou? Segundo a sua prépria tradicdo, que
moral e que felicidade?

Maomé (é) sem autoridade. Seria preciso, pois, que as suas
razoes fossem bem poderosas, tendo apenas a sua propria forca.
Que disse, pois? Que é preciso crer nele.

VIII De duas pessoas que contam tolas historias, uma com
duplo sentido entendido na cabala, outra com um sentido apenas:
se alguém, ndao sendo do segredo, ouvir discorrer as duas dessa
maneira, fara a respeito o mesmo julgamento. Mas, se, em seguida,
no resto do discurso, uma diz coisas angélicas, e a outra sempre
coisas chatas e comuns, julgar-se-a que uma falava com mistério, e
nao a outra; uma, tendo mostrado bastante que é capaz de tais
tolices e capaz de ser misteriosa; e a outra, que € incapaz de
mistério e capaz de tolices.

IX Nao é porque haja obscuro em Maomé e se possa fazé-lo
passar por ter um sentido misterioso que eu quero que se julgue
isso, mas porque ha claro, por seu paraiso, e pelo resto.

E nisso que ele é ridiculo. E eis porque n3ao é justo tomar
obscuridades por mistérios, visto como suas clarezas sao ridiculas.
N3o se dd o mesmo com a Escritura. Quero que haja obscuridades



que sejam tao bizarras quanto as de Maomé, mas ha clarezas
admiraveis e profecias manifestas e realizadas. A partida ndo ¢,
pois, igual. E preciso nao confundir e igualar as coisas que sé se
assemelham pela obscuridade, e nao pela clareza que merece que
se respeitem as obscuridades.

O Alcorao diz que Sao Mateus era homem de bem. Portanto,
Maomé era falso profeta, ou chamando maus a homens de bem, ou
nao acreditando neles pelo que disseram de Jesus Cristo.

X Todo homem pode fazer o que fez Maomé: porque ele nao fez
milagres; ele nao foi predito. Nenhum homem pode fazer o que fez
Jesus Cristo.

Maomé (se estabeleceu) matando, Jesus Cristo fazendo matar
0s seus; Maomé proibindo que se lesse, os apodstolos ordenando
que se lesse. Enfim, isso é tao contrario que, se Maomé tomou a via
de vencer humanamente, Jesus Cristo tomou a de perecer
humanamente. E, em lugar de concluir que, desde que Maomé
venceu, Jesus Cristo ponde vencer, é preciso dizer que, desde que
Maomé venceu, Jesus Cristo devia perecer.



ARTIGO XII

DESIGNIO DE DEUS DE SE OCULTAR A UNS E DE SE
DESCOBRIR A OUTROS

I Deus quis redimir os homens e abrir a salvacao aos que o
procurassem. Mas, os homens se tornam tao indignos disso que é
justo que Deus recuse a uns, por causa do seu endurecimento, o
que concede a outros por uma misericordia que nao lhes é devida.
Se ele tivesse querido vencer a obstinacao dos mais endurecidos, o
teria podido descobrindo-se tao manifestamente que eles nao
teriam podido duvidar da verdade de sua esséncia, como aparecera
no Ultimo dia, com um tal brilho de relampagos e um tal
derrubamento da natureza, que os mortos ressuscitados e 0os mais
cegos o verao.

Nao foi assim que ele quis aparecer em seu advento de docura,
porque, tornando-se tantos homens indignos de sua deméncia, ele
quis deixa-los na privagao do bem que nao querem.

Nao era, pois, justo que aparecesse de maneira manifestamente
divina e absolutamente capaz de convencer todos os homens; mas,
nao era justo também que viesse de maneira tao oculta que nao
pudesse ser reconhecido pelos que o procurassem sinceramente.
Quis tornar-se perfeitamente cognoscivel a estes; e assim,
querendo aparecer a descoberto aos que o procuram de todo o
coragao, e oculto aos que o evitam de todo o coracao, tempera seu



conhecimento, de sorte que deu marcas de si visiveis aos que o
procuram e obscuras aos que nao o procuram.

II Ha bastante luz para os que sé desejam ver, e bastante
obscuridade, para os que tém uma posicao contraria. Ha bastante
claridade para esclarecer os eleitos, e bastante obscuridade para
humilha-los. H& bastante obscuridade para cegar os réprobos e
bastante 26 "Com o teu gladio potentissimo".
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claridade para condena-los e torna-los inescusaveis. Se o mundo
subsistisse para instruir o homem (da existéncia) de Deus, a sua
divindade reluziria totalmente de maneira incontestavel; mas, como
sé subsiste por Jesus Cristo e para Jesus Cristo, para instruir os
homens nao sé de sua corrupcao como de sua redencao, tudo nele
revela provas dessas duas verdades. O que nele aparece nao marca
nem uma exclusao total, nem uma presenca manifesta de
divindade, mas a presenca de um Deus que se oculta: tudo traz
esse carater.

Se nele nunca tivesse aparecido Deus, essa privacao eterna
seria equivoca e poderia tanto relacionar-se com a auséncia de toda
divindade como com a indignidade em que estariam os homens de
0 conhecer. Mas, uma vez que aparece as vezes, e nao sempre, isso
dissipa 0 equivoco. Se aparece uma vez, é sempre; €, assim, sO se
pode concluir que ha um Deus e que os homens sao indignos dele.

III (O designio de Deus é mais aperfeicoar a vontade do que o
espirito. Ora, a clareza perfeita so serviria ao espirito e prejudicaria
a vontade). Se nao houvesse obscuridade, o homem nao sentiria



sua corrupcao. Se nao houvesse luz, o homem nao esperaria
remédio.

Assim, é nao so justo, mas util para nds, que Deus esteja oculto
em parte e descoberto em parte, desde que é igualmente perigoso
ao homem conhecer Deus sem conhecer sua miséria e conhecer sua
miséria sem conhecer Deus.

IV Ele é, pois, verdadeiro: tudo instrui o homem de sua
condicdo; mas, é preciso entendé-

lo bem: porque nao é verdadeiro que tudo descubra Deus, e nao
é verdadeiro que tudo oculte Deus. Mas, é verdadeiro, a0 mesmo
tempo, que ele se oculta aos que o tentam e se descobre aos que 0
procuram; porque os homens sao todos, ao mesmo tempo, indignos
de Deus e capazes de Deus: indignos por sua corrupcao, capazes
por sua primeira natureza.

V Nao ha nada sobre a terra que nao mostre ou a miséria do
homem, ou a misericérdia de Deus; ou a impoténcia do homem
sem Deus, ou a poténcia do homem com Deus. Todo o universo
ensina ao homem ou que ele é corrompido ou que é redimido. Tudo
lhe ensina sua grandeza ou sua miséria. O abandono de Deus
aparece nos pagaos; a protecao de Deus aparece nos judeus.

VI Tudo redunda em bem para os eleitos, até nas obscuridades
da Escritura; porque eles as honram, por causa das claridades
divinas; e tudo redunda em mal para os outros, até nas claridades;
porque eles as blasfemam, por causa das obscuridades que nao
entendem.



VII Se Jesus Cristo s tivesse vindo para santificar, toda a
Escritura e todas as coisas a isso tenderiam, e seria muito facil
convencer os infiéis. Se Jesus Cristo s tivesse vindo para cegar,
toda a sua conduta seria confusa, e nao teriamos nenhum meio de
convencer os infiéis. Mas, como ele veio in sanctificationem et in
scandalum 27, como diz Isaias (Isaias, VIII, 14), nao podemos
convencer os infiéis: e eles nao podem convencer-nos; mas, por
isso mesmo, nds os convencemos, desde que dizemos que nao ha
convicgao em toda a sua conduta.

Jesus Cristo veio cegar os que viam claro e dar a vista aos
cegos; curar os doentes e deixar morrer os saos; chamar a
peniténcia e justificar os pecadores, e deixar os justos em seus
pecados; encher os indigentes e deixar 0s ricos vazios.

Que dizem os profetas de Jesus Cristo? Que ele sera
evidentemente Deus? Nao: mas que ele é um Deus
verdadeiramente oculto; que sera desconhecido, que ndo se
pensara que seja ele; que sera uma pedra de escandalo contra a
qual muitos se chocarao, etc.

Deus, para tornar o Messias cognoscivel aos bons e
incognoscivel aos maus, o fez predizer dessa maneira. Se a maneira
do Messias fosse predita claramente, nao teria havido obscuridade,
mesmo para 0S maus. Se o tempo tivesse sido predito
obscuramente, teria havido obscuridade, mesmo para os bons;
porgue a bondade do seu coracao nao lhes teria feito entender que,
por exemplo, significa seiscentos anos 28. Mas, o tempo foi predito
claramente, e a maneira em figuras.

Por esse meio, os maus, tomando os bens prometidos por
materiais, se desviam, mau grado o tempo predito claramente; e os
bons ndo se desviam: porque a inteligéncia dos bens prometidos



depende do coracao, que chama de bem o que ama; mas, a
inteligéncia do tempo prometido ndo depende do coracao; e, assim,
a predicao clara do tempo, e obscura dos bens, sé ilude os maus.

VIII Como era preciso que existisse o Messias, de vez que por
ele o cetro devia estar eternamente em Juda e que, a sua chegada,
o cetro devia ser tirado de Juda?

Para fazer que, vendo, eles nao vejam, e que, entendendo, eles
nao entendam, nada podia ser feito melhor.

Em lugar de vos lamentardes de que Deus esteja oculto, vos Ihe
dareis gracas por estar tao descoberto, e lhe dareis gracas ainda
por ndo estar descoberto aos sabios nem aos soberbos, indignos de
conhecer um Deus tao santo.

27 "Em santificacao e em escandalo".

28 Entre os hebreus, do mesmo modo que entre os gregos, cada
letra do alfabeto tem um valor numérico.
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IX A genealogia de Jesus Cristo no Antigo Testamento esta
misturada com tantas outras indteis que ndao pode ser discernida.
Se Moisés sO tivesse registrado os antepassados de Jesus Cristo,
isso teria sido visivel demais; se ele ndo tivesse marcado de Jesus
Cristo, isso ndo teria sido bastante visivel. Mas, afinal de contas,
quem olhar de perto vé a de Jesus Cristo bem discernida por Tamar,
Rute, etc.



Todas as fraquezas muito aparentes sao forcas. Exemplo, as
duas genealogias de Sdao Mateus e de Sdo Lucas; que ha de mais
claro que isso foi feito de concerto?

X Nao nos acusem mais, portanto, de falta de clareza, pois
fazemos profissao disso.

Reconheca-se, porém, a verdade da religidao na obscuridade
mesma da religiao, no pouco de luz que temos dela e na indiferenca
que temos em conhecé-la.

Se sé houvesse uma religidao, Deus seria manifesto demais; se
sé houvesse martires na nossa religiao, também.

Jesus Cristo, para deixar os maus na cegueira, nao diz que ele
nao é de Nazaré, que nao é filho de José.

XI Assim como Jesus Cristo ficou desconhecido entre os
homens, assim também a sua verdade fica, nas opinides comuns,
sem diferenca no exterior: assim também a Eucaristia no pao
comum.

Se a misericérdia de Deus é tdo grande que nos instrui
salutarmente, mesmo quando ele se oculta, que luz nao devemos
esperar dele quando ele se descobre?

Nao se entende nada nas obras de Deus se nao se toma por
principio que ele quis cegar uns e esclarecer outros.



ARTIGO XIII

QUE OS VERDADEIROS CRISTAOS E OS VERDADEIROS
JUDEUS

SO TEM UMA MESMA RELIGIAO

I A religiao dos judeus parecia consistir essencialmente na
paternidade de Abrado, na circuncisdo, nos sacrificios, nas
cerimOnias, na area, no templo de Jerusalém e, enfim, na lei e na
alianca de Moisés.

Eu digo que ela nao consistia em nenhuma dessas coisas, mas
somente no amor de Deus, e

* Que Deus reprovava todas as outras coisas;
* Que Deus nao aceitava a posteridade de Abraao;

e Que os judeus serao punidos por Deus como 0s estrangeiros,
se eles o ofendem: Se esqueceis Deus e seguis deuses
estrangeiros, eu vos predigo que perecereis da mesma maneira que
as nacoes que Deus exterminou antes de vds (Deuteronémio, VIII,
19, 20);



* Que os estrangeiros serao recebidos por Deus com os judeus,
se 0 amam;

* Que o estrangeiro nao diga: O Senhor ndao me recebera;

e Os estrangeiros que se ligam a Deus serao para servi-lo e
ama-lo, eu os conduzirei @8 minha santa montanha e receberei deles
sacrificios, pois minha casa é a casa de oracao (Isaias, LVI, 3);

e Que os verdadeiros judeus ndao consideravam o seu mérito
sendo de Deus e nao de Abrado: Vds sois verdadeiramente nosso
Pai, e Abraao nao nos conheceu, e Israel nao teve conhecimento de
nds, mas vOs é que sois nosso Pai e nosso Redentor (Isaias, LXIII,
16);

O préprio Moisés lhes disse que Deus nao aceitaria as pessoas:
Deus, disse ele, ndo aceita as pessoas, nem os sacrificios
(Deuteronomio, X, 17);

» Que a circuncisao do coracao é ordenada: Sede circuncisos do
coracao, e nao vos endurecais; pois vosso Deus é um Deus grande,
poderoso e terrivel, que ndo aceita as pessoas (Deuteronémio, X,
16, 17; Jeremias, 1V, 3);

e Que Deus disse que o faria um dia. Deus te circuncidara o
coracao e o dos teus filhos, afim de que tu o ames de todo o
coracao (Deuteronémio, XXX, 6);

e Que os incircuncisos de coracao serao julgados. Porque Deus
julgara os povos incircuncisos e todo o povo de Israel, porque ele é
incircunciso de coracao (Jeremias, IX, 25, 26);



e Que o exterior nao serve de nada sem o interior: Scindite
corda vestra 29 (Joel, 11, 13).

Eu digo que a circuncisao era uma figura que tinha sido
estabelecida para distinguir o povo judeu de todas as outras nacoes
(Génese, XVII, 21).

29 "Rasgai 0s vossos coracoes".
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E dai resulta que, estando no deserto, eles nao foram
circuncisos, porgue nao podiam confundir-se com 0s outros povos, €
que, desde que Jesus Cristo veio, isso nao é mais necessario.

O amor de Deus é recomendado em todo o Deuteronomio. Eu
tomo como testemunho o céu e a terra de que pus diante de véds a
morte e a vida, afim de que escolhésseis a vida, amasseis a Deus e
lhe obedecésseis: pois Deus € que é a vossa vida (Deuteronémio,
XXX, 19, 20);

e Que os judeus, sem esse amor, seriam reprovados por seus
crimes, e 0s pagaos eleitos em seu lugar. Eu me ocultarei deles em
vista dos seus Ultimos crimes; pois € uma nacao ma e infiel
(Deuteronomio, XXXII, 20, 21). Eles me provocaram a cdlera pelas
coisas que nao sao dos deuses; e eu 0s provocarei ao cilme por um
povo que ndao é 0 Seu povo, € por uma nacdao sem ciéncia e sem
inteligéncia (Isaias, LXV);



» Que os bens temporais sao falsos e que o verdadeiro bem é
estar unido a Deus (Salmos, LXXII);

 Que as suas festas desagradam a Deus (Amods, V, 21);

e Que os sacrificios dos judeus desagradam a Deus, mesmo da
parte dos bons e nao somente dos maus judeus, mas que nao lhe
agradam mesmo os dos bons, como aparece no Salmo XLIX, onde,
antes de dirigir seu discurso aos maus por estas palavras: Peccatori
autem dixit Deus 30, ele diz que nao quer sacrificios dos animais
nem do seu sangue (Isaias, LXVI; Jeremias, VI, 20);

» Que os sacrificios dos pagaos serao recebidos por Deus e que
Deus retirara a sua vontade dos sacrificios dos judeus (Malaquias;
XI);

e Que Deus fara uma nova alianca pelo Messias e que a antiga
sera rejeitada (Jeremias, XXXI, 31);

 Que as antigas coisas serao esquecidas (Isaias, XLII, 18, 19);
e Que ninguém se lembrara mais da arca (Jeremias, III, 16);
e Que o templo sera rejeitado (Jeremias, VII, 12, 13, 14);

e Que os sacrificios seriam rejeitados, e outros sacrificios puros
estabelecidos (Malaquias, I, 10, 11);

e Que a ordem do sacrificio de Aarao sera reprovada e a de
Melquisedec introduzida pelo Messias (Salmo CIX);



* Que esse sacrificio seria eterno (Ibidem);

e Que Jerusalém seria reprovada e Roma admitida (Isaias, LVI,
5);

 Que esse Ultimo nome seria melhor que o dos judeus, e eterno
(Isaias, XLVI, 5);

e Que os judeus deviam ficar sem profetas, sem reis, sem
principes, sem sacrificios, sem idolos (Oséias, III, 4);

e Que o0s judeus subsistiriam sempre, contudo, como povo
(Jeremias, XXXI, 36).



ARTIGO XIV

NAO SE CONHECE DEUS UTILMENTE SENAO POR JESUS
CRISTO 31

I Admiro a ousadia com que essas pessoas 32 empreendem
falar de Deus dirigindo os seus discursos aos impios. O seu primeiro
capitulo é provar a divindade pelas obras da natureza.

Eu ndao me admiraria de sua empresa se dirigissem 0s seus
discursos aos fiéis; pois € certo que os que tém a fé viva no coracao
véem incontinente que tudo o que é nao é outra coisa senao a obra
do Deus que adoram. Mas, para aqueles em que essa luz esta
extinta, e nos quais se tem o designio de a fazer reviver, para essas
pessoas destituidas de fé e de graca, as quais, procurando com
toda a sua luz tudo o que véem na natureza que as possa conduzir
a esse conhecimento, s6 acham obscuridade e trevas, dizer-lhes
que nao tém sendo que ver a menor das coisas que as cercam e
que ai verao Deus a descoberto, e dar-lhes, por toda prova desse
grande e importante assunto, o curso da lua ou dos planetas, e
pretender ter acabado a prova com um tal discurso, € dar-lhes
motivo de crer que as provas da nossa religiao sao bem fracas; e eu
vejo pela experiéncia que nada é mais proprio para lhes causar o
desprezo dela.

N3o é dessa maneira que a Escritura, que conhece melhor as
coisas que sao de Deus, fala disso. Ela diz, ao contrario, que Deus é
um Deus oculto; e que, desde a corrupcao da natureza, ele os



deixou (0os homens) numa cegueira de que sé podem sair por Jesus
Cristo, fora do qual 30 "Disse também Deus ao pecador".

31 Na edigdo de Faugere, uma parte desse artigo tem este
titulo: PREFACIO DA SEGUNDA PARTE.

32 Esse trecho tem a seguinte variante na edicao de 1670: "A
maior parte dos que empreendem provar a divindade aos impios
comecam de ordinario pelas obras da natureza".
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toda comunicacao com Deus esta afastada: Nemo novit palrem
nisi filius, et cul voluerit filius revelare 33 (Mateus, XI, 27).

E 0 que a Escritura nos marca, quando diz em tantos lugares que
0s que procuram Deus o acham; ndo é dessa luz que se fala como
do dia em pleno meio-dia: nao se diz que os que procuram o dia em
pleno meio-dia ou agua no mar os encontrarao; e assim, &€ preciso
bem que a evidéncia de Deus nao seja tal na natureza. Também ela
nos diz em outra parte: Vete tu es Deus absconditus 34.

II Jesus Cristo é o objeto de tudo e o centro para o qual tudo
tende. Quem o conhece, conhece a razao de todas as coisas.

Os que se desviam sé se desviam por ndao verem uma dessas
duas coisas. Por conseguinte, pode bem conhecer-se Deus sem sua
miséria e sua miséria sem Deus; mas nao se pode conhecer Jesus
Cristo sem conhecer ao mesmo tempo Deus e sua miséria.



E eis porque nao empreenderei provar aqui, com razdes
naturais, ou a existéncia de Deus ou a Trindade, ou a imortalidade
da alma, nem nenhuma das coisas dessa natureza; nao somente
porgue nao me sentiria bastante forte para achar na natureza com
que convencer ateus endurecidos, mas ainda porque esse
conhecimento, sem Jesus Cristo, € inutil e estéril.

Quando um homem fosse persuadido de que as proporcoes dos
nimeros sdao verdades imateriais, eternas e dependentes de uma
primeira verdade em que elas subsistem e que se chama Deus, eu
nao o acharia muito avancado para a sua salvacao.

III E uma coisa admirdvel que nunca um autor candnico se
tenha servido da natureza para provar Deus; todos tendem a fazer
crer nele: Davi, Salomdo, etc, nunca disseram: Nao ha vazio,
portanto ha um Deus. Era preciso que fossem mais habeis do que
as mais habeis pessoas que vieram desde que todos se serviram
disso.

IV Se é marca de fraqueza provar Deus pela natureza, nao
desprezeis por isso a Escritura; se € marca de forca ter conhecido
essas contrariedades, estimai por isso a Escritura.

V Nao se entende nada nas obras de Deus se nao se toma por
principio que ele quis cegar uns e esclarecer outros.

VI As provas metafisicas de Deus s3ao tao afastadas do
raciocinio dos homens e tao implicitas, que pesam pouco; €, quando
isso servisse a alguns, seria apenas durante o instante que véem
essa demonstracao; mas, uma hora depois, temem estar
enganados.



Quod curiositate cognoverint superbia amiserunt 35.

(Alids, essas espécies de provas nao podem conduzir-nos senao
a um conhecimento especulativo de Deus: e s conhecé-lo dessa
maneira € o mesmo que nao conhecé-lo.) VII O

Deus dos cristaos nao consiste num Deus simplesmente autor
das verdades geométricas e da ordem dos elementos; é a parte dos
pagaos e dos epicuristas. Nao consiste simplesmente num Deus que
exerce a sua providéncia sobre a vida e sobre os bens dos homens,
para dar uma feliz seqiiéncia de anos aos que o adoram; é a porcao
dos judeus. Mas, o Deus de Abrado e de Jaco, o Deus dos cristaos,
€& um Deus de amor e de consolacao: é um Deus que enche a alma
e 0 coracao que ele possui; € um Deus que lhes faz sentir
interiormente a sua miséria e a sua misericérdia infinita, que se une
ao fundo de sua alma; que a enche de humildade, de alegria, de
confianca, de amor; que os torna incapazes de outro fim que nao
seja ele mesmo.

O Deus dos cristaos & um Deus que faz sentir a alma que ele é o
seu Unico bem; que todo o seu repouso esta nele; que nao tera
alegria senao em ama-lo; e que Ihe faz ao mesmo tempo abominar
os obstaculos que a retém e a impedem de o amar com todas as
suas forcas. O

amor-proprio e a concupiscéncia que a detém lhe sao
insuportaveis. Esse Deus lhe faz sentir que ela tem esse fundo de
amor-proprio e que so ele pode cura-la.

(Eis o que é conhecer Deus como cristdo. Mas, para conhecé-lo
dessa maneira, é preciso conhecer ao mesmo tempo a sua miséria,
a sua indignidade, e a necessidade que se tem de um mediador



para se aproximar de Deus e para se unir a ele. E preciso ndo
separar esses conhecimentos porque, uma vez separados, sao hao
sé indteis, mas nocivos.) O conhecimento de Deus sem o da nossa
miséria faz o orgulho. O conhecimento da nossa miséria sem o de
Jesus Cristo faz o desespero. Mas, o conhecimento de Jesus Cristo
nos isenta nao sé do orgulho como do desespero, porque
encontramos nele Deus, a nossa miséria e a via Unica de a reparar.

Podemos conhecer Deus sem conhecer as nossas misérias, ou as
nossas misérias sem conhecer Deus; ou mesmo Deus e as nossas
misérias, sem conhecer o meio de nos liviarmos das misérias que
nos afligem. Mas, nao podemos conhecer Jesus Cristo sem conhecer
ao mesmo tempo Deus e as nossas misérias, assim como o remédio
das nossas misérias; porque Jesus Cristo nao é simplesmente Deus,
mas um Deus reparador das nossas misérias.

33 "Ninguém conhece o pai a nao ser o filho, e aquele a quem o
filho quiser revela-lo".

34 V. a nota 6.

35 "Os que conhecerem por curiosidade esquecerao por
soberba".
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Assim, todos os que procuram Deus fora de Jesus Cristo e que
se detém na natureza, ou ndao acham nenhuma luz que os satisfaca,
ou chegam a formar para si um meio de conhecer Deus e de o
servir sem mediador, e por isso caem ou no ateismo ou no deismo,
que sao duas coisas que a religiao crista detesta quase que
igualmente.



E preciso, pois, tender unicamente a conhecer Jesus Cristo, uma
vez que é sb por ele que podemos pretender conhecer Deus de
maneira que nos seja Util.

Ele € que € o verdadeiro Deus dos homens, isto €, dos
miseraveis e dos pecadores. E o centro de tudo e o objeto de tudo:
e quem nao o conhece nao conhece nada na ordem do mundo, nem
em si mesmo. Com efeito, além de sé conhecermos Deus por Jesus
Cristo, s6 nos conhecemos a ndés mesmos por Jesus Cristo.

Sem Jesus Cristo, é preciso que o homem esteja no vicio e na
miséria; com Jesus Cristo, o homem fica isento de vicio e de
miséria. Nele estdo toda a nossa virtude e toda a nossa felicidade;
fora dele, so ha vicio, miséria, erros, trevas, desespero, e sé vemos
obscuridade e confusdo na natureza de Deus e em nossa prépria
natureza 36.

ARTIGO XV



PENSAMENTOS SOBRE OS MILAGRES

I A doutrina discerne os milagres, e os milagres discernem a
doutrina.

II H& os falsos e verdadeiros. E preciso uma marca para
conhecé-los; do contrario, seriam inuteis. Ora, ndo sdo indteis, e
sao ao contrario fundamentos. E preciso que a regra que se nos da
seja tal que destrua a prova que os verdadeiros milagres dao da
verdade, que € o fim principal dos milagres.

Se nao houvesse falsos milagres, haveria certeza. Se nao
houvesse regra para os discernir, os milagres seriam inlteis, e nao
haveria razao para, crer.

Moisés deu uma, que € quando o milagre conduz a idolatria
(Deuteronomio, XIII, 1, 3); e Jesus Cristo uma: Aquele, disse ele,
que faz milagres em meu nome nao pode ao mesmo tempo falar
mal de mim. (Marcos. IX, 38).

(De onde se conclui que quem quer que se declare abertamente
contra Jesus Cristo nao pode fazer milagres em seu nome. Assim,
se os fizer, ndo serd em nome de Jesus Cristo e nao deve ser
escutado. Eis marcadas as ocasidoes de excluir a fé nos milagres. E
preciso nao fazer outras exclusoes: no Antigo Testamento, quando
vos desviarem de Deus; no Novo, quando vos desviarem de Jesus
Cristo.) (Portanto, logo que se vé um milagre, é preciso ou



submeter-se ou ter estranhas marcas do contrario; é preciso ver se
aquele que o faz nega um Deus, ou Jesus Cristo, ou a Igreja.) III
(Toda religidao é falsa quando, em sua fé, ndo adora um Deus como
principio de todas as coisas e quando, em sua moral, ndo ama um
sé Deus como objeto de todas as coisas).

Toda religido que ndo reconhece agora Jesus Cristo é
notoriamente falsa, e os milagres nao podem servir-lhe de nada.)
Os judeus tinham uma doutrina de Deus, como nds temos uma de
Jesus Cristo, confirmada por milagres e que proibe que se creia em
todo fazedor de milagres, assim como ordena que se recorra aos
grandes sacerdotes e que se figue com eles. E assim todas as
razoes que temos para recusar crédito aos fazedores de milagres,
eles as tinham em relacao aos seus profetas.

No entanto, eles eram bem culpaveis quando recusavam os
profetas, por causa dos seus milagres, e Jesus Cristo; e nao teriam
sido culpaveis se nao tivessem visto os milagres.

Se opera non fecissem in eis quae nemo alius fecit, peccatum
non haberent (Joao, XV, 24).

Se eu nao tivesse feito entre eles obras que jamais nenhum
outro fez, eles nao teriam pecado.

Donde se conclui que ele julgava que os seus milagres eram
provas certas do que ensinava, e que os judeus tinham obrigacao
de crer nele. E, com efeito, eram particularmente os milagres que
tornavam os judeus culpaveis em sua incredulidade. As provas que
Jesus Cristo e os apostolos tiram da Escritura ndo sao
demonstrativas. Com efeito, dizem somente que Moisés disse que
um profeta viria; mas, nao provam por isso que este seja aquele, e



era toda a questdo. Essas passagens sO servem, pois, para mostrar
que nao é contrario a Escritura e que nao se lhe tem repugnancia,
mas nao que haja acordo.

IV As profecias (por si sés) nao podiam provar Jesus Cristo
durante sua vida, e assim nao se teria tido culpa de nao crer nele
antes de sua morte se 0s milagres nao tivessem bastado 36 Do
manuscrito s6 consta uma parte desse paragrafo, que aparece
completo, porém, na edicao de 1670

e na Histdria da Abadia de Port-Royal, 1752, tomo 1V, pags. 468-
470.
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sem a doutrina. Ora, 0s que nao criam nele ainda vivo, eram
pecadores, como ele préprio o diz, e sem escusa. Portanto, era
preciso que tivessem uma demonstracao a qual resistissem; ora,
eles ndo tinham a exposicao, mas sé os milagres; portanto, bastam
eles quando a doutrina crista nao é contraria, e se deve crer neles.

Jesus Cristo verificou que ele era o Messias, nunca verificando
sua doutrina sobre a Escritura e as profecias, mas sempre pelos
milagres.

Nicodemos reconhece por seus milagres (de Jesus Cristo) que
sua doutrina é de Deus: Scimus quia Deo venisti, magister; nemo
enim potest hoec signa facere quae tu facis, nisi fuerit Deus cum eo
37 (Joao, III, 2). Ele nao julga os milagres pela doutrina, mas a
doutrina pelos milagres.



(Assim, mesmo que a doutrina fosse suspeita, como a de Jesus
Cristo podia sé-lo para Nicodemo, porque parecia destruir as
tradicoes dos fariseus; se ha milagres claros e evidentes do mesmo
lado, é preciso que a evidéncia do milagre o tire do que poderia
haver de dificuldade da parte da doutrina: o que é fundado sobre o
principio imovel de que Deus nao pode induzir em erro.) HA um
dever reciproco entre Deus e os homens. Acusai-me, diz Deus em
Isaias (Isaias, L, 18). E em outro lugar: Que devia eu fazer a minha
vinha que nao o tenha feito?

(ibidem, V, 4).

Os homens devem a Deus a recepcao da religiao que ele lhes
envia; Deus deve aos homens nao os induzir em erro. Ora, eles
seriam induzidos em erro, se os fazedores de milagres anunciassem
uma doutrina que ndo parecesse visivelmente falsa as luzes do
senso comum, € se um maior fazedor de milagres ja nao tivesse
advertido que nao se cresse neles. Assim, se houvesse divisao na
Igreja, e se os arianos, por exemplo, que se diziam fundados sobre
a Escritura, como os catdlicos, tivessem feito milagres, e nao os
catolicos, ter-se-ia sido induzido em erro. Com efeito, assim como
um homem que nos anuncia os segredos de Deus nao é digno de
ser crido por sua autoridade privada, sendo por isso que os impios
duvidam deles, assim também, quando um homem que, por marca
da comunicacao que tem com Deus, ressuscita os mortos, prediz o
futuro, transporta os mares, cura os doentes, nao ha impio que nao
se renda a isso, sendo a incredulidade de Farad e dos fariseus o
efeito de um endurecimento natural.

(Mas, nao disse ele que Deus nos tenta? E assim nao pode
tentar-nos por milagres que parecem levar a falsidade?) H& muita
diferenca entre tentar e induzir em erro. Deus tenta, mas nao induz
em erro. Tentar é proporcionar as ocasides que nao impoem
necessidade.



Induzir em erro é colocar o homem na necessidade de concluir e
seguir uma falsidade: é o que Deus nao pode fazer e o que faria,
contudo, se permitisse que, numa questao obscura, se fizessem
milagres do lado da falsidade.

Deve concluir-se dai que é impossivel que um homem, ocultando
sua ma doutrina e sé fazendo aparecer uma boa, dizendo-se
conforme a Deus e a Igreja, faca milagres para coar
insensivelmente uma doutrina falsa e sutil? Isso ndo é possivel. E
ainda menos que Deus, que conhece os coragdes, faca milagres em
favor de uma pessoa dessa espécie.

V Ha muita diferenca entre nao ser por Jesus Cristo e o dizer, ou
nao ser por Jesus Cristo e fingir que se é. Uns podem fazer
milagres, nao os outros; pois € claro que uns sao contra a verdade,
nao os outros; e assim os milagres sao mais claros.

Os milagres discernem, pois, as coisas duvidosas entre 0s povos
judeu e pagado, judeu e cristdo; catdlico, herege; caluniados,
caluniadores; entre as duas cruzes.

(Foi o que se viu em todos combates da verdade contra o erro,
de Abel contra Caim, de Moisés contra os magos de Farad, de Elias
contra os falsos profetas, de Jesus Cristo contra os fariseus, de Sao
Paulo contra Barjesus, dos apostolos contra os exorcistas, dos
cristaos contra os infiéis, dos catdlicos contra os hereges; e é o que
se vera também no combate de Elias e de Enoc contra o Anticristo.
Sempre o0 verdadeiro prevalece em milagres.) (Enfim), na
contencao do verdadeiro Deus ou da verdade da religiao, nunca
houve milagres do lado do erro sem que se tenham verificado
maiores do lado da verdade.



(Por essa regra, é claro que os judeus eram obrigados a crer em
Jesus Cristo. Jesus Cristo Ihes era suspeito; mas, os seus milagres
eram infinitamente mais claros que as suspeitas que se tinham
contra ele. Era preciso, pois, crer nele).

(Ao tempo de Jesus Cristo), uns acreditavam nele, outros nao
acreditavam, por causa das profecias que diziam que ele devia
nascer em Belém; deviam tornar mais cuidado se ele nao o tivesse;
pois 0s seus milagres, sendo convincentes, deviam -certifica-los
dessas pretensas contradicdes de sua doutrina com a Escritura, e
essa obscuridade nao os escusava, mas 0s cegava.

37 "Sabemos que com Deus vieste, oh mestre; porque ninguém
pode fazer estes sinais que tu fazes, se Deus nao estiver com ele".
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Jesus Cristo curou o cego de nascenca e fez uma porcao de
milagres no dia do sabbat 38, pelos quais cegava os fariseus que
diziam que era preciso julgar os milagres pela doutrina.

(Mas, pela mesma regra por que se devia crer em Jesus Cristo,
nao se devera crer no Anticristo.) Jesus Cristo ndo falava nem
contra Deus nem contra Moisés. O Anticristo e os falsos profetas,
preditos por um e outro Testamento, falarao abertamente contra
Deus e contra Jesus Cristo. Quem fosse inimigo coberto, Deus nao
permitiria que fizesse milagres abertamente.

Moisés predisse Jesus Cristo e ordenou que ele fosse seguido.
Jesus Cristo predisse o Anticristo e proibiu que fosse seguido.



Os milagres de Jesus Cristo nao sao preditos pelo Anticristo;
mas, os milagres do Anticristo sao preditos por Jesus Cristo. E
assim, se Jesus Cristo nao fosse o Messias, teria induzido em erro;
mas, nao se poderia ser induzido em erro com razao pelos milagres
do Anticristo. E eis porque os milagres do Anticristo nao prejudicam
0os de Jesus Cristo. (Com efeito), quando Jesus Cristo predisse 0s
milagres do Anticristo, julgava destruir a fé dos seus préprios
milagres? Nao ha nenhuma razdo para crer no Anticristo que nado
seja para crer em Jesus Cristo, mas as ha em Jesus Cristo que nao
existem no outro.

VI Os milagres serviram a fundacao e servirdo a continuacao da
Igreja até ao Anticristo, até ao fim.

Ou Deus, (a fim de conservar essa prova em sua Igreja),
confundiu os falsos milagres, ou os predisse: e, por um e outro,
elevou-se acima do que é sobrenatural em relagao a nds e nos
elevou a nés mesmos.

(Acontecera o mesmo no futuro: ou Deus ndao permitira falsos
milagres, ou proporcionara maiores; pois) os milagres tém tal forca
que foi preciso que Deus advertisse que nao se pensasse neles
(quando fossem contra ele), de tal maneira é claro que ha um
Deus; sem o que, eles teriam sido capazes de perturbar.

E assim, bem longe estd de que essas passagens do terceiro
capitulo do Deuterondmio, que trazem que é preciso nao crer nem
escutar os que fizerem milagres e se desviarem do servico de Deus;
e de que a de Sao Marcos: Elevar-se-ao falsos Cristos e falsos
profetas que farao coisas assombrosas, até seduzirem, se possivel,
os préprios eleitos (Marcos, XIII, 22), e algumas outras



semelhantes, facam contra a autoridade milagres cuja forca por
nada mais do que isso é marcada.

VII O que faz que nao se creia nos verdadeiros milagres é a
falta de caridade: Nao credes, disse Jesus Cristo, falando aos juizes,
porgue nao sois das minhas ovelhas (Joao, X, 26). O que faz crer
nos falsos é a falta de caridade: Eo quod charitatem veritatis non
receperunt ut salvi fuerent, ideo mittet illis Deus operationem
erroris, ut credant mendacio 39 (Tessalonicenses, II, 10).

Tendo considerado que se presta tanta fé a tantos impostores
que dizem que tém remédios, até ao ponto de muitas vezes por a
vida entre suas maos, pareceu-me que a verdadeira causa € que ha
verdadeiros; pois ndo seria possivel que houvesse tantos falsos e
que se lhes prestasse tanta fé, se ndao houvesse verdadeiros. Se
nunca houvesse remédio a nenhum mal, e se todos os males
fossem incuraveis, € impossivel que os homens imaginassem que
poderiam dar-lhes crédito; e ainda mais que tantos outros tivessem
dado crédito aos que se gabavam de os ter feito; assim como, se
um homem se gabasse de impedir de morrer, ninguém o
acreditaria, porque ndao ha nenhum exemplo disso. Mas, como ha
uma porcao de remédios que se acharam verdadeiros pelo
conhecimento mesmo dos maiores homens, o crédito dos homens
se dobrou por isso, e, sendo isso conhecido como possivel, concluiu-
se dai que o era. De fato, o povo raciocina ordinariamente assim:
uma coisa é possivel, logo existe; porque a coisa, nao podendo ser
negada em geral, por haver efeitos particulares que sao
verdadeiros, o povo, que nao pode discernir quais dentre esses
efeitos particulares sao os verdadeiros, acredita em todos eles.
Assim também, o que faz que se creia em tantos falsos efeitos da
lua é que os ha verdadeiros, como o fluxo do mar.

Tendo considerado como se explica que haja tantos falsos
milagres, falsas revelacdes, sortilégios, etc., pareceu-me que a



verdadeira causa é que os ha verdadeiros; pois nao seria possivel
que houvesse tantos falsos milagres se nao o0s houvesse
verdadeiros, nem tantas falsas revelacbes se nao as houvesse
verdadeiras, nem tantas falsas religides se nao houvesse uma
verdadeira. Pois, se nunca tivesse havido tudo isso, € como
impossivel que os homens o tivessem imaginado, e ainda mais
impossivel que tantos outros o tivessem acreditado. Mas, como
houvesse grandissimas coisas verdadeiras, e que assim foram
julgadas por grandes homens, essa impressao deu causa a que
quase todos se tornassem capazes de crer também 38 O dia de
sabado, que, segundo a lei de Moisés, deve ser consagrado ao
repouso.

39 "Por isso que nao receberam a caridade da verdade para que
fossem salvos, de forma que Deus lhes envia a operacao do erro
para que creiam na mentira".
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nas falsas. E assim, em lugar de concluir que nao ha verdadeiros
milagres, uma vez que ha tantos falsos, & preciso dizer, ao
contrario, que ha verdadeiros milagres, uma vez que ha tantos
falsos; e que os ha falsos, por isso que os ha verdadeiros; e que
nao ha mesmo falsas religides senao porque ha uma verdadeira. A
objecdo a isso, de que os selvagens tém uma religiao: mas, é que
ouviram falar da verdadeira, como aparece pela cruz de Santo
André, o dillvio, a circuncisao, etc. Provém isso do fato de que o
espirito do homem, achando-se dobrado desse lado pela verdade,
se torna susceptivel por isso de todas as falsidades.

VIII Foi dito: Crede na Igreja; mas, nao foi dito: Crede nos
milagres; por isso que o Ultimo é natural, e ndo o primeiro. Um
tinha necessidade de preceito, nao o outro.



IX Essas raparigas 40, admiradas de que se diga que elas estao
no caminho da perdicao, de que os seus confessores as ponham em
Genebra 41, de que eles lhes inspirem que Jesus Cristo ndo esta na
Eucaristia, nem a direita do Pai: sabem elas que tudo isso é falso;
oferecem-se, pois, a Deus nesse estado, (dizendo-lhe com o
Profeta): Vide si via iniquitatis in me est 42

(Salmo CXXXIX, 24.) Que acontece, entao? Esse lugar, que se diz
ser o templo do diabo, Deus faz dele seu templo. Diz-se que é
preciso tirar dele as criancas: Deus as cura nele. Diz-se que é o
arsenal do inferno: Deus faz dele o santuario de suas gracas. Enfim,
ameacam-nas de todas as vingancas do céu, e Deus as cumula com
seus favores. Seria preciso ter perdido o senso para concluir que
elas se acham no caminho da perdicao.

(Os jesuitas ndo deixaram, contudo, de tirar essa conclusdo;
pois concluem de tudo que os seus adversarios sao hereges.) Se
estes lhes censuram seus excessos, dizem que falam como hereges.
Se disserem que a nossa salvacao depende de Deus, sao hereges.
Se disserem que se submetem ao papa, € uma hipocrisia. Estao
prontos a subscrever todas as suas constituicoes; isso nao basta. Se
disserem que € preciso ndo matar por uma maca, combatem a
moral dos catdlicos. Se fizer milagres entre eles, isso ndo é mais
uma marca de santidade, e &, ao contrario, uma suspeita de
heresia.

(Eis o excesso estranho a que a paixao dos jesuitas os levou; e
nao lhes restava mais que isso para destruir os principais
fundamentos da religido crista. Pois) as trés marcas da religiao
(sao) a perpetuidade, a boa vida, os milagres. Eles destroem a
perpetuidade pela probabilidade, a boa vida por sua moral; os
milagres, destruindo ou a sua verdade ou a sua conseqiiéncia.



Os hereges os negam ou negam-lhes a conseqiiéncia: os
jesuitas também. (Assim), para enfraquecer os adversarios,
desarmam a Igreja (e se juntam a todos o0s seus inimigos,
emprestando deles todas as razoes pelas quais combatem os
milagres. Pois) a Igreja tem trés espécies de inimigos: os judeus,
que nunca foram do seu corpo; os hereges, que dele se retiraram; e
0S maus cristaos, que a dilaceram por dentro.

Essas trés espécies de diferentes adversarios a combatem, de
ordinario, diversamente; mas aqui a combatem de uma mesma
maneira. Como sao todos sem milagres, e como a Igreja teve
sempre milagres contra eles, tiveram todos o0 mesmo interesse em
omiti-los e se serviram todos desta desculpa: que é preciso nao
julgar a doutrina pelos milagres, mas os milagres pela doutrina.
Havia dois partidos entre os que escutavam Jesus Cristo: uns, que
seguiam sua doutrina por seus milagres; outros, que diziam: Ele
expulsa os demonios em nome de Belzebu.

Havia dois partidos ao tempo de Calvino: (o da Igreja e o dos
sacramentarios, que a combatiam). Ha agora os jesuitas, (e os que
eles chamam de jansenistas que contestam.

Mas, estando os milagres do lado dos jansenistas, os jesuitas
recorreram a essa desculpa geral dos judeus e dos hereges,
segundo a qual é preciso julgar os milagres pela doutrina.) Nao é
este o pais da verdade: esta era desconhecida entre os homens.
Deus cobriu-a de um véu que a deixa desconhecida dos que nao lhe
ouvem a voz. O lugar é aberto as blasfémias, e mesmo sobre
verdades ao menos bem aparentes. Se publicar as verdades do
Evangelho, publicam-se contrarias, e se obscurecem as questoes,
de forma que o povo nao possa discernir. E pergunta-se: Que
tendes para vos fazerdes crer mais do que os outros? Que prodigio



fazeis? Nao tendes sendao palavras, e nds também. Se tivésseis
milagres, bem. Da verdade de que a doutrina deve ser sustentada
pelos milagres se abusa para blasfemar a doutrina. E, se os
milagres chegam, diz-se que os milagres nao bastam sem a
doutrina, o que é outra verdade para blasfemar os milagres.

Como achais facil saber as regras gerais, pensando por isso
lancar a confusdo e tornar tudo indtil! Sereis impedidos, meu padre
43: a verdade € una e firme.

Era impossivel que ao tempo de Moisés se reservasse sua crenca
ao Anticristo, que lhes era desconhecido. Mas, é bem facil, ao
tempo do Anticristo, crer em Jesus Cristo, ja conhecido.

40 Refere-se Pascal as religiosas de Port-Royal.

41 Isto &, no calvinismo.

42 "Vé se ha em mim algum caminho de iniquidade".
43 Possivel alusao ao padre Annat.
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(Quando os cismaticos fizessem milagres, nao induziriam ao
erro. E assim ndao é certo que nao possam fazé-los. O cisma é
visivel; o milagre é visivel; mas, o cisma é mais marcado de erro
que o milagre marcado de verdade. Portanto, o milagre de um
cismatico ndao pode induzir ao erro. Mas, fora do cisma, o erro nao é
tdo visivel quanto o milagre é visivel. Portanto, o milagre induziria



ao erro. Assim, um milagre entre os cismaticos nao é de se temer
tanto; pois o cisma, que é mais visivel que o milagre, marca
visivelmente o seu erro. Mas, quando nao ha cisma e o erro esta
em disputa, o milagre discerne).

O mesmo sucede com o0s hereges. Os milagres (Ihes) seriam
inGteis; pois a Igreja, autorizada pelos milagres que preocuparam a
crenca, nos diz que eles nao tém a verdadeira fé. Nao ha duvida de
que eles nao a tém desde que os primeiros milagres da Igreja
excluem a fé dos seus, quando eles a tivessem. Haveria milagres
contra milagres, e primeiros e maiores do lado da Igreja; (assim,
seria preciso sempre crer nela contra os milagres.) (Vejamos, por
iss0, 0 que se diz concluir doa milagres de Port-Royal.) Os fariseus
diziam: Non est hic homo a Deo, qui sabbatum custodit 44(Joao,
IX,16).

Os outros diziam: Quomodo potest homo peccator hiec signa
facere?45Qual é o mais claro?

(Na contestacdo presente, uns dizem) Essa casa nao é de Deus;
pois N30 se cré que as suas cinco proposicoes estejam em Jansénio.
Outros: Essa casa é de Deus: pois nela se fazem estranhos
milagres. Qual é o mais claro?

(Assim, a mesma razao que torna culpaveis os judeus de nao
terem acreditado em Jesus Cristo torna os jesuitas culpaveis de
terem continuado a perseguir a casa de Port- Royal.) Fora dito aos
judeus, assim como aos cristaos, que nem sempre acreditassem nos
profetas. No entanto, os fariseus e os escribas fazem grande estado
dos milagres de Jesus Cristo, e tentam mostrar que eles sao falsos
ou feitos pelo diabo: tendo necessidade de serem convencidos, se
reconhecem que sao de Deus.



Nao nos damos, hoje, ao trabalho de fazer esse discernimento;
contudo, é bem facil fazé-lo.

Os que nao negam nem Deus nem Jesus Cristo nao fazem
milagres que nao sejam seqguros.

Mas, nds nao precisamos fazer esse discernimento. Eis uma
reliquia sagrada. Eis um espinho da coroa do Salvador do mundo,
em que o principe deste mundo nao tem poder, que faz milagres
pelo préprio poder desse sangue espalhado por nds. Deus escolheu
ele préprio essa casa para nela fazer brilhar o seu poder.

Nao sao homens que fazem esses milagres por uma virtude
desconhecida e duvidosa que nos obriga a um dificil discernimento.
E o proprio Deus; é o instrumento da paixao do seu filho Unico que,
estando em varios lugares, escolheu esse, e fez vir de todos os
lados homens para nele receber esses alivios milagrosos em seus
langores.

A dureza dos jesuitas ultrapassa, pois, a dos judeus, uma vez
que estes sé recusavam crer em Jesus Cristo inocente porque
duvidavam se os seus milagres eram de Deus. Ao passo que 0S
jesuitas, nao podendo duvidar que os milagres de Port Royal nao
sejam de Deus, nao deixam de duvidar ainda da inocéncia desta
casa.

(Mas, dizem eles), os milagres nao sao mais necessarios, por
iSso que ja os temos; (e, assim, nao sao mais provas da verdade da
doutrina. Sim): mas, quando ja ndo escutamos a tradicao, quando
s propomos 0 papa, quando a surpreendemos, e quando, tendo
excluido a verdadeira fonte da verdade, que é a tradicao, e tendo
prevenido o papa, que é o seu depositario, a verdade ja nao tem



liberdade de aparecer: entao, os homens nao falando mais da
verdade, é a prépria verdade que deve falar aos homens. Foi o que
aconteceu no tempo de Ano.

Os que seguem Jesus Cristo por causa dos seus milagres honram
sua poténcia em todos os milagres que ela produz; mas, os que,
fazendo profissdo de o seguir por seus milagres, sé o seguem
efetivamente porque ele os consola e os sacia dos bens do mundo,
desonram seus milagres, quando eles sdao contrarios as suas
comodidades.

(E o que fazem os jesuitas. Exaltam os milagres: combatem os
que os convencem.) Juizes injustos, nao fazeis leis no mesmo
instante; julgais por aquelas que foram estabelecidas por vos
mesmos: Vos qui conditis leges iniquas 46.

A maneira pela qual a Igreja subsistiu é que a verdade foi sem
contestacao; ou, se foi contestada, houve o papa, €, se nao, houve
a Igreja.

O milagre é um efeito que excede a forca natural dos meios que
nele se empregam, e nao milagre é um efeito que ndao excede a
forca que nele se emprega. Assim, 0S que curam por invocacao do
diabo nao fazem um milagre, pois isso nao excede a forca natural
do diabo.

Os milagres provam o poder que Deus tem sobre os coragoes
por aquele que ele exerce sobre os corpos.

44 "Este homem nao é de Deus, pois ndo guarda o sabado".



45 "Como pode um homem pecador fazer tais sinais?"

46 "Vos que elaborais leis iniquas".
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Importa aos reis, aos principes, estar em estima de piedade; e,
para isso, € preciso que se confessem a vos (Dos jesuitas).

Os jansenistas assemelham-se aos hereges pela reforma dos
costumes; mas, vOs vos assemelhais a eles no mal.



ARTIGO XVI

PENSAMENTOS DIVERSOS SOBRE A RELIGIAO

I O pirronismo é o verdadeiro; pois, afinal de contas, os
homens, antes de Jesus Cristo, ndo sabiam onde estavam, nem se
eram grandes ou pequenos. E os que disseram um ou outro nao
sabiam nada disso, e adivinhavam sem razao e por acaso; € mesmo
erravam sempre, excluindo um ou outro.

II A conduta de Deus, que dispOe todas as coisas com dogura, é
por a religidao no espirito pelas razoes, e no coracao pela graca.
Mas, querer pb-la no coracao e no espirito pela forca e pelas
ameacas, nao € por neles a religiao, mas o terror. Comecai por
lastimar os incrédulos; eles sao bastante infelizes. Nao seria preciso
injurid-los sendo no caso em que isso servisse; mas, isso lhes é
prejudicial.

Toda a fé consiste em Jesus Cristo e em Ad3ao; e toda a moral na
concupiscéncia e na graca.

III O coracao tem suas razoes, que a razao nao conhece: sabe-
se isso em mil coisas. Eu digo que o coracao ama o ser universal
naturalmente e a si mesmo naturalmente, conforme a isso se
aplique; e se endurece contra um ou outro, a sua escolha.
Rejeitastes um e conservastes o outro: € com razao que amais?



E o coracao que sente Deus, e nao a razdo. Eis o que é a fé:
Deus sensivel ao coracao, nao a razao.

IV O mundo subsiste para exercer misericdrdia e julgamento:
nao como se 0s homens nele estivessem saindo das maos de Deus,
mas como inimigos de Deus, aos quais ele da por graca bastante
luz para voltar se eles querem procura-lo e segui-lo, mas para puni-
los se recusam procura-lo ou segui-lo.

V E bom estar cansado e fatigado pela indtil procura do
verdadeiro bem, afim de estender os bracos ao libertador.

Os verdadeiros cristaos obedecem as loucuras; nao, todavia, que
respeitem as loucuras, mas a ordem de Deus, que, pela puni¢ao dos
homens, 0s sujeitou a essas loucuras.

Ha poucos verdadeiros cristaos, e o digo mesmo quanto a fé. Ha
muitos que créem, mas por supersticao; ha muitos que nao créem,
mas por libertinagem. Poucos existem entre os dois.

Nao compreendo nisso (ha supersticao) os que estao na
verdadeira piedade de costumes, e todos os que créem por um
sentimento do coracao.

VI E uma coisa deploravel ver todos os homens ndo deliberar
senao 0s meios, e nao o fim.

Cada qual sonha como cumprird sua missdao; mas, quanto a
escolha da condicao e da patria, a sorte no-la da.



VII E inGtil dizer, é preciso confessar que a religido cristd tem
alguma coisa de assombroso!

E porque nascestes nela, dir-se-4. Bem longe disso: eu resisto
por essa razao mesma, de medo que essa prevencao me suborne.
Mas, embora eu nela tenha nascido, nao deixo de acha-lo assim.

VIII Ha duas maneiras de persuadir as verdades da nossa
religiao: uma pela forca da razao, outra pela autoridade de quem
fala. Nao nos servimos da Ultima, mas da primeira.

N3o dizemos: E preciso crer nisso pois a Escritura que o diz é
divina; mas, dizemos que é preciso crer por tal e tal razdao, que sao
fracos argumentos, sendo a razao flexivel a tudo.

(Os que parecem mais contrarios a gléria da religido ndo serao
por isso inUteis para os outros. Faremos disso o primeiro
argumento, que ha alguma coisa de sobrenatural: pois uma
cegueira dessa espécie ndao € uma coisa natural; e, se sua loucura
os torna tdo contrarios ao préprio bem, ela servira para garantir
disso os outros pelo horror de um exemplo tao deploravel e de uma
loucura tao digna de compaixao).

IX Sem Jesus Cristo, 0 mundo nao subsistiria; pois seria preciso
ou que fosse destruido ou que fosse como um inferno.

Quem s6 conhece a natureza s6 a conhecera para ser miseravel?
Quem sb a conhece sera o Unico infeliz?

E preciso que o homem ndo veja nada absolutamente; é preciso
também que ndo veja bastante para crer que o possui, mas que



veja bastante para conhecer que o perdeu: pois, 35

para conhecer o que se perdeu, é preciso ver € nao ver; e é
precisamente o estado em que esta a natureza.

Seria preciso que a verdadeira religiao ensinasse a grandeza, a
miséria; conduzisse a estima e ao desprezo de si, ao amor e ao
ddio.

Vejo a religiao crista fundada sobre uma religiao precedente, e
eis 0 que acho de efetivo.

Nao falo aqui dos milagres de Moisés, de Jesus cristo e dos
apostolos, porque ndao parecem de inicio convincentes, e porque so
quero por aqui em evidéncia todos os fundamentos dessa religiao
crista que sao indubitaveis e que ndao podem ser postos em duvida
por quem quer que seja.

X A religido é uma coisa tao grande que é justo que os que nao
desejavam dar-se ao trabalho de procura-la, por ser ela obscura,
fossem privados dela. De que, pois, nos lastimamos, se ela é tal
que a podemos encontrar quando a procuramos?

O orgulho contrapesa e elimina todas as misérias. Eis um
estranho monstro, e um desvio bem visivel (do homem). Caldo do
seu lugar, ele a procura com inquietude.

Depois da corrupcao, € justo que todos os que estdo nesse
estado o conhecam, quer 0S que gostam, quer 0S que se
desgostam. Mas, nao € justo que todos vejam a redencao.



Quando se diz que Jesus Cristo nao morreu por todos, abusais
de um vicio dos homens que se aplicam incontinente esta excecao:
0 que é favorecer o desespero, em lugar de os evitar para favorecer
a esperanca.

XI Os impios, que se abandonam cegamente as suas paixoes
sem conhecer Deus e sem dar-se ao trabalho de procura-lo,
verificam por si mesmos esse fundamento da fé que combatem, que
€ que a natureza dos homens esta na corrupcao. E os judeus, que
combatem tao obstinadamente a religiao crista, verificam ainda
este outro fundamento dessa mesma fé que atacam: que é que
Jesus Cristo é o verdadeiro Messias, e que veio redimir os homens e
retird-los da corrupcao e da miséria em que eles estavam; tanto
pelo estado em que os vemos hoje e que se acha predito nas
profecias, como por essas mesmas profecias que eles trazem e
conservam inviolavelmente como as marcas pelas quais se deve
reconhecer o Messias. (Assim, as provas da corrupcao dos homens e
da redencao de Jesus Cristo, que sao as duas principais verdades
que estabelece o cristianismo, se tiram dos impios que vivem na
indiferenca da religiao, e dos judeus que sao seus inimigos
irreconciliaveis).

XII A dignidade do homem consistia, em sua inocéncia, em
dominar as criaturas e aproveitar-se delas; mas, hoje, consiste em
separar-se delas e sujeitar-se a elas.

XIII (Numerosos sao 0os que erram tanto mais perigosamente
quanto tomam uma verdade pelo principio do seu erro. A sua falta
nao € seguir uma falsidade, mas seguir uma verdade com exclusao
de outra.) Had um grande nimero de verdades, de fé como de
moral, que parecem repugnantes e que subsistem todas numa
ordem admiravel.



A fonte de todas as heresias é a exclusdao de algumas dessas
verdades; e a fonte de todas as objecdes que nos fazem os hereges
é a ignorancia de algumas dessas verdades.

E, de ordinario, acontece que, nao podendo conceber a relacao
de duas verdades opostas, e crendo que a confissao de uma
encerra a exclusao da outra, eles se apegam a uma e excluem a
outra.

19 Exemplo: Jesus Cristo é Deus e homem. Os arianos, nao
podendo aliar essas coisas que créem incompativeis, dizem que ele
€& homem: nisso, sao catdlicos. Mas, negam que ele seja Deus:
nisso, sao hereges. Pretendem que neguemos sua humanidade:
nisso, sao ignorantes.

209 Exemplo, a propdsito do Santo Sacramento. Cremos que,
sendo a substancia do pao mudada consubstancialmente na do
corpo de Nosso Senhor, Jesus Cristo esta realmente presente. Eis
uma verdade. A outra é que esse sacramento é também uma das
figuras da cruz e da gldria, e uma comemoracdao de ambas. Eis a fé
catdlica, que compreende essas duas verdades que parecem
opostas.

A heresia de hoje, nao concebendo que esse sacramento
contenha ao mesmo tempo a presenca de Jesus Cristo e a sua
figura, e que seja sacrificio, acredita que ndo se pode admitir uma
dessas verdades sem excluir a outra.

Apegam-se, por isso, ao Unico ponto de que esse sacramento é
figurado; e nisso nao sao hereges. Pensam que excluimos essa
verdade; e eis porque nos fazem tantas objecbes sobre as



passagens dos Pais que o dizem. Enfim, negam a presenca real; e
nisso sao hereges.

39 Exemplo: As indulgéncias.

Eis porque o mais curto meio para impedir as heresias € instruir
de todas as verdades, e o mais seguro meio de refuta-las é declara-
las todas.

A graca estara sempre no mundo, e também a natureza, de
sorte que é até certo ponto natural. E assim havera sempre
pelagianos, e sempre catdlicos, e sempre combate; porque o
primeiro nascimento faz uns, e a graca do segundo nascimento faz
outros.
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Sera uma das confusdes dos danados ver que serao condenados
por sua propria razao, pela qual pretendem condenar a religido
crista.

XIV O que ha de comum entre a vida ordinaria dos homens e
dos santos é que aspiram todos a felicidade; diferem apenas no
objeto em que a colocam. Uns e outros chamam seus inimigos 0s
que os impedem de alcanca-la.

E preciso julgar o que é bom ou mau pela vontade de Deus, que
nao pode ser nem injusta, nem cega, e nao pela nossa propria, que
é sempre cheia de malicia e de erro.



XV Quando Sao Pedro e os apostolos (Atos, XV) deliberam
abolir a circuncisao, em que se tratava de agir contra a lei de Deus,
eles nao consultam os profetas, mas simplesmente a recepcao do
Santo Espirito na pessoa dos incircuncisos. Julgam mais certo que
Deus aprove os que enche com seu Espirito do que necessario
observar a lei; sabiam que o fim da lei nao era senao o Santo
Espirito, e que assim, uma vez que o tinhamos sem circuncisao,
esta ndo era necessaria.

XVI Duas leis bastam para regular toda a republica crista
melhor do que todas as leis politicas: (o amor de Deus e o do
proximo.) A religido é proporcionada a todas as espécies de
espiritos. Os primeiros se apegam exclusivamente ao
estabelecimento (em que ela estd); e essa religiao é tal que o seu
estabelecimento é suficiente para provar a sua verdade. As outras
vao até aos apostolos. Os mais instruidos vao até ao comeco do
mundo. Os anjos a véem ainda melhor e de mais longe; (pois a
véem no proprio Deus.) Aqueles a quem Deus deu a religido por
sentimento de coracao sao bem felizes e bem persuadidos. Mas,
quanto aos que nao a tém, sé podemos proporciona-la a eles pelo
raciocinio, esperando que o proprio Deus a imprima no seu coracao;
sem o que, a fé é indtil para a salvacao.

Deus, para reservar-se a si somente o direito de nos instruir, e
para exprimir-nos a dificuldade do nosso ser ininteligivel, ocultou o
seu no tao alto, ou melhor, tao baixo, que fossemos incapazes de
alcanca-lo: de sorte que ndo é pelas agitacoes da nossa razao, mas
pela simples submissao da razao, que podemos verdadeiramente
conhecer-nos.

XVII Os impios que fazem profissdo de sequir a razao devem
ser estranhamente fortes em razao. Que dizem eles, pois? Nao
vemos, perguntam, morrer e viver 0s animais como 0os homens, e
0os turcos como os cristdos? Eles tém suas cerimOnias, seus



profetas, seus doutores, seus santos, seus religiosos, como nds, etc.
Isso é contrario a Escritura? Ela nao diz tudo isso?

Se nao vos importais em saber a verdade, eis o bastante para
ficardes em repouso. Mas, se desejais de todo o coracdao conhecé-
la, isso ndao é o bastante; observai em detalhe. Seria o bastante,
(talvez), para uma (va) questao de filosofia, mas, aqui, onde é
dbvio... E, no entanto, apds uma ligeira reflexao dessa espécie,
divertir-nos-emos, etc.

E uma coisa horrivel sentir continuamente escoar-se tudo o que
se possui (e a que a gente se possa ligar, sem ter vontade de
procurar se nao ha alguma coisa de permanente.) E

preciso, ao contrario, viver no mundo segundo estas diversas
suposicoes: Se se pode existir sempre nele, se é certo que nao se
existira mais tempo, e incerto se se existira uma hora. Esta Ultima
Suposicao € a nossa.

XVIII Pelos partidos, deveis dar-vos ao trabalho de pesquisar a
verdade. Com efeito, se morreis sem adorar o verdadeiro principio,
estais perdidos. Mas, dizeis, se ele tivesse querido que eu o
adorasse, ter-me-ia deixado sinais de sua vontade. Também ele o
fez;, mas, vos os negligenciais. Procurai-os ao menos; bem o
merecem.

Os ateus devem dizer coisas perfeitamente claras. Ora, seria
preciso ter perdido o bom senso, para dizer que é perfeitamente
claro que a alma é mortal. Eu acho bom que nao se aprofunde a
opiniao de Copérnico, mas a toda vida importa saber se a alma é
mortal ou imortal.



XIX Os profetas, os milagres mesmo e as outras provas da
nossa religiao nao sao de tal natureza que se possa dizer que sejam
absolutamente convincentes. Mas, sao também de tal natureza que
nao se pode dizer que nao se tem razao de crer neles. Assim, ha
evidéncia e obscuridade, para esclarecer uns e obscurecer outros.
Mas, a evidéncia é tal que ultrapassa ou iguala, pelo menos, a
evidéncia do contrario: de maneira que nao é a razdao que pode
determinar a ndo sequi-la; assim, s6 podem ser a concupiscéncia e
a malicia do coracao. E, por esse meio, ha bastante evidéncia para
condenar e nao bastante para convencer: a fim de parecer que, nos
que a seguem, é a graca e nao a razao, que faz seguir; e que, nos
que a evitam, é a concupiscéncia e ndao a razao que faz evitar.

Quem pode deixar de admirar e abracar uma religiao que
conhece a fundo o0 que se reconhece tanto mais quanto mais luz se
tem?

Um homem que descobre provas da religidao crista € como um
herdeiro que acha os titulos de sua casa. Dira ele que sdo falsos e
deixara de examina-los?
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XX Duas espécies de pessoas conhecem um Deus: os que tém o
coracao humilhado e amam a baixeza, algum grau de espirito que
possuam, alto ou baixo; ou os que tém bastante espirito para ver a
verdade, alguma oposicao que possuam.

Os sabios, entre os pagaos, que disseram que s6 ha um Deus,
foram perseguidos, os judeus odiados, os cristaos ainda mais.



XXI Que tém eles que dizer contra a ressurreicdo e contra o
parto da Virgem? E mais dificil reproduzir um homem ou um animal
do que produzi-lo? E, se nunca tivessem visto uma espécie de
animais, poderiam adivinhar se eles se produzem sem a companhia
uns dos outros?.

XXII (Ha grande) diferenca entre repouso e seguranca de
consciéncia. Nada da a seguranca a ndo ser a verdade; e nada da o
repouso a Nao ser a pesquisa sincera da verdade.

Ha duas verdades de fé igualmente constantes: uma, que o
homem, no estado da criacao, ou no da graca, é elevado acima de
toda a natureza, tornado semelhante a Deus, e participante da
divindade; outra, que, no estado de corrupcao e do pecado, desceu
desse estado, e se tornou semelhante aos animais. Essas duas
proposicoes sao igualmente firmes e certas.. A Escritura no-las
declara manifestamente quando diz em alguns lugares: Delicioe
meoe, esse cum filiis hominum 47 (Provérbios, VIII, 31). Effundam
spiritum meum super omnem carnem 48 (Joel, 11, 28). Dii estis, 49
etc. (Salmo LXXXI, 6); e quando diz em outros: Omnis caro foenum
50 (Isaias, XL, 6). Homo comparatus est jumentis insipientibus et
similis factus est illis 51 (Salmo XLVIII, 13). Dixi in corde meo de
filiis hominum, ut probaret eos Deus et ostenderet similes esse
bestiis, 52, etc. (Eclesiastes, III, 18).

XXIII Os exemplos das mortes generosas dos lacedemonios e
outras ndo nos tocam; pois, que é que isso nos traz? Mas, o
exemplo da morte dos martires nos toca; pois sao nossos membros.
Temos um laco comum com eles: a sua resolucao pode formar a
nossa, nao somente pelo exemplo, mas porque talvez tenha
merecido a nossa. Nao ha nada disso nos exemplos dos pagaos;
nao temos ligacao com eles; como nao se fica rico para ver um
estrangeiro que o €, mas para ver o seu pai ou 0 seu marido que o
sejam.



XXIV Os eleitos ignorarao as suas virtudes, e os réprobos os
seus crimes. Senhor, dirao uns e outros, quando vos vimos ter
fome? etc. (Mateus, XXV, 37, 44).

Jesus Cristo ndo quis o testemunho dos demoénios, nem o dos
que nao tinham vocacao; mas o de Deus e o de Joao Batista.

XXV O que nos indispdoe para comparar 0 que se passou outrora
na Igreja com o que se vé agora € que, ordinariamente, se encaram
Santo Atanasio, Santa Teresa e outros como coroados de gloria. No
presente, que o tempo esclareceu as coisas, iSso parece assim.
Mas, ao tempo em que era perseguido, esse grande santo era um
homem que se chamava Atanasio; e Santa Teresa era uma rapariga
(como as outras.) Elias era um homem como nds, e sujeito as
mesmas paixoes que nds, diz o apdstolo Tiago (Tiago, V, 17) para
desenganar os cristdos dessa falsa idéia que nos faz rejeitar o
exemplo dos santos como desproporcionado ao nosso estado: Eram
santos; dizemos; ndo como nos.

XXVI Os homens tém desprezo pela religidao odeiam-na e tém
medo de que seja verdadeira. Para curar isso, € preciso comecar
por mostrar que a religiao ndo é contraria a razao; em segui-la, que
€ veneravel, respeita-la: torna-la, em seguida, amavel; fazer os
bons desejarem que fosse verdadeira, e, depois, mostrar que ela é
verdadeira; veneravel, porque conheceu bem o homem; amavel,
porque promete o verdadeiro bem.

Uma palavra de Davi, ou de Moisés, como que Deus circuncidara
os coragoes (Deuteronomio, XXX, 6), faz julgar do seu espirito. Que
todos os outros discursos sejam equivocos e duvidosos de ser,
fildsofos ou cristaos; enfim, uma palavra dessa natureza determina



todas as outras, como uma palavra de Epiteto determina, ao
contrario, todo o resto.

Até ai, a ambiglidade dura, e ndo depois.

Eu teria muito mais medo de me enganar e de achar que a
religidao crista seja verdadeira do que de nao me enganar
acreditando-a verdadeira.

(Por nos enganarmos crendo verdadeira a religido crista, ndo ha
grande coisa que perder.

Mas, que desgraca nos enganarmos crendo-a falsa!)

XXVII As condicOes mais faceis de viver sequndo o mundo sao
as mais dificeis de viver segundo Deus: e, ao contrario, nada é tao
dificil seqgundo o mundo como a vida religiosa; nada 47 "As minhas
delicias estdao com os filhos dos homens." (48). V, a nota 19.

48 V. a nota 19.

49 "Sois deuses, etc".

50 "Toda carne é feno".

51 "O homem comparou-se as bestas incipientes e fez-se
semelhante a elas".



52 "Disse eu no meu coracao, dos meus filhos, que Deus os
provara e mostrara serem semelhantes as bestas".
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& mais facil, do que passa-la segundo Deus: nada é mais facil do
que ter um grande cargo e grandes bens segundo o mundo; nada é
mais dificil do que nele viver segundo Deus, e sem dele tomar parte
e gosto.

XXVIII O Antigo Testamento continha as figuras da alegria
futura, e o Novo contém os meios de alcanca-la. As figuras eram
alegria, os meios sao peniténcia; e, contudo, o cordeiro pascoal era
comido com alfaces selvagens, cum amaritudinibus 53 (Exodo, XII,
8 ex Hebr.), (

para marcar que nao se podia achar a alegria senao na
amargura.) XXIX A palavra Galileu, que a multidao dos judeus
pronunciou como por acaso, acusando Jesus Cristo perante Pilatos
(Lucas, XXIII, 5), deu motivo a Pilatos para enviar Jesus Cristo a
Herodes; em que foi realizado o mistério, segundo o qual ele devia
ser julgado pelos judeus e os gentios. O acaso em aparéncia foi a
causa da realizacdo do mistério; XXX Uma pessoa me disse, um
dia, que sentia grande alegria e confianca ao sair da confissao; uma
outra me disse que ficava com medo. Pensei, entdao, que das duas
se faria uma boa, faltando em cada uma o sentimento da outra.

XXXI Ha prazer de estar num barco batido pela tempestade,
quando se esta certo de que ele nao perecera. As perseguicoes que
trabalham a Igreja sao dessa natureza.



A historia da Igreja deve ser propriamente chamada histéria da
verdade.

XXXII Como as duas fontes dos nossos pecados sao o orgulho e
a preguica, Deus nos descobriu duas qualidades suas para cura-las:
a misericordia e a justica. A propriedade da justica é abater o
orgulho, por santas que sejam as obras, et non intres judicium 54; e
a propriedade da misericordia € combater a preguica convidando as
boas obras, segundo esta passagem: A misericordia de Deus
convida a peniténcia (Romanos, 4), e esta outra dos Ninivitas:
Facamos peniténcia, para ver se porventura ele tera piedade de nos
(Jonas, 111, 9).

E assim, bem longe da misericordia autorizar o relaxamento,
que &, ao contrario, a qualidade que o combate formalmente, de
sorte que, em lugar de dizer: Se nao houvesse em Deus
misericordia, seria preciso fazer toda sorte de esforcos para a
virtude; é preciso dizer, ao contrario, que é por haver em Deus
misericordia que é preciso fazer toda sorte de esforcos.

XXXIII Tudo o que estd no mundo é concupiscéncia da carne,
ou concupiscéncia dos olhos, ou orgulho da vida, /ibido sentiendi,
libido sciendi, libido dominandi 55 (Joao, — II, 16).

Infeliz a terra de maldicdo que esses trés rios de fogo abrasam
em lugar de regarem!

Felizes os que, estando sobre esses rios, nao mergulhados, nao
arrastados, mas imovelmente firmes, ndo de pé, mas sentados num
assento baixo e seguro, de que nunca se levantam antes da luz,
mas, depois de terem repousado em paz, estendem a mao ao que
os deve levantar para fazé-los ficar de pé e firmes nos pérticos da



santa Jerusalém, onde o orgulho ndo poderd mais combaté-los e
abaté-los; e que, entretanto, choram nao de ver escoarem-se todas
as coisas pereciveis, que as torrentes arrastam, mas de saudade de
sua patria, da Jerusalém celeste, de que se lembram sem cessar na
extensdo do seu exilio!

XXXIV Um milagre, diz-se, consolidaria minha crenca. Diz-se
isso quando ndo se vé. As razbes que, sendo vistas de longe,
parecem limitar nossa vista, nao a limitam mais quando se chegou;
comeca-se a ver ainda além. Nada detém a volubilidade do nosso
espirito. Nao ha, diz-se, regra que nao tenha alguma excecao, nem
verdade tao geral que nao tenha alguma face por onde falha. Basta
que ela nao seja absolutamente universal para nos dar motivo de
aplicar a excecao ao assunto presente, e dizer: Isso nao é sempre
verdadeiro; portanto, ha casos em que isso ndo o é. Nao resta mais
sendo mostrar que aquilo o é; e € em que se é bem desajeitado ou
bem desgracado se tal nao se acha algum dia.

XXXV A caridade ndo é um preceito figurativo. Dizer que Jesus
Cristo, que veio tirar as figuras para por a verdade, so veio para por
a figura da caridade, para tirar a realidade que era antes, é horrivel.

XXXVI Quantos seres as lunetas nos descobriram que nao
existiam para os filésofos de outrora! Atacava-se maldosamente a
Escritura santa por causa do grande nuimero de estrelas, dizendo:
Existem somente mil e vinte e duas; nds o sabemos.

XXXVII O homem é feito de tal maneira que, a forca de lhe
dizer que é tolo, ele o cré; e, a forca de se dizer isso a si mesmo,
faz-se com que o creia. Com efeito, o homem tem sozinho uma
conversagao interior, que importa regular bem: Corrumpunt mores
bonos colloguia mala 56 (I, Corintios, XV, 33). E preciso ficar em



siléncio tanto quanto se puder, e sé se importar com Deus, que se
sabe ser a verdade; e assim a gente se persuade a si mesmo.

XXXVIII Que diferenca entre um soldado e um cartucho,
quanto a obediéncia? Pois sao igualmente obedientes e
dependentes, e em exercicios igualmente penosos. Mas, o soldado
53 "Com amargosos".

54 "E ndo entres em juizo".

55 "Desejo de sentir, desejo de saber, desejo de dominar".

56 "Os maus coléquios corrompem os bons costumes.".
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espera sempre tornar-se senhor, € nunca se torna, pois até os
capitdes e os principes sao sempre escravos € dependentes; mas,
espera sempre e trabalha sempre para chegar a isso; ao passo que
o cartucho faz voto de nunca ser senao dependente. Entdao, nao
diferem na serviddao perpétua que ambos tém sempre, mas na
esperanca que um tem sempre e o outro nunca.

XXXIX A prépria vontade nunca se satisfaria, quando tivesse
poder de tudo o que quer; mas, fica-se satisfeito desde o instante
em qgue se renuncia a isso. Com ela, s se pode estar descontente;
sem ela, so se pode estar contente.

A verdadeira e Unica virtude é odiar a si mesmo, pois se é
odidvel pela propria concupiscéncia, e procurar um Ser



verdadeiramente amavel, para o amar. Mas, como nao podemos
amar o que esta fora de nds, é preciso amar um ser que esteja em
nds, e que nao esteja em nos. Ora, s o Ser universal o é. O reino
de Deus esta em nos (Lucas, XVII, 21); o bem universal esta em
nds mesmos, € N30 Somos nos.

XL E ser supersticioso ter esperanca nas formalidades; mas, é
ser soberbo nao querer submeter-se a elas.

XLI Todas as religides e todas as seitas do mundo tém tido a
razao natural por guia. SO os cristdaos tém sido adstringidos a tomar
suas regras fora de si mesmos, e a se informarem das que Jesus
Cristo deixou aos antigos para nos serem transmitidas. Ha pessoas
que se aborrecem com esse constrangimento. Querem ter, como os
outros povos, a liberdade de seguir as suas imaginacoes. E em vao
que Ihes gritamos, como os profetas faziam outrora aos judeus: Ide
a igreja; informai-vos das leis que os antigos lhe deixaram e segui
esses atalhos.

Respondem como os judeus: Nao iremos; queremos seguir 0s
pensamentos do nosso coragao, e ser como 0S outros povos.

XLII Ha trés meios de crer: a razdo, o costume, a inspiracao. A
religido cristd, que é a Unica que tem razdao, nao admite como
verdadeiros filhos os que créem sem inspiracdo: nao que exclua a
razao e o costume, ao contrario; mas, € preciso abrir o espirito as
provas, assegurar-se destas pelo costume, oferecer-se pelas
humilhagdes as inspiracoes, que sao as Unicas que podem fazer o
verdadeiro e salutar efeito: Ut non evacuetur crux Christi 57

(Corintios, I, 17).



XLIII Nunca se pratica o mal tao plena e tao alegremente como
quando praticado por um falso principio de consciéncia.

XLIV Os judeus que foram chamados a dominar as nacoes e os
reis foram escravos do pecado; e os cristaos, cuja vocacao foi servir
e ser sujeitos, sao os filhos livres.

XLV Havera coragem num homem moribundo que, na fraqueza
e na agonia, afronta um Deus todo-poderoso e eterno?

XLVI Eu creio de bom grado nas histdrias cujas testemunhas se
fazem degolar.

XLVII O bom temor, vem da fé; o falso temor vem da duvida. O
bom temor traz a esperanca, porque nasce da fé e porque se
espera no Deus em que se cré: o mau leva ao desespero, porgque se
teme o Deus no qual ndo se tem fé. Uns temem perdé-lo, outros
acha-

lo.

XLVIII Todos os pagaos falavam mal de Israel, e o profeta
também; e bem longe esta de que os israelitas tivessem o direito
de Ihe dizer: Falais como pagaos, pois sua maior forca esta em que
0s pagaos falem como ele.

XLIX Deus nao entende que submetéssemos a nossa crenca a
ele sem razao, e nao pretende sujeitar-nos com tirania. Mas, nao
pretende também dar-nos satisfacao de todas as coisas; €, para por
de acordo essas contrariedades, entende fazer-nos ver nele,
claramente, por provas convincentes, marcas divinas que nos



convencam do que ele é, e atrair a si autoridade por maravilhas e
provas que nao possamos recusar; e que, em seguida,
acreditdssemos sem hesitar nas coisas que nos ensina, quando
nelas nao encontrdssemos outra razao para recusa-las, a nao ser
que nao podemos ndés mesmos conhecer se elas sao ou nao.

L SO ha trés espécies de pessoas: umas, que servem Deus,
tendo-o encontrado; outras, que se empenham em procura-lo, ndo
o tendo encontrado; e outras, que vivem sem procura-

lo nem o ter encontrado. As primeiras sao razoaveis e felizes; as
ultimas sao loucas e infelizes; as do meio sao infelizes e razoaveis.

LI Os homens tomam, muitas vezes, sua imaginacao por seu
coracao; e julgam estar convertidos desde que pensam converter-
se.

A razao age com lentidao e com tantas vistas e sobre tantos
principios, 0s quais € preciso que sejam sempre presentes, que a
toda hora adormece e se afasta por nao ter todos esses principios
presentes. O sentimento ndo age assim: age num instante e esta
sempre pronto a 57 "Para que nao se torne va a cruz de Cristo".
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agir. E preciso, pois, por nossa fé nos sentimentos do coracdo;
de outro modo, ela sera sempre vacilante.

LII Se hd um Deus, é preciso amar somente a ele, e nao as
criaturas passageiras. O



raciocinio dos impios, na Sabedoria, é fundado exclusivamente
sobre que nao ha Deus. Por conseguinte, dizem eles, gozemos as
criaturas: é o que ha de pior. Mas, se soubessem que ha um Deus
que amar, teriam concluido justamente o contrario. E eis a
conclusao dos sabios: ha um Deus; nao gozemos, pois, as criaturas.
Portanto, tudo o que nos incita a nos ligar as criaturas é mau, pois
issO nos impede, ou de servir Deus se o conhecemos, ou de
procura-lo se o ignoramos. Ora, somos cheios de concupiscéncia:
portanto, somos cheios de mal; portanto, devemos odiar-nos a nos
mesmos, e a tudo o que nos excita a outro liame que nao seja Deus
somente.

LIII Quando queremos pensar em Deus, ndo ha nada que nos
desvie e que nos tente a pensar em outra coisa? Tudo isso € mau e
nasceu conosco.

LIV E falso que sejamos dignos de que os outros nos amem: é
injusto que o queiramos. Se nascéssemos razoaveis ou indiferentes
e conhecendo-nos a nds e aos outros, nao dariamos essa inclinacao
a nossa vontade. Nascemos, no entanto, com ela: nascemos,
portanto, injustos, pois tudo tende a si. Isso é contra toda ordem: é
preciso tender ao geral; e a tendéncia para si € o comeco de toda
desordem, em guerra, em policia, em economia, no corpo particular
do homem. A vontade estd, pois, depravada.

Se os membros das comunidades naturais e civis tendem ao
bem do corpo, as préprias comunidades devem tender a um outro
corpo mais geral, de que sao membros.

Quem nao odeia em si 0 seu amor-préprio e esse instinto que o
leva a se fazer Deus é bem cego. Quem nao vé que nada é tao
oposto a justica e a verdade? pois é falso que merecéssemos isso; e
é injusto e impossivel chegar a isso, uma vez que todos pedem a



mesma coisa. E, pois, uma manifesta injustica em que nascemos,
da qual ndo podemos desfazer-nos e da qual é preciso desfazer-
nos.

No entanto, nenhuma religiao (a nao ser a crista) notou que isso
fosse um pecado, nem que nele tenhamos nascido, nem que
fossemos obrigados a resistir a ele; nem pensou em nos dar os
remédios para ele.

LV (Ha uma) guerra intestina do homem entre a razao e as
paixoes. (Ele poderia gozar de alguma paz) se soé tivesse a razao
sem paixoes... se sO tivesse as paixdes sem razao. Mas, tendo
ambas, nao pode existir sem guerra, s6 podendo ter paz com uma
tendo guerra com a outra. Assim, esta sempre dividido e contrario a
Si mesmo.

Se é uma cegueira sobrenatural a de viver sem procurar o que
se &, terrivel é a de viver mal crendo em Deus.

LVI E indubitdvel que a alma é mortal ou imortal Isso deve por
uma diferenca completa na moral; e, no entanto, os fildsofos
conduziram a moral independentemente disso (Que estranha
cegueira !) O Ultimo ato é sangrento, por bela que seja a comédia
em todo o resto. Lanca-se, enfim, terra sobre a cabeca, e isso para
sempre.

LVII Tendo feito o céu e a terra sem sentir a felicidade do seu
ser, quis Deus fazer seres que conhecessem e compusessem um
corpo de membros pensantes, pois nossos membros nao sentem a
felicidade de sua unido, de sua admiravel inteligéncia, do cuidado
que a natureza tem de neles influir os espiritos e fazé-los crescer e



durar Como seriam felizes se o0 sentissem, se o vissem! Mas, seria
preciso, para isso, que tivessem inteligéncia para conhecé-

lo e boa vontade para consentir a da alma universal. E que, se,
tendo recebido inteligéncia, se servissem dela para reter em si
mesmos a nutricdo, sem deixa-la passar para os outros membros,
seriam ndo sO injustos, mas ainda miseraveis, e se odiariam em
lugar de se amarem: consistindo a sua beatitude, assim como o seu
dever, em consentir a conduta da alma inteira a que pertencem e
que 0s ama mais do que eles se amam a si mesmos.

LVIII Ser membro é sé ter vida, ser e movimento pelo espirito
do corpo e para o corpo. O

membro separado, nao vendo mais o corpo ao qual pertence,
nao tem mais que um ser perecivel e moribundo.

No entanto, acredita ser um todo; e, nao se vendo corpo do qual
dependa, cré ndao depender senao de si e quer fazer-se centro € o
proprio corpo. Mas, nao tendo em si principio de vida, nao faz senao
afastar-se e se assombra na incerteza do seu ser, sentindo bem que
nao é corpo e nao vendo, contudo, que seja membro de um corpo.
Enfim, quando vem a se conhecer, € como se tivesse voltado a si, e
se ama exclusivamente para o corpo; lamenta os seus desvios
passados.

Ele ndo poderia por sua natureza amar outra coisa, senao para
si mesmo e para sujeita-la a si, porque cada coisa se ama mais do
que tudo. Mas, amando o corpo, ama-se a si mesmo, porque sé tem
ser em si, por si e para si: qui adheret Deo unus, spiritus est 58. O
corpo ama a 58 "O que adere a Deus € o espirito".
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mao; e a mao, se tivesse uma vontade, deveria amar-se da
mesma maneira por que a alma a ama: todo amor que vai além é
injusto.

Adherens Deo unus, spiritus est 59 a gente se ama porque é
membro de Jesus Cristo. Ama-se Jesus Cristo porque ele é o corpo
de que se € membro. Tudo € um. Um é o outro, como as trés
pessoas.

E preciso amar somente a Deus e odiar somente a si.

Se o pé tivesse sempre ignorado que pertence ao corpo e se
houvesse um corpo de que ele dependesse, se ele so tivesse tido o
conhecimento e o amor de si e viesse a conhecer que pertence a
um corpo do qual depende, que desgosto, que confusao de sua vida
passada, de ter sido inutil ao corpo que lhe influiu sua vida, que o
teria aniquilado se o tivesse rejeitado e separado de si, como ele se
separava dele! que suplicas para que nele fosse conservado! e com
que submissdo se deixaria governar a vontade que rege o corpo,
até consentir em ser amputado quando preciso, ou perderia sua
qualidade de membro, pois é preciso que todo membro queira bem
perecer para o corpo, que € o Unico para quem tudo é.

Para fazer que os membros sejam felizes, é preciso que tenham
uma vontade e que a conformem ao corpo.

A concupiscéncia e a forca sao as fontes de todas as nossas
acoes puramente humanas: a concupiscéncia faz os voluntarios: a
forca, os involuntarios.



LIX Os platonicos, e mesmo Epiteto e seus sectarios, acreditam
que Deus é o Unico digno de ser amado e admirado, e desejaram
ser amados e admirados pelos homens; e nao conhecem sua
corrupcao. Se sentirem cheios de sentimentos para ama-lo e adora-
lo, e se acham nisso a sua alegria principal, estimem-se bons
enquanto é tempo. Mas, se acham-se repugnantes, se nao tém
nenhuma tendéncia sendo para quererem estabelecer-se na estima
doa homens, e se, por toda perfeicao, fazem somente que, sem
forcar os homens, os facam achar a sua felicidade em ama-los, direi
que essa perfeicao € horrivel. Como! Conheceram Deus e nao
desejaram unicamente que 0s homens o0 amassem, mas que 0S
homens se detivessem neles; quiseram ser o objeto da felicidade
voluntaria dos homens!

LX E verdadeiro que ha dificuldade em entrar na piedade. Mas,
essa dificuldade ndo vem da piedade que comeca a existir em nds,
mas da impiedade que em nds ainda existe.

Se 0s nossos sentidos ndao se opusessem a peniténcia, e se a
nossa corrupcao ndo se opusesse a pureza de Deus, ndao haveria
nisso nada de penoso para nds. SO sofremos a propor¢ao que o
vicio que nos é natural resiste a graca sobrenatural O nosso coracao
sente-se dilacerado entre esses esforcos contrarios. Mas, seria bem
injusto imputar essa violéncia a Deus, que nos atrai, em lugar de
atribui-la ao mundo, que nos retém. E como uma crianca cuja mae
arranca--a dos bracos dos ladroes e que deve amar no desgosto
que sofre a violéncia amorosa e legitima de quem procura a sua
liberdade, e so detestar a violéncia impetuosa e tiranica dos que a
retém injustamente. A guerra mais cruel que Deus pode fazer aos
homens, nesta vida, é deixa-los sem essa guerra que ele veio
causar. Eu vim trazer a guerra, disse ele; e, para instruir dessa
guerra, vim trazer o ferro e o fogo (Mateus, X, 34; Lucas, XII, 46).
Antes dele, o mundo vivia numa falsa paz.



LXI Deus sO observa o interior: a Igreja so julga pelo exterior.
Deus absolve logo que vé a peniténcia no coracao; a Igreja, quando
a vé nas obras. Deus fara uma Igreja pura por dentro, que confunda
por sua santidade interior e toda espiritual a impiedade interior dos
sabios soberbos e dos fariseus; e a Igreja fara uma assembléia de
homens cujos costumes exteriores sejam tao puros que confundam
os costumes dos pagaos. Se ha hipdcritas tao bem disfarcados que
ela nao conhece o seu veneno, tolera-os; com efeito, ainda que eles
nao sejam recebidos por Deus, que nao podem enganar, 0 Sao
pelos homens, que enganam.

Assim, ela nao é desonrada por sua conduta, que parece santa.

Mas, quereis que a Igreja nao julgue nem o interior, porque isso
s compete a Deus, nem o exterior, porque Deus s6 se detém no
interior, e assim, tirando-lhe toda escolha dos homens, retendes na
Igreja os mais depravados e os que a desonram tanto que as
sinagogas dos judeus e as seitas dos fildsofos os teriam exilado
como indignos e os teriam abominado como impios.

LXII A lei ndo destruiu a natureza, mas a instruiu: a graga nao
destruiu a lei, mas a fez exercer. Faz-se um idolo da prépria
verdade: pois a verdade, fora da caridade, ndo é Deus: é a sua
imagem e um idolo que ndao se deve amar nem adorar; e ainda
menos se deve amar e adorar o seu contrario, que é a mentira.

LXIII Todos os grandes divertimentos sao perigosos para a vida
cristd; mas, dentre todos os que o mundo inventou, ndo ha nenhum
que seja mais temivel do que a comédia. E uma representacao tao
natural e tao delicada das paixoes, que as excita e as faz nascer em
nosso coracao, sobretudo a do amor, principalmente quando
representado muito casto e muito 59 Idem.
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honesto. Com efeito, quanto mais parece inocente as almas
inocentes, tanto mais estas sao capazes de se comover. Sua;
violéncia agrada ao nosso amor-proprio, que forma logo um desejo
de causar os mesmos efeitos que se véem tdo bem representados;
e se faz ao mesmo tempo uma consciéncia fundada sobre a
honestidade dos sentimentos que se véem, que extingue o medo
das almas puras, as quais imaginam que nao é ferir a pureza amar
com um amor que lhes parece tdao sabio. Assim, saimos da comédia
com o0 coracgao tao cheio de todas as belezas e de todas as doguras
do amor, a alma e o espirito tao persuadidos de sua inocéncia, que
ficamos inteiramente preparados para receber as suas primeiras
impressoes, ou antes, para procurar a ocasiao de fazé-las nascer no
coracao de alguém, para receber os mesmos prazeres € 0S mesmos
sacrificios que vimos tdao bem pintados na comédia.

LXIV As opinides relaxadas agradam tanto aos homens que €
estranho que as deles 60 lhes desagradem. E que eles excederam
todos os limites. E, além disso, ha muita gente que vé o verdadeiro
e nao pode atingi-lo. Mas, ha pouca que nao saiba que a pureza da
religido é contraria as nossas corrupcoes. Ridiculo é dizer que uma
recompensa eterna é oferecida a costumes escobartineos.

LXV Receio que tenha escrito mal, vendo-me condenado; mas,
o exemplo de escritos tdo piedosos me faz acreditar no contrario.
N3o é mais permitido escrever bem, de tal maneira a Inquisicao é
corrompida e ignorante.

E melhor obedecer a Deus do que aos homens. Nada receio;
nada espero; os bispos nao sao assim. O Port-Royal receia, e é ma
politica separa-los; pois nao receardo mais e se farao mais recear.



O siléncio é a maior perseguicdo. Nunca os santos se calaram. E
verdade que é preciso vocacdao, mas nao sao as sentencas do
conselho que, é preciso conhecer quando se é chamado; e sim a

necessidade de falar.

Se as minhas Cartas sao condenadas em Roma, 0 que eu nelas
condeno é condenado no céu.

A Inquisicao e a Sociedade, dois flagelos da verdade.

LXVI A maquina aritmética produz efeitos que aproximam mais
do pensamento do que tudo o que fazem os animais; mas, nao faz
nada que possa fazer dizer que ela tem vontade como os animais.

LXVII A natureza tem perfeicdes, para mostrar que é a imagem
de Deus; e defeitos, para mostrar que é apenas a sua imagem.

LXIX Tirai a probabilidade, nao se pode mais agradar ao
mundo: ponde a probabilidade, nao se pode mais desagradar-lhe.

LXX O ardor dos santos em investigar e praticar o bem seria
inGtil se a probabilidade fosse certa.

LXXI Para fazer de um homem um santo, é preciso que haja a
graca; e quem duvida disso ndo sabe o que é ser santo nem
homem.

LXXII Deseja-se a certeza. Deseja-se que o papa seja infalivel
na fé e que os doutores graves o sejam em seus costumes, afim de
ter a sua certeza.



LXXIII E preciso ndo julgar o que é o papa por algumas
palavras dos Pais, como diziam os gregos num concilio (regra
importante!), mas pelas acoes da Igreja e dos Pais, e pelos
canones.

LXXIV O papa é o primeiro. Que outro é conhecido por todos?
Que outro é reconhecido por todos como tendo poder de insinuar
em todo o corpo, porque detém a noiva branca que se insinua por
toda parte?

LXXV Ha heresia em explicar sempre omnes 61 por todos, e
heresia em nao explicar as vezes por todos. Bibite ex hoc omnes
62: 0s huguenotes, hereges, explicando-o por todos.

In quo omnes peccaverunt 63: os huguenotes, hereges,
excetuando os filhos dos fiéis. E

preciso, pois, seguir os Pais e a tradicao para saber desde
quando ha heresia que temer por toda parte.

LXXVI O menor movimento importa a toda a natureza: o mar
inteiro se modifica com uma pedra. Assim, na graca, a menor acao
importa, por suas conseqiéncias, a tudo. Portanto, tudo é
importante.

LXXVII Todos os homens se odeiam naturalmente entre si.
Servimo-nos como podemos da concupiscéncia para fazé-la servir
ao bem publico. Mas, é sé fingimento, e uma falsa imagem 60 Dos
jesuitas.



61 "Todos".

62 "Bebei todos disto".

63 "Em que todos pecarao".
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da caridade; pois que, no fundo, é s6 ddio. Esse vil fundo do
homem, figmentum malum 64

esta apenas coberto; ndo esta omisso.

LXXVIII Se quiser dizer que o homem é pouco demais para
merecer a comunicacao com Deus, € preciso ser bem grande para
julgar isso.

LXXIX E indigno de Deus juntar-se ao homem miseravel; mas,
nao é indigno de Deus tira-

lo de sua miséria.

LXXX (Quem nunca o compreendeu! Que absurdos!) Pecadores
purificados sem peniténcia, justos santificados sem a graca de Jesus
Cristo. Deus sem poder sobre a vontade dos homens, uma
predestinacao sem mistério, um Redentor sem certeza.

LXXXI Unidade, multidao. Considerando a Igreja como unidade,
0 papa, quem quer que seja ele, é o chefe, € como tudo.



Considerando-a como multidao, o papa € apenas uma parte dela. A
multiddo que ndo se reduz a unidade é confusdo; a unidade que
nao depende da multidao é tirania.

LXXXII Deus nao faz milagres na conduta ordindria de sua
Igreja. Seria estranho que a infalibilidade estivesse em um; mas,
estar na multidao, isso parece tao natural, quanto a conduta de
Deus estar oculta sob a natureza, como em todas as suas outras
obras.

LXXXIII (Que a religido crista nao € Unica), bem longe esta de
que isso seja uma razao que faca crer que nao é verdadeira, pois
que, ao contrario, € o que faz crer que o é.

LXXXIV A Escritura santa nao é uma ciéncia do espirito, mas do
coracdo. SO é inteligivel para os que tém o coracao direito. O véu
que existe sobre a Escritura para os judeus também existe para os
cristdos. A caridade é nao s6 o objeto da Escritura santa, mas é
também a sua porta.

LXXXV Se nada fosse preciso senao para o certo, nada se
deveria fazer pela religidao: pois ela ndo é certa. Mas, quantas
coisas se fazem pelo incerto! as viagens por mar, as batalhas!

Digo, pois, que nada absolutamente seria preciso fazer, pois
nada é certo; e que ha mais certeza na religido do que na
esperanca de vermos o dia de amanha: pois ndao é certo que
vejamos amanha; mas, é certamente possivel que ndao o vejamos.
N3o se pode dizer o mesmo da religidao. Nao é certo que ela o seja;
mas, quem ousara dizer que é certamente possivel que nao o seja?
Ora, quando se trabalha para amanha e pelo incerto, age-se com
razao.



LXXXVI As invencoes dos homens vao avancando de século em
século. A bondade e a malicia do mundo em geral, também.

LXXXVII E preciso ter um pensamento retrégrado e julgar tudo
por isso: falando, todavia, como o povo.

LXXXVIII A forca é a rainha do mundo, e ndo a opiniao; mas, é
a opiniao que usa da forca.

LXXXIX O acaso da os pensamentos, o acaso Os tira; nenhuma
arte para conservar nem para adquirir.

XC E feito padre quem quer sé-lo, como sob Jerobo&o.
XCI S6 se consultam os ouvidos porque nao se tem coracao.

XCII As criancas que tém medo do rosto que lambuzaram sao
criancas; mas, o meio de que o que é tao fraco sendo crianca seja
bem forte sendo mais idoso? Nao se faz senao mudar de fraqueza.

XCIII Incompreensivel que Deus seja, e incompreensivel que
nao seja; que a alma seja com o corpo, que nao tenhamos alma,
que o mundo seja criado, que nao o seja, etc.; que o pecado
original seja, e que nao seja.

XCIV Ateismo marca forca de espirito, mas até certo ponto
somente.



XCV Incrédulos, os mais crédulos. Créem nos milagres de
Vespasiano, para nao crer nos de Moisés.

XCVI Sobre a filosofia de Descartes E preciso dizer em grosso:
Isso se faz por figura e movimento, pois isso é verdadeiro; irias,
dizer quais e compor a maquina, € ridiculo; pois é inltil, e incerto, e
penoso. E, quando isso fosse verdadeiro, nao estimamos que toda a
filosofia valha uma hora de trabalho.

XCVII A fé é um dom de Deus. Nao acrediteis que disséssemos
que é um dom de raciocinio. As outras religides nao dizem isso de
sua fé; davam somente o raciocinio para chegar a ela, que nao vem
apesar de tudo.

Deus serviu-se da concupiscéncia dos judeus para fazé-los servir
a Jesus Cristo.

XCVIII Abraao nao tomou nada para si, mas somente para 0s
seus servidores; assim, o0 justo nao toma nada para si do mundo e
dos aplausos do mundo, mas somente para as suas paixoes, das
quais se serve como senhor, dizendo: Vai e volta. Sub te erit
appetitus tuus 65. As paix0es assim dominadas sao virtudes; a
avareza, a inveja, a cdlera, o proprio Deus as atribui a si; e sao
tanto virtudes como a deméncia, a paciéncia e a constancia, que
sao também 64 "Mau fingimento".

65 "Debaixo de ti estara o teu apetite".
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paixdes. E preciso servirmo-nos delas como escravos, e,
deixando-lhes seu alimento, impedir que a alma compartilhe; pois,
quando as paixdes sao as senhoras, elas sao vicios, e entdao dao a
alma seu alimento, e a alma com elas se nutre e se envenena.

XCIX A nossa religidao é sabia e louca; sabia, porque é a mais
sabia e a mais fundada em milagres, profetas, etc.; louca, porque
nao é tudo isso que faz o que se é; o que faz é condenar os que nao
0 sd0, mas nao crer nos que sao. O que os faz crer é a cruz: Ne
evacuata sit crux 66. E, assim, Sao Paulo, que veio em sabedoria e
em sinais, disse que nao veio nem em sabedoria nem em sinais,
porque vinha para converter. Mas, 0os que s6 vém para convencer,
podem dizer que vém em sabedoria € em sinais.

C Fascinatio nugacitatis 67. A fim de que a paixao nao
prejudique, facamos como se s houvesse oito dias de vida.

CI De tudo o que existe sobre a terra, ele (o verdadeiro cristao)
s toma parte nos desprazeres, ndo nos prazeres; ama 0S Seus
proximos, mas a sua caridade nao se encerra nesses limites e se
espalha sobre 0s seus inimigos, e depois sobre 0s de Deus.

ARTIGO XVII



CONHECIMENTO GERAL DO HOMEM

I Eis aonde nos conduzem os conhecimentos naturais. Se estes
nao sao verdadeiros, nao ha verdade no homem; e, se o sao,
descubro nisso um grande motivo de humilhacao; e, uma vez que
ele nao pode subsistir sem crer neles, desejo, antes de entrar em
maiores indagacoes da natureza, que a considere uma vez
seriamente e com vagar, que se observe também a si mesmo e
julgue se tem alguma proporcao com ela pela comparacao que fara
desses dois objetos.

Que o homem contemple, pois, a natureza inteira em sua alta e
plena majestade; que afaste a vista dos objetos baixos que o
cercam; que observe essa brilhante luz posta como uma lampada
eterna para o universo; que a terra lhe pareca como um ponto, a
custa da vasta volta que esse astro descreve 68; e que se admire
de que até essa vasta volta nao passe de um ponto insignificante
em relacdo a que os astros, que rolam no firmamento, abracam.
Mas, se a nossa vista se detém ai, que a imaginacao passe além:
ela se deixara antes de conceber que a natureza de fornecer. Todo
este mundo visivel ndo € sendo um trago imperceptivel no amplo
seio da natureza. Nenhuma idéia se aproxima disso. E indtil dilatar
nossas concepgdes além dos espagos imaginaveis: so damos a luz
atomos, em relacao a realidade das coisas. E uma esfera infinita
cujo centro esta em toda parte, a circunferéncia em nenhuma parte
69. Enfim, o maior carater sensivel da onipoténcia de Deus é que a
nossa imaginacao se perca nesse pensamento.



Que o homem, tendo voltado a si, considere o que é em relacao
ao que existe; que se considere perdido nesse cantao desviado da
natureza; e que, desse pequeno carcere em que se acha instalado,
e entendo o universo, aprenda a estimar a terra, os remos, as
cidades e a si mesmo segundo o seu justo valor.

Que é um homem no infinito?

Mas, para apresentar-lhe outro prodigio tdao assombroso, que
investigue no que conhece as coisas mais delicadas. Que um oucao
Ihe ofereca, na pequenez do seu corpo, partes incomparavelmente
mais pequenas, pernas com articulacdes, veias nessas pernas,
sangue nessas veias, humores nesse sangue, gotas nesses
humores, vapores nessas gotas; que, dividindo ainda estas Ultimas
coisas, esgote suas forcas em tais concepcoes, e que o Ultimo
objeto a que pode chegar seja agora o do nosso discurso; pensara,
talvez, que é essa a extrema pequenez da natureza. Quero fazer-
lhe ver ai dentro um abismo novo. Quero pintar-lhe ndao sé o
universo visivel, mas a imensidade que se pode conceber da
natureza, no ambito desse esboco de atomo. Que ele veja ai uma
infinidade de universos, cada um dos quais tem o seu firmamento,
seus planetas, sua terra, na mesma proporcao que o visivel; nessa
terra, animais, e, enfim, ougdes nos quais tornara a achar o que os
primeiros deram e, achando ainda nos outros a mesma coisa, sem
fim e sem repouso, que se perca nessas maravilhas tao
assombrosas em sua pequenez quanto as outras por sua extensao;
com efeito, quem nao admirara que o nosso corpo, que ha pouco
nao era perceptivel no universo, imperceptivel ele 66 "Que a cruz
nao seja va".

67 "A fascinacao da fugacidade".



68 E 0 seguinte o titulo desse artigo no Relatorio de Cousin e na
edicao de Faugere: DESPROPORCAO DO

HOMEM.
69 Supondo, ai, que é o sol que gira em torno da terra.
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proprio no seio de tudo, seja agora um colosso, um mundo, ou
antes, tudo, em relacao ao nada aonde nao se pode chegar?

Quem se considerar assim admirar-se-a de si mesmo e,
considerando-se sustentado na massa que a natureza lhe deu,
entre esses dois abismos do infinito e do nada tremera ao ver essas
maravilhas; e creio que a sua curiosidade, transformando-se em
admiracdo, estara mais disposta a contempla-las em siléncio do que
a investiga-las com presuncao.

Pois, enfim, que € o homem na natureza? Um nada em relacao
ao infinito, tudo em relacao ao nada: um meio entre nada e tudo.
Infinitamente afastado de compreender os extremos, o fim das
coisas € o0 seu principio estdo para ele invencivelmente ocultos num
segredo impenetravel; igualmente incapaz de ver o nada de onde
foi tirado e o infinito que o absorve.

Que fara, pois, sendo perceber alguma aparéncia do meio das
coisas, num desespero eterno de nao conhecer nem seu principio
nem seu fim? Todas as coisas sairam do nada e foram trazidas até
ao infinito. Quem seguird esses assombrosos movimentos? O autor
dessas maravilhas compreende-as; ninguém mais pode fazé-lo.



Sem ter contemplado esses infinitos, os homens entregaram-se
temerariamente a investigacdo da natureza, como se tivessem
alguma proporcao com ela.

E uma coisa estranha que tenham querido compreender os
principios das coisas e dai chegar até a conhecer tudo, por uma
presuncao tao infinita quanto o seu objeto. Pois é sem dlvida que
nao se pode formar esse designio sem uma presuncao ou sem uma
capacidade infinita com a natureza.

Quando se é instruido, compreende-se que a natureza, tendo
gravado a sua imagem e a do seu autor em todas as coisas, estas
tém quase a sua dupla infinidade. E assim que vemos que todas as
ciéncias sdo infinitas na extensdao das suas pesquisas; pois quem
duvida que a geometria, por exemplo, tenha uma infinidade de
infinidades de proposicoes que expor? Elas sdo também infinitas na
multidao e delicadeza dos seus principios; pois quem nao vé que os
que se propdem para os Ultimos nao se sustentam por si mesmos e
sao apoiados sobre outros que, tendo outros como apoio, nhao
admitem nunca o ultimo?

Mas, fazemos com que os Ultimos aparecam a razao como se faz
com as coisas materiais em que achamos um ponto indivisivel
aquele além do qual os nossos sentidos nao percebem mais nada,
embora divisivel infinitamente e por sua natureza.

Desses dois infinitos de ciéncias, o de grandeza é bem mais
sensivel, e eis porque acontece que poucas pessoas tenham
pretendido conhecer todas as coisas. Vou falar de tudo, dizia
Democrito.



Vé-se, a primeira vista, que sb a aritmética fornece propriedades
sem numero, e cada ciéncia também.

Mas, a infinidade em pequenez é bem menos visivel. Os
fildsofos, muito ao contrario, pretenderam chegar a isso, e foi nisso
que todos tropecaram. Foi o que deu lugar a estes titulos tao
ordinarios, Dos Principios das Coisas, Dos Principios da Filosofia, e a
semelhantes, tao faustosos na realidade, embora nao em
aparéncia, quanto este outro que salta aos olhos: De omni scibili
70.

A gente se julga, naturalmente, bem mais capaz de chegar ao
centro das coisas do que de abracar a sua circunferéncia. A
extensao visivel do mundo nos ultrapassa visivelmente; mas, como
somos nds que ultrapassamos as pequenas coisas, julgamo-nos
mais capazes de possui-

-las; e, no entanto, € preciso ndo menos capacidade para ir até
ao nada do que até ao tudo. E

necessario que ela seja infinita para ambos, e me parece que
quem tivesse compreendido os Ultimos principios das coisas poderia
também chegar até a conhecer o infinito. Um depende do outro, €
um conduz ao outro. As extremidades se tocam e se relinem a forca
de serem afastadas, e tornam a encontrar-se em Deus, e em Deus
somente.

Conhecemos, pois, 0 nosso alcance; somos alguma coisa € nao
somos tudo. O que temos de ser nos rouba o conhecimento dos
primeiros principios que nascem do nada, e o pouco que temos de
ser nos oculta a visao do infinito.



A nossa inteligéncia ocupa, na ordem das coisas inteligiveis, a
mesma ordem que O nosso corpo na extensao da natureza,
Limitados de toda forma, esse estado que ocupa o meio entre dois
extremos se acha em todas as nossas poténcias.

Os nossos sentidos nada percebem de extremo. Demasiado
barulho nos ensurdece; demasiada luz deslumbra; demasiada
distancia e demasiada proximidade impedem a visao; demasiado
comprimento e demasiada brevidade do discurso o obscurecem;
demasiada verdade nos assombra: eu sei que nao podem
compreender que quem de zero tira quatro fica zero. Os primeiros
principios tém evidéncia demais para nds. Demasiado prazer
incomoda; demasiadas consonancias desagradam na musica; e
demasiados beneficios irritam: queremos 70 "De tudo o que se
pode saber".
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ter com que sobre-pagar a divida: Beneficia eo usque laeta a
sunt dum videntur exsolvi posse; ubi multum antevenere, pro gratia
odium redditur71.

Nao sentimos nem o extremo quente, nem o extremo frio. As
qualidades excessivas nos sao inimigas e ndo sensiveis: nao as
sentimos, toleramo-las. Demasiada juventude e demasiada velhice
impedem o espirito; instrucdo demais e pouca demais. Enfim, as
coisas extremas sdao para nds como se nao existissem, e nds nao
existimos em relacdo a elas: elas nos escapam, ou nds a elas.

Eis 0 nosso verdadeiro estado. Eis o que nos torna incapazes de
saber com certeza e de ignorar em absoluto. Vogamos num meio
vasto, sempre incertos e flutuantes, impelidos de uma extremidade



a outra. Algum termo em que pensassemos ligar-nos e firmar-nos,
abala e nos abandona; e, se o seguimos, ele escapa a nossa
captura, escorrega-nos e foge com uma fuga eterna. Nada se detém
para nds. E o estado que nos é natural e, todavia, o mais contrario
a nossa inclinacdo: queimamos de desejo de achar assento firme e
uma ultima base constante para nela edificar uma torre que se
eleve ao infinito; mas, todo o nosso fundamento estala e a terra se
abre até aos abismos.

N3o busquemos, pois, seguranca e firmeza. Nossa razao esta
sempre caida pela inconstancia das aparéncias; nada pode fixar o
finito entre os infinitos que a encerram e a evitam.

Bem compreendido isso, creio que se ficara em repouso, cada
qual no estado em que a natureza o colocou.

Esse meio que nos coube em partilha, estando sempre distante
dos extremos, que importa que o homem tenha um pouco mais de
inteligéncia das coisas? Se a tem, toma-as um pouco mais de cima.

N3o esta ele sempre infinitamente afastado da extremidade, e a
duracdao da nossa vida nao esta também infinitamente afastada da
eternidade, para durar dez anos mais?

Diante desses infinitos, todos os finitos sao iguais; e nao vejo
porque assentar a imaginacao antes sobre um que sobre o outro.
Sé a comparacao que fazemos de nds com o finito nos causa pena.

Se o homem se esforcasse por ser o primeiro, veria quanto é
capaz de passar além.



Como admitir que uma parte conheca o todo? Mas, ele aspirara,
talvez, a conhecer ao menos as partes com as quais tem proporgao.
Mas, as partes do mundo tém todas uma tal relacdo e um tal
encadeamento uma com a outra, que julgo impossivel conhecer
uma sem a outra e sem o todo.

O homem, por exemplo, tem relacao com tudo o que conhece.
Tem necessidade de lugar para conté-lo, de tempo para durar, de
movimento para viver, de elementos para comp6-lo, de calor e de
alimentos para nutrir-se, de ar para respirar. V& a luz, sente os
corpos; enfim, tudo cai sob a sua alianca.

E preciso, pois, para conhecer o homem, saber porque é que ele
tem necessidade de ar para subsistir; e, para conhecer o ar, saber
porgue tem ele relacao com a vida do homem, etc.

A chama nao subsiste sem o ar: portanto para conhecer um, é
preciso conhecer o outro.

Portanto, todas as coisas, sendo causadas e causantes,
ajudadas e ajudantes, mediata e imediatamente, e todas
entretendo-se por um laco natural e insensivel que liga as mais
afastadas e as mais diferentes, considero impossivel conhecer as
partes sem conhecer o todo, nao mais que conhecer o todo sem
conhecer particularmente as partes.

E 0 que acaba a nossa impoténcia de conhecer as coisas é que
elas sao simples em si mesmas e que nds somos compostos de
duas naturezas opostas e de diversos géneros: de alma e de corpo.
Pois é impossivel que a parte que raciocina em nds seja outra
sendo espiritual; e, quando se pretendesse que fossemos
simplesmente corporais, isso nos excluiria mais do conhecimento



das coisas, ndao havendo nada tdo inconcebivel como dizer que a
matéria se conhece a si mesma. Nao nos é possivel conhecer como
ela se conheceria.

E assim, se somos simplesmente materiais, nao podemos
conhecer absolutamente nada; e, se somos compostos de espirito e
de matéria, ndo podemos conhecer perfeitamente as coisas
simples, espirituais e corporais.

Eis porque quase todos os fildsofos confundem as idéias das
coisas e falam das coisas corporais espiritualmente e das espirituais
corporalmente, pois dizem ousadamente que os corpos tendem
para baixo, que aspiram ao seu centro, que evitam a sua
destruicdo, que temem o vazio, que tém inclinacdes, simpatias,
antipatias, que sdo todas as coisas que sé pertencem aos espiritos.
E, falando dos espiritos consideram-nos como em um lugar e |hes
atribuem o movimento de um lugar para outro, que sao coisas que
s pertencem aos corpos 71 "Os beneficios sao agradaveis na
medida em que sao vistos como podendo ser pagos; quando
chegam em grande quantidade, o ddio é dado pelo favor. (Tacito:
Anais, livro IV, XVIII).
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Em lugar de receber as idéias dessas coisas puras, nds as
tingimos das nossas qualidades e impregnamos 0 nosso ser
composto (em) todas as coisas simples que contemplamos.

Quem nao acreditaria, ao ver-nos compor todas as coisas de
espirito e de corpo, que essa mistura nos seria bem compreensivel?
E, contudo, a coisa que menos se compreende.



O homem é, em si mesmo, o mais prodigioso objeto da
natureza; pois nao pode conceber o que é corpo, e ainda menos o
que é espirito, e menos que nenhuma coisa como um corpo possa
ser unida com um espirito. Eis ai o cimulo de suas dificuldades, e,
no entanto, é o préprio ser: Modus quo corporibus adaeret spiritus
comprehendi ab hominibus non podest; et hoc tamen homen est 72.

Eis uma parte das causas que tornam o homem tao imbecil para
conhecer a natureza.

Ela é infinita de duas maneiras, e ele finito e limitado; ela
permanece e se mantém perpetuamente em seu ser, e ele passa e
& mortal; as coisas em particular se corrompem e se transformam a
cada instante, e ele sé as vé de passagem; elas tém o seu principio
e o0 seu fim, e ele nao conhece nem um nem outro; elas sao
simples, e ele é composto de duas naturezas diferentes. E, para
consumar a prova da nossa fraqueza, acabarei por esta reflexao
sobre o estado da nossa natureza.

II Dois infinitos. Meio.

Quando se |é depressa demais ou devagar demais, nao se
entende nada.

Vinho demais e pouco demais nao lho deis, ele nao pode achar a
verdade; dai-lho demais, também.

A natureza nos colocou tao bem no meio que, se mudarmos um
lado da balanca, mudamos também o outro. Isso me faz crer que
ha molas em nossa cabeca, de tal maneira dispostas que quem toca
uma toca também a contraria.



Se somos jovens demais, nao julgamos bem; velhos demais,
também.

Se nao meditamos bastante nisso, se nao meditamos demais,
teimamos e encasquetamos.

Se considerarmos a nossa obra imediatamente depois de a
termos executado, ainda somos bastante prevenidos; se muito
tempo depois, nao a entendemos mais.

Também os quadrados vistos de muito longe, e de muito perto;
e sO ha um ponto indivisivel que é o verdadeiro lugar: os outros
estao perto demais, longe demais, alto demais ou baixo demais. A
perspectiva destina-o a arte da pintura; mas, na verdade e na
moral, quem o destinara?

III Cremos tocar 6rgaos ordinarios quando tocamos o homem:
sao orgaos, na verdade, mas bizarros, cambiantes, variaveis, cujas
cordas nao se seguem por graus conjuntos. Os que sé sabem tocar
os ordinarios ndao produziriam acordes.

IV Conhecemo-nos tao pouco que muitos pensam morrer
quando estao passando bem, e muitos parecem passar bem quando
estdo proximos da morte, ndo sentindo a febre proxima ou o
abscesso prestes a se formar.

Quando considero a pequena duracao de minha vida absorvida
na eternidade precedente e sequinte, memoria hospitis unius diei
proetereuntis 73, 0 pequeno espaco que encho, e mesmo que vejo
abismado na infinita imensidade dos espacos que ignoro, e que tu
ignoras, espanto-me e assombro-me ao ver aqui antes que 13, pois
nao havia razao por que aqui antes que 13, por que agora antes que



entdo! Quem me pOs aqui? Por ordem e conduta de quem este
lugar e este tempo me foram destinados?

Porque meu conhecimento é limitado? Meu talhe? Minha duracao
em cem anos em lugar de mil? Que razao teve a natureza de ma
dar tal, e de escolher este nUmero em lugar de outro na infinidade,
dos quais nao ha mais razao de escolher um do que o outro, nada
tentando um mais do que o outro?

ARTIGO XVIII



GRANDEZA DO HOMEM

I Censuro, igualmente, ndao sé os que tomam o partido de louvar
o homem, como também os que tomam o de o censurar e 0s que
tomam o de o divertir; e s posso aprovar 0s que procuram
gemendo. Os estdicos dizem: Tornai a entrar dentro de vos
mesmos; € ai que encontrareis 0 VOSSO repouso: € isso nao é
verdadeiro. Outros dizem: Sai e buscai a felicidade divertindo-vos: e
isso ndo é verdadeiro. VEm as doencas: a felicidade nao esta nem
em nods, nem fora de nds; esta em Deus, tanto fora como dentro de
nos.

72 "O modo pelo qual o espirito adere aos corpos ndao pode ser
compreendido pelas homens; apesar disso, o0 homem existe".
(Santo Agostinho: Do Espirito e da Alma).

73 "Na memoria do hdspede do dia precedente".
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II A natureza do homem se considera de duas maneiras: uma
segundo seu fim, e, entdo ele é grande e incomparavel; outra,
segundo a multidao, como se julga da natureza do cavalo e do cao,
pelo habito de ver neles a corrida e pelo animum arcendi 74; e,
entdo, o homem é abjeto e vil. Eis as duas vias que fazem julgar
disso diversamente, e que fazem os fildsofos discutirem tanto: pois
um nega a suposicao do outro; um diz: Ele ndao nasceu para esse
fim; pois todas as suas agoes lhe repugnam; outro diz: Ele se afasta
do seu fim quando pratica essas acoes baixas.



III Temos uma idéia tdo grande da alma do homem que nao
podemos tolerar que sejamos desprezados e nao sejamos
estimados por uma alma, e toda a felicidade dos homens consiste
nessa estima.

A maior baixeza do homem é a procura da gléria, mas nisso
mesmo esta a maior marca de sua exceléncia; porque, alguma
posse que ele tenha sobre a terra, alguma saude e comodidade
essencial que possua, nao esta satisfeito se ndo esta na estima dos
homens.

Ele estima tao grande a razao do homem que, alguma
vantagem que tenha sobre a terra, se ndo esta colocado
vantajosamente também na razao do homem, ndo esta contente. E
o mais belo lugar do mundo: nada pode desvia-lo desse desejo; e é
a qualidade mais indelével do coracdo do homem. E os que
desprezam mais os homens, e que os igualam aos animais, ainda
querem ser por isso admirados e acreditados, e se contradizem a si
mesmos por seu préprio sentimento: a sua natureza, que é mais
forte que tudo, convencendo-os da grandeza do homem mais
fortemente que a razao os convence de sua baixeza.

IV Malgrado a visdao de todas as misérias que nos tocam, que
nos pegam pela garganta, temos um instinto que nao podemos
reprimir, que nos eleva.

V A grandeza do homem é t3o visivel que se tira mesmo de sua
miséria. Porque ao que é natureza nos animais nds chamamos
miséria no homem, por onde reconhecemos que a natureza sendo
hoje semelhante a dos animais, ele caiu de melhor natureza que
lhe era propria outrora.



Por que, quem se acha infeliz por ndao ser rei, senao um rei
destronado? Achava-se Paulo Emilio infeliz por ndo ser consul? Ao
contrario, toda a gente achava que ele era feliz por o ter sido,
porque sua condicao nao era de o ser sempre. Mas, achava-se
Perseu tao infeliz por nao ser mais rei, porque sua condicao era de
0 ser sempre, que se achava estranho que ele suportasse a vida.

Quem se acha infeliz por s6 ter uma boca? e quem nao se
achara infeliz por sé ter um olho?

Nunca talvez se tenha alguém lembrado de afligir-se por nao ter
trés olhos; mas, ninguém se consola de nao os ter.

VI N3o se é miseravel sem sentimento. Uma casa em ruinas
nao o é. S6 o homem é miseravel. Ego vir videns 75.

VII A grandeza do homem ¢é grande na medida em que ele se
conhece miseravel. Uma arvore ndao se conhece miseravel. E, pois,
ser miseravel conhecer-se miseravel; mas, é ser grande conhecer
que se é miseravel. Todas essas misérias provam sua grandeza. Sao
misérias de grande senhor, misérias de um rei destronado.

VIII Concluindo-se a miséria da grandeza, e a grandeza da
miséria, uns concluiram a miséria tanto mais quanto por prova
tomaram a grandeza; e outros, concluindo a grandeza com tanto
mais forca, quanto concluiram da propria miséria, tudo o que uns
puderem dizer para mostrar a grandeza sé serviu de argumento aos
outros para concluir a miséria, uma vez que é ser tanto mais
miseravel quanto de mais alto se caiu: e outros, ao contrario.
Foram levados uns sobre os outros por um circulo sem fim: sendo
certo que, a medida que os homens tém luz, acham tanto grandeza



como miséria no homem. Numa palavra, o homem conhece que é
miseravel. Ele é, pois, miseravel, de vez que o é; mas, € bem
grande, de vez que o conhece.

IX Eu posso conceber um homem sem maos, pés, cabeca, pois
é sO a experiéncia que nos ensina que a cabeca é mais necessaria
que os pés; mas, hdao posso conceber o homem sem pensamento;
seria uma pedra ou um bruto.

E, pois, o pensamento que faz é ser do homem, sem o que ndo
se pode concebé-lo.

Que é que sente prazer em nds? E a m3o? o braco? a carne? o
sangue? Ver-se-a que é preciso que seja alguma coisa de imaterial.

X N3o é do espaco que devo indagar minha dignidade, mas da
regulacao do meu pensamento. Nao terei mais possuindo terras.
Pelo espaco, o universo me compreende e me engole como um
ponto; pelo pensamento, eu o compreendo.

XI O homem nao passa de um canico, 0 mais fraco da natureza,
mas é um canico pensante. Nao é preciso que o universo inteiro se
arme para esmaga-lo. (Um vapor, uma gota 74 "Animo de conté-
los".

75 "Vejo-me homem".
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d'dgua, é o bastante para mata-lo. Mas, quando o universo o
esmagasse, 0 homem seria ainda mais nobre do que o que o mata,
porque sabe que morre; e a vantagem que o universo tem sobre
ele, o universo a ignora).

Toda a nossa dignidade consiste, pois, no pensamento. E dai
que é preciso nos elevarmos, nao do espaco e da duracao que nao
saberiamos encher. Trabalhemos, pois, para bem pensar: eis o
principio da moral.

XII O homem é visivelmente feito para pensar; é toda a sua
dignidade e todo o seu mérito, e todo o seu dever é pensar como é
preciso: ora, a ordem do pensamento é comecar por si, € por seu
autor e seu fim.

Ora, em que pensa o0 mundo? Nisso, nunca; mas em dancar, em
tocar alaude, em cantar, em fazer versos, em correr o anel, etc.,, em
construir-se, em fazer-se rei, sem pensar no que € ser rei e ser
homem.

XIII Toda a dignidade do homem estd no pensamento.

O pensamento é, pois, uma coisa admiravel por natureza. Era
preciso que tivesse estranhos defeitos para ser desprezivel. Mas,
tem tais que nada é mais ridiculo.

Como é grande por sua natureza! Como € baixo por seus
defeitos!

XIV E perigoso fazer ver demais ao homem quanto ele € igual
ao0s animais, sem |he mostrar sua grandeza. E ainda perigoso fazer-
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Ihe ver demais a sua grandeza sem a sua baixeza. E

ainda mais perigoso deixa-lo ignorar ambas. Mas, & muito
vantajoso representar-lhe ambas.

N3o é preciso que o homem creia que é igual aos animais, nem
que ignore ambos; mas, que saiba ambos.

XV Que o homem, agora, se estime a seu valor. Que se ame,
pois tem em si uma natureza capaz do bem; mas, que nao ame por
iSSO as baixezas que nela existem. Que se despreze, porque essa
capacidade é vazia, mas, que nao despreze por isso essa
capacidade natural. Que se odeie, que s6 ame: ele tem em si a
capacidade de conhecer a verdade e de ser feliz; mas, nao a tem de
verdade, ou constante, ou satisfatdria.

Eu desejaria, pois, levar o homem a querer encontra-la, a estar
pronto e desembaracado das paixdes para seqgui-la onde a
encontrar; sabendo quanto seu conhecimento se obscureceu pelas
paixoes, eu desejaria que ele odiasse em si a concupiscéncia que o
determina por si mesma, afim de nao o cegar ao fazer sua escolha
e nao o deter quando tiver escolhido.

XVI A medida que se tem mais luz, mais grandeza e baixeza se
descobre no homem.

O comum dos homens. Aqueles que sao mais elevados.

Os filésofos: assombram o comum dos homens.



Os cristaos: assombram os filosofos.

Quem se assombrara, pois, ao ver que a religidao nao faz senao
conhecer a fundo o que se reconhece tanto mais quanto mais luz se
tém?

XVII Sinto que posso nao ter existido; pois o eu consiste no
meu pensamento: portanto, eu, que penso, nao teria existido se
minha mae tivesse morrido antes de eu ter sido animado; portanto,
nao sou um ser necessario. Nao sou também eterno, nem infinito;
mas, vejo bem que ha na natureza um ser necessario, eterno e
infinito.



ARTIGO XIX

VAIDADE DO HOMEM, IMAGINAGAO, AMOR-PROPRIO

I Vaidade Nao nos contentamos com a vida que temos em nds e
No nosso proprio ser: queremos na idéia dos outros uma vida
imaginaria, e nos esforcamos por assim parecetr.

Trabalhamos incessantemente por embelezar e conservar esse
ser imaginario, e negligenciamos o verdadeiro; e, se temos ou a
tranquilidade, ou a generosidade, ou a fidelidade, apressamo-nos
em fazé-lo saber, afim de ligar essas virtudes a esse ser de
imaginagao: nds as destacariamos antes de nos para junta-las a
ele, e seriamos de bom grado poltrdes para adquirir a reputacao de
ser corajosos. Grande marca do nada do nosso préprio ser, nao
estar satisfeito com um sem o outro, e renunciar muitas vezes a um
pelo outro! Pois, quem nao morresse para conservar sua honra,
esse seria infame.

A docura da gloria é tao grande que, a alguma ; coisa que se
ligue, mesmo a morte, é amada.

II O orgulho contrapesa todas as misérias. Ou as oculta, ou, se
as descobre, glorifica-se de conhecé-las. Ele nos detém de uma
posse tao natural no meio das nossas misérias, dos nossos erros,
etc, que perdemos mesmo a vida com alegria, desde que se fale
disso.



III A vaidade estd de tal forma arraigada no coracao do
homem, que um soldado, um criado, um cozinheiro, um malandro,
se gaba e quer ter seus admiradores; e os fildsofos 50

também o querem. E os que escrevem contra (a gléria) querem
ter escrito bem, e os que o Iéem querem ter a gldria de o ter lido; e
eu, que escrevo isto, talvez tenha essa vontade, e talvez os que me
lerem... (também a tenham).

IV Somos tdo presuncosos que desejariamos serem conhecidos
de toda a terra, e até das pessoas que vierem quando nela nao
estivermos mais; e somos tao vaos que a estima de cinco ou seis
pessoas que nos cercam nos diverte e nds contenta.

V Curiosidade nao é sendo vaidade. O mais das vezes, nao se
quer saber senao para falar disso. De outro modo, nao se viajaria
por mar para nunca dizer nada a respeito, e so pelo prazer de ver,
sem esperanca de nunca comunica-lo.

VI As cidades por onde se passa, a gente nao se importa de ser
nelas estimado; mas, quando se deve ai ficar algum tempo, a gente
se importa. Quanto tempo é preciso? Um tempo proporcionado a
nossa duracao va e mesquinha.

VII Quem quiser conhecer por completo a vaidade do homem
nao tem senao que considerar as causas e os efeitos do amor. A
causa € um nao sei qué (Corneille) e os efeitos sao espantosos.
Esse "sei & o qué", tdo pouca coisa que ndo se pode reconhecé-lo,
revolve toda a terra, os principes, os exércitos, o mundo inteiro.

Se o nariz de Cledpatra tivesse sido mais curto, toda a face da
terra teria mudado.



VIII Que uma coisa tao visivel como é a vaidade do mundo seja
tao pouco conhecida, que seja uma coisa estranha e surpreendente
dizer que é uma tolice procurar as grandezas, isso é admiravel!

IX — Amor-préprio 76. A natureza do amor-proprio e desse eu
humano é ndo amar senado a si, € ndo considerar sendo a si. Mas,
que fara ele? Ele ndo saberia impedir que esse objeto que ama nao
seja cheio de defeitos e de misérias: quer ser grande e se Vvé
pequeno: quer ser feliz e se vé miseravel: quer ser perfeito e se vé
cheio de imperfeicdes: quer ser o objeto do amor e da estima dos
homens, e V& que os seus defeitos s6 merecem a sua aversao e o
seu desprezo.

Esse embaraco em que se acha produz nele a mais injusta e
mais criminosa paixao que é possivel imaginar-se; pois concebe um
ddio mortal contra essa verdade que o repreende e o convence dos
seus defeitos. Desejaria aniquila-la e, nao podendo destrui-la em si
mesma, ele a destrdi, tanto quanto pode, no seu conhecimento e
no dos outros; isto &, pde todo o seu cuidado em ocultar seus
defeitos aos outros e a si mesmo, e nao pode tolerar que o facam
veé-

los, nem que os vejam.

E sem divida um mal ser cheio de defeitos; mas, é ainda um
mal maior ser cheio deles e nao querer reconhecé-los, de vez que
isso € ajuntar-lhes ainda o de uma ilusao voluntaria.

Nao queremos que 0s outros nos enganem; nao achamos justo
que queiram ser estimados por nds mais do que merecem: nao &,



pois, justo também que 0s enganemos e queiramos que nos
estimem mais do que o merecemos.

Assim, quando eles sé descobrem em nds imperfeicdes e vicios
que na realidade temos, é visivel que ndao nos fazem injustica, pois
nao sao eles a causa disso; e nos fazem um bem, pois nos ajudam
a nos liviarmos de um mal, que é a ignorancia dessas imperfeigoes.
Nao devemos aborrecer-nos pelo fato de as conhecerem, sendo
justos, e nos conhecerem pelo que somos, e nos desprezarem se
somos despreziveis.

Eis os sentimentos que nasceriam de um coracao que fosse
cheio de equidade e de justica.

Que devemos dizer, pois, do nosso, vendo nele uma disposicao
inteiramente contraria? Pois ndao é verdadeiro que odiamos a
verdade e os que no-la dizem, e gostamos que se enganem em
nosso beneficio, e queremos ser por eles julgados outros que nao
somos na realidade?

Eis disso uma prova que me causa horror. A religido catdlica nao
obriga a descobrir seus pecados indiferentemente a toda a gente:
tolera que se fique oculto a todos os outros homens, mas excetua
um sO a quem recomenda descobrir o fundo do seu coracao e fazer-
se ver tal qual se é. SO ha esse Unico homem no mundo que ela nos
ordena que desenganemos, € obriga a um segredo inviolavel, que
faz que esse conhecimento esteja nele como se nao o estivesse.

Pode-se imaginar nada mais caritativo e mais doce? E, contudo,
a corrupcao do homem é tal que acha ainda dureza nessa lei, e é
uma das principais razoes que fazem revoltar contra a Igreja uma
grande parte da Europa.



Como o coracao do homem é injusto e extravagante, para achar
mau que o obriguem a fazer em relacao a um homem o que seria
justo, de certa maneira, que ele fizesse em relacao a todos os
homens! Pois é justo que nos enganemos?

Ha diferentes graus nessa aversao pela verdade; mas, pode
dizer-se que ela existe em todos em algum grau, porque €
inseparavel do amor-préprio. E essa ma delicadeza que obriga os
que estao na necessidade de repreender os outros a escolher tantos
atalhos e temperamentos para evitar choca-los. Precisam diminuir
0s nossos defeitos, fazer mencao de 76 Tanto esse trecho como o
que se lhe segue (Imaginagao) figuram na edicao de Faugere sob o
titulo: DAS POTENCIAS ENGANOSAS.
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desculpa-los, misturar a isso louvores e testemunhos de afeicao
e estima. Com tudo isso, essa medicina nao deixa de ser amarga ao
amor-proprio. Ele toma o menos que pode e sempre com desgosto,
e muitas vezes mesmo com um secreto despeito contra os que lha
apresentam.

Acontece, por isso, que, quando se tem algum interesse em ser
amado por nds, evita-se dar-nos um oficio que se sabe nos ser
desagradavel; tratam-nos como queremos: odiamos a verdade, no-
la ocultam; queremos ser adulados, adulamos; gostamos de ser
enganados, enganam-nos.

E o que faz que cada grau de boa fortuna que nos eleva no
mundo nos afaste mais da verdade, porque se receia mais ferir
aqueles cuja afeicao é mais Util e cuja aversao mais perigosa. Um



principe sera a fabula de toda a Europa, e somente ele nada
sabera. Nao me admira: dizer a verdade é Util aquele a quem a
dizem, mas desvantajoso aos que a dizem, porque eles se fazem
odiar. Ora, 0os que vivem com 0S principes amam mais 0S Seus
interesses do que os do principe que servem; e, assim, ndao se
incomodam de |he proporcionar uma vantagem prejudicando-se a si
mesmos.

Essa infelicidade &, sem dlvida, maior e mais ordinaria nas
maiores fortunas; mas, as menores nao estdo isentas, porque ha
sempre algum interesse em se fazer amar pelos homens. Assim, a
vida humana ndo é sendao uma ilusdo perpétua; nao se faz outra
coisa senao enganar-se e adular-se mutuamente. Ninguém fala de
nds em nossa presenca como fala em nossa auséncia. A unido que
existe entre os homens é fundada .exclusivamente sobre esse
reciproco ludibrio; poucas amizades subsistiriam se um soubesse o
que seu amigo diz de si quando ele ndo esta, embora falando
sinceramente e sem paixao.

O homem nao é, pois, sendo disfarce, mentira e hipocrisia, quer
em si mesmo, quer em relagao aos outros. Nao quer que se lhe diga
a verdade, evita dizé-la aos outros; e todas essas disposicoes, tao
afastadas da justica e da razdo, tém uma raiz natural em seu
coragao.

X Imaginacao.

E essa parte enganadora no homem, essa senhora de erro e de
falsidade, tanto mais velhaca quanto n3ao o é sempre; pois seria
regra infalivel de verdade, se o fosse infalivel de mentira. Mas,
sendo o mais das vezes falsa, nao dé@ nenhuma marca de sua
qualidade, marcando com o mesmo carater o verdadeiro e o falso.



N3o falo dos loucos, falo dos mais sabios, e é entre eles que a
imaginacao tem o grande dom de persuadir os homens. A razao
tem ocasido de gritar, nao pode pOr preco as coisas.

Essa soberba poténcia inimiga da razdo, que se compraz em
controla-la e em domina-la para mostrar quanto pode em todas as
coisas, estabeleceu no homem uma segunda natureza.

Tem seus felizes, seus infelizes, seus saos, seus doentes, seus
ricos, seus pobres; faz crer, duvidar, negar a razao; suspende o0s
sentidos, fa-los sentir; tem seus loucos e seus sabios: e nada nos
despeita mais do que ver que ela enche seus hdspedes de uma
satisfacdo, bem ao contrario, plena e completa, que nado a razao. Os
habeis por imaginacdao se comprazem, bem ao contrario, em si
mesmos, de que os prudentes nao se possam razoavelmente
agradar.

Observam as pessoas com império; disputam com ousadia e
confianca; os outros, com medo e desconfianca: e essa alegria de
rosto lhes da muitas vezes vantagem na opinidao dos ouvintes, de
tal maneira os sabios imaginarios gozam de favor junto aos juizes
do mesmo modo que a natureza! Ela ndo pode tornar sabios os
loucos; mas, os torna felizes em relacao a razao, que so6 pode
tornar seus amigos miseraveis, uma cobrindo-os de gldria, a outra
de vergonha.

Quem dispensa a reputacao? Quem da o respeito e a veneracao
as pessoas, as obras, as leis, aos grandes, sendo essa faculdade
imaginativa? Todas as riquezas da terra sao insuficientes sem o seu
consentimento.



N3o dirieis que esse magistrado, cuja velhice veneravel impoe
respeito a todo um povo, se governa por uma razao pura e sublime
e que julga coisas por sua natureza, sem deter-se nessas vas
circunstancias que so6 ferem a imaginacao dos fracos? Vede-o entrar
num sermao em que traz um zelo todo devoto, reforcando a solidez
da razao pelo ardor da caridade. Ei-lo pronto a ouvir com um
respeito exemplar. Que o pregador chegue a aparecer: se a
natureza lhe deu uma voz rouguenha e uma fisionomia esquisita, se
o0 seu barbeiro o barbeou mal, se 0 acaso ainda por cima o
lambuzou, por maiores que sejam as verdades que ele anuncia,
aposto pela perda da gravidade do nosso senador.

O maior filésofo do mundo, sobre uma tabua mais larga do que
é preciso, se ha em baixo um precipicio, embora a razao o convenca
de sua seguranca, a imaginacao prevalecera. A maioria nao poderia
sustentar o pensamento sem empalidecer e suar.

Quem nao sabe que a visao dos galos, dos ratos, o
esmagamento de um carvao, pde a razao fora dos gonzos? O tom
de voz impOe aos mais sabios e muda um discurso e um poema de
face.

A afeicdo ou o édio mudam a justica de face: e quanto um
advogado bem pago adiantadamente acha mais justa a causa que
defende! Quanto o seu gesto ousado o faz 52

parecer melhor aos juizes enganados por essa aparéncia!
Divertida razao que um vento maneja em todos os sentidos!

Nao quero relacionar todos os seus efeitos 77; eu relacionaria
quase todas as acoes dos homens que quase so se abalam por suas
sacudidelas. Pois a razao tem sido obrigada a ceder, e a mais sabia



toma por seus principios 0s que a imaginacao dos homens
temerariamente introduziu em cada lugar.

Os nossos magistrados conheceram bem esse mistério. As suas
tunicas vermelhas, os arminhos com que se enfaixam de gatos
pingados, os palacios em que julgam, as flores-de-lis, todo esse
aparato augusto era muito necessario: e, se os médicos nao
tivessem sotainas e galochas, e os doutores nado tivessem bonés
quadrados, e tunicas muito amplas de quatro partes, nunca teriam
enganado o mundo, que nao pode resistir a esse monstro tao
auténtico.

Sé os homens de guerra nao estao disfarcados assim, porque na
realidade a sua parte é mais essencial: estabelecem-se pela forca,
a0 passo que os outros pela careta.

Eis porque 0s nossos reis nao investigaram esses disfarces. Nao
estdo mascarados de habitos extraordinarios para parecer tais;
mas, estao acompanhados de guardas, de lancas: essas carrancas
armadas que nao tém maos e forca senao para eles, as trombetas e
os tambores que marcham na frente, e essas legides que os
cercam, fazem tremer os mais firmes. Nao tém o habito somente,
tém a forca. Seria preciso ter uma razao bem purificada para
observar como outro homem o Grande Senhor cercado, em seu
soberbo serralho, de quarenta mil janizaros.

Se eles 78 tivessem a verdadeira justica, se os médicos
tivessem a verdadeira arte de curar, ndo precisariam fazer bonés
quadrados: a majestade dessas ciéncias seria bastante veneravel
por si mesma. Mas, sé tendo ciéncias imaginarias, precisam tomar
esses vaos instrumentos que ferem a imaginagcao com que se
relacionam; e, por isso, na realidade se fazem respeitar.



Nao podemos nem mesmo ver um advogado com sotaina e o
boné na cabeca, sem uma opinido favoravel de sua suficiéncia.

A imaginacao dispde de tudo; faz a beleza, a justica e a
felicidade, que é tudo no mundo. Eu desejaria de bom grado ver o
livro italiano, do qual sé conheco o titulo, que vale sozinho muitos
livros, Della Opinione, Regina del Mondo 79. Subscrevo-o sem o
conhecer, salvo o mal, se nele existe.

Eis, aproximadamente, os efeitos dessa faculdade enganosa que
parece nos ser dada de propdsito para induzir-nos a um erro
necessario. Temos principios bem diferentes.



ARTIGO XX

FRAQUEZA DO HOMEM; INCERTEZA DE SEUS
CONHECIMENTOS NATURAIS

I O homem n3ao € senao um sujeito cheio de erro natural e
indelével sem a graca.

Nada lhe mostra a verdade; tudo o engana. Esses dois principios
de verdade, a razao e os sentidos, além de nao terem sinceridade,
se enganam reciprocamente. Os sentidos enganam a razao com
falsas aparéncias; e até essa balela que impingem a razao,
recebem-na dela por sua vez. Ela se vinga: as paixdes da alma
perturbam os sentidos e lhes causam impressoes falsas: mentem e
se enganam mutuamente.

II O que me assombra mais é ver que nem todos se admiram
de sua fraqueza. Age-se seriamente e cada um segue sua condicao,
nao porque seja bom, de fato, sequi-la, de vez que a moda é fazé-
lo, mas como se cada um soubesse com certeza onde estao a razao
e a justica.

Achamo-nos caidos a toda hora, e, por uma agradavel
humildade, acreditamos que seja sua falta, e ndao a da arte 80, que
nos gabamos sempre de possuir. Mas, € bom que haja tanta gente
assim no mundo, que nao seja pirroniana pela gldria do pirronismo,
a fim de mostrar que o homem é bem capaz das mais



extravagantes opinides, desde que é capaz de crer que nao esta
nesta fraqueza natural e inevitavel, e que estd, ao contrario, na
sabedoria natural.

III As impressOes antigas ndo sao as Unicas capazes de nos
iludir: os encantos da novidade tém o mesmo poder. Dai provém
todas as disputas dos homens, que se recriminam, ou por se
deixarem levar por falsas impressoes da infancia, ou por seguirem
temerariamente as novas.

Quem tem o justo meio? Que apareca e que o prove. Nao ha
principio, por natural que possa ser, mesmo desde a infancia, que
nao se faca passar por uma falsa impressao, seja da instrucao, seja
dos sentidos. Porque, diz-se, acreditastes desde a infancia que um
cofre estava vazio quando nele nao vieis nada, acreditastes o vazio
possivel; é uma ilusao dos vossos 77 Os efeitos da imaginacao.

78 Os magistrados.

79 "Da Opiniao, Rainha do Mundo".

80 A arte da vida, a experiéncia.
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sentidos, fortificada pelo costume, que é preciso que a ciéncia
corrija. E os outros dizem: Porque vos disseram na escola que nao
ha vazio, corromperam 0 VOSSO, Senso comum, que o compreendia
tdo nitidamente antes, com essa ma impressao que é preciso
corrigir recorrendo a vossa primeira natureza. Quem, pois,
enganou? os sentidos ou a instrucao?



Temos um outro principio de erro, as moléstias. Elas nos
prejudicam o julgamento e os sentidos. E, se as grandes o alteram
sensivelmente, nao duvido que as pequenas causem impressao em
sua proporcao.

O nosso proprio interesse é ainda um maravilhoso instrumento
para nos furar os olhos agradavelmente. Nao é permitido ao mais
eqlitativo dos homens do mundo ser juiz em prépria causa:
conheco, ao contrario, 0s que, para nao cairem nesse amor-proprio,
tém sido os mais injustos do mundo. O meio seguro de perder um
negdcio inteiramente justo era fazer recomenda-lo a eles por seus
parentes proximos. A justica e a verdade sao duas pontas tao sutis
gque 0s nossos instrumentos sao embotados demais para tocar-lhes
exatamente. Se o conseguem, amassam a ponta e apdiam tudo ao
redor, mais sobre o falso que sobre o verdadeiro.

IV O espirito desse soberano juiz do mundo ndao é tao
independente que nao esteja sujeito a ser perturbado pelo primeiro
barulho que se faca em volta dele. Nao é preciso o ruido de um
canhdo para impedir os seus pensamentos: basta o ruido de um
cata-vento ou de uma roldana. Nao vos espanteis se ele nao
raciocina bem agora; uma mosca zumbe aos seus ouvidos: € o
bastante para torna-lo incapaz de conselho. Se quereis que ele
possa achar a verdade, expulsai esse animal que pde sua razao em
xeque e perturba essa poderosa inteligencia que governa as
cidades e os reinos. Que deus divertido! O ridicolissimo eroe!

V Como é dificil propor uma coisa ao julgamento de outrem,
sem corromper o seu julgamento pela maneira de |ha propor! Se
digo: Acho-o belo, acho-o obscuro ou outra coisa semelhante,
induzo a imaginacao a esse julgamento, ou, ao contrario, irrito-a. E
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melhor nada dizer; e entdo ele julga segundo o que é, isto &,



conforme as outras circunstancias, das quais nao € autor, se tiverem
apresentado. Mas, ao menos, nada se terad introduzido, a nao ser
que esse siléncio faca também o seu efeito, conforme a vez e a
interpretacao que lhe aprouver dar-lhe, ou conforme conjeturar
movimentos e fisionomia ou tom da voz, conforme seja
fisionomista: de tal maneira € dificil ndo desmontar um julgamento
do seu assento natural, ou antes, tao pouco tem ele de firme e
estavel!

VI A coisa mais importante na vida € a escolha de uma
profissao. E o acaso que dispoe.

O costume faz os pedreiros, soldados, empalhadores. E um
excelente empalhador, diz-se; e falando dos soldados: Sao bem
loucos, diz-se; e os outros, ao contrario: Ndo ha nada de grande
senao a guerra; os outros homens sao velhacos. A forca de ouvir
louvar na infancia esses oficios, e desprezar todos os outros,
escolhe-se; com efeito, naturalmente, ama-se a virtude e odeia-se
a loucura. Essas palavras nos comovem: so se peca na aplicacao; é
tdo grande a forca do costume que, daqueles que a natureza sé fez
homens, se fazem todas as condicoes dos homens; com efeito,
paises inteiros sdo todos de pedreiros, outros todos de soldados,
etc. Sem dlvida que a natureza nao é tao uniforme. E, pois, o
costume que faz isso, pois constrange a natureza; e, as vezes,
também, a natureza o vence e retém o homem no seu instinto, mau
grado todo costume, bom ou mau.

VII Nao ficamos nunca no tempo presente. Antecipamos o
futuro como demasiado lento para vir, como para apressar 0 seu
curso; recordamos o passado, para para-lo, como demasiado
pronto: tao imprudentes que erramos nos tempos que nao sao
Nnossos e ndao pensamos s6 no que nos pertence; e tdao vaos que
sonhamos com o0s que nao sao mais nada e evitamos sem reflexao
0 Unico que subsiste. E que o presente de ordinario nos fere.



Ocultamo-lo a nossa vista, porque nos aflige; e, se nos é
agradavel, arrependemo-nos de Vvé-lo escapar. Tratamos de
sustenta-lo pelo futuro, e pensamos em dispor as coisas que nao
estao em nosso poder para um tempo que nao temos nenhuma
certeza de alcancar.

Que cada um examine o seu pensamento, e o achara sempre
ocupado com o passado e o futuro. Quase nao pensamos no
presente: e, quando pensamos, é sO para tirar dele a luz para
dispor do futuro. O presente nunca é o nosso fim. Assim, nao
vivemos nunca, mas esperamos viver; e, dispondo-nos sempre a
sermos felizes, é inevitavel que ndo o sejamos nunca, (se nao
aspiramos a outra beatitude além da que se pode gozar nesta
vida.) VIII A nossa imaginacao nos aumenta tanto o tempo
presente, a forca de sobre o mesmo fazer reflexdes continuas, e
diminui de tal forma a eternidade, a falta de refletir sobre ela, que
fazemos da eternidade um nada e do nada uma eternidade; e tudo
isso tem suas raizes tdo vivas em nos que toda a nossa razdao nao
nos pode impedir disso.

IX Cromwell teria destruido toda a cristandade, a familia real se
teria perdido e a sua se tornado poderosa como nunca, se nao fosse
um pequeno grao de areia que se introduzira em sua uretra. E até
Roma teria tremido sob o seu dominio, se essa pequenissima areia,
que nao 54

valia nada em outro lugar, introduzindo-se ali, nao o tivesse
morto, derrubando sua familia e restabelecendo o rei.

X A vontade é um dos principais 6rgaos da crenca: nao que
forme a crenca, mas porque as coisas sao verdadeiras ou falsas,



segundo a face pela qual sao observadas. A vontade, que se
compraz mais em uma do que na outra, desvia o espirito de
considerar as qualidades daquela que ela nao gosta de ver; e assim
0 espirito, marchando juntamente com a vontade, detém-se em
observar a face que ama; e, assim, julga pelo que Vé.

XI A imaginacdo aumenta os pequenos objetos até encher deles
a nossa alma por uma estimacao fantastica; e, por uma insoléncia
temeraria, diminui os grandes até a sua medida, como falando de
Deus.

XII Todas as ocupacgoes dos homens consistem em obter o
bem; eles ndao saberiam ter titulo para mostrar que o. possuem por
justica, pois tém apenas a fantasia dos homens, nem forca para
possui-lo com certeza. O mesmo sucede com a ciéncia; a moléstia
no-la tira.

XIII Se sonhassemos todas as noites a mesma coisa, ela nos
afetaria tanto quanto os objetos que vemos todos os dias; e, se um
artesao estivesse certo de sonhar, todas as noites, durante doze
horas, que é rei, creio que ele seria quase tao feliz quanto um rei
que sonhasse, todas as noites, durante doze horas, que era
artesao. Se sonharmos todas as noites que somos perseguidos por
inimigos e agitados por fantasmas penosos, e se passarmos todos
os dias em diversas ocupacdes, como quando se faz uma viagem,
sofrer-se-ia quase tanto como se isso fosse verdadeiro, e se teria
receio de dormir como se tem de despertar quanto se teme entrar
(realmente) em tais desgracas. Com efeito, esses sonhos causariam
quase 0s mesmos males que a realidade. Mas, porque os sonhos
sao todos diferentes e se diversificam, o que se vé neles afeta bem
menos que o que se vé em vigilia, por causa da continuidade, que
nao &, contudo, tao continua e igual que ndao mude também; mas,
menos bruscamente, se nao raramente, como quando se viaja; e



entdo se diz: Parece-me que sonho; pois a vida € um sonho um
pouco menos inconstante.

XIV Supomos que todos os homens concebem e sentem da
mesma maneira: mas, nds o supomos bem gratuitamente, pois nao
temos disso nenhuma prova. Bem vejo que se aplicam as mesmas
palavras nas mesmas ocasidoes e que, todas as vezes que dois
homens véem um corpo mudar de lugar, exprimem ambos a visao
desse mesmo objeto pelas mesmas palavras, dizendo cada qual
que ele se moveu; e dessa conformidade de aplicacao se tira uma
poderosa conjectura de uma conformidade de idéias: mas, isso ndao
é absolutamente convincente da Ultima conviccdo, embora seja
bem o caso de apostar pela afirmativa, uma vez que se sabe que se
tiram muitas vezes as mesmas conseqiliéncias de Suposicoes
diferentes.

XV Quando vemos um efeito acontecer sempre da mesma
forma, concluimos dai uma necessidade natural como se amanha
fosse hoje, etc.; mas, muitas vezes, a natureza nos desmente e nao
se sujeita as suas proprias regras.

As ciéncias tém duas extremidades que se tocam: a primeira € a
pura ignorancia natural em que se acham todos os homens ao
nascer; a outra extremidade é aquela a que chegam as grandes
almas que, tendo percorrido tudo o que os homens podem saber,
acham que nao sabem nada e se tornam a encontrar nessa mesma
ignorancia de onde partiram.

Mas, é uma ignorancia sabia que se conhece. Aqueles dentre os
que sairam da ignorancia natural e ndo puderam chegar a outra
tém alguma tintura dessa ciéncia suficiente, e fazem-se de
entendidos. Esses perturbam o mundo e julgam mais mal de tudo



que os outros. O povo e os habeis compdem, de ordinario, o trem
do mundo: os outros o desprezam e sao desprezados.



ARTIGO XXI

MISERIA DO HOMEM

Nada € mais capaz de nos fazer entrar no conhecimento da
miséria dos homens do que considerar a causa verdadeira da
agitacao perpétua na qual passam a vida.

A alma é lancada no corpo para ai fazer uma estadia de pouca
duragdo. Sabe que € apenas uma passagem a uma viagem eterna e
que so6 dispdoe do pouco tempo que dura a vida para se preparar. As
necessidades da natureza lhe arrebatam uma parte muito grande
dela. SO Ihe resta muito pouco de que possa dispor. Mas, esse
pouco que lhe resta a incomoda tanto e a embaraga de modo tao
estranho que ela s6 pensa em perdé-la. E, para ela, uma pena
insuportavel ser obrigada a viver consigo e a pensar em si. Assim,
todo o seu cuidado consiste em se esquecer de si mesma e deixar
correr esse tempo tao curto e tao precioso sem reflexao, ocupando-
Se com coisas que a impedem de pensar nisso.
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Eis a origem de todas as ocupagoes tumultuarias dos homens e
de tudo o que se chama de divertimento ou passatempo, nos quais,
de fato, ndao se tem por fim senao deixar neles passar o tempo sem
0 sentir, ou antes, sem se sentir a si mesmo, e evitar, perdendo
essa parte da vida, a amargura e o0 desgosto interior que
acompanhariam necessariamente a atencao que se prestasse a si
mesmo durante esse tempo. A alma nao acha nada em si que a



contente; ndo vé nada que ndo a aflija quando medita. E o que a
constrange a transbordar-se e a procurar, na aplicacdo as coisas
exteriores, perder a lembranca do seu estado verdadeiro. Sua
alegria consiste nesse esquecimento, e basta, para torna-la
miseravel, obriga-la a se ver e a estar consigo.

I Encarregam os homens, desde a infancia, do cuidado de sua
honra, do seu bem, e ainda do bem é da honra dos seus amigos
Atormentam-nos com negdcios, com a aprendizagem das linguas e
das ciéncias, e fazem-nos entender que nao poderiam ser felizes
sem a sua saude, a sua honra, a sua fortuna e a dos seus amigos
estarem em bom estado, e que uma sé coisa que falte os tornaria
infelizes. Assim, dao-lhes cargos e negdcios que os fazem labutar
desde o despontar do dia. Eis, direis, uma estranha maneira de
torna-los felizes; que se poderia fazer de melhor para torna-los
infelizes? Como! que se poderia fazer? Bastaria tirar-lhes todas as
suas preocupacdes: e, entao, eles se veriam, pensariam no que
sao, de onde vém, para onde vao; e, assim, ndao se pode ocupa-los
e desvia-los .tanto; e eis porque, depois de lhes terem preparado
tantos negdcios, se eles tém algum tempo de folga, aconselham-
nos a emprega-lo exclusivamente em diversdes, passatempos e
ocupacoes.

II Quando me pus, algumas vezes, a considerar as diversas
agitacdes dos homens e 0s perigos e as penas a que se expdem, na
corte, na guerra, de onde nascem tantas querelas, paixoes,
empresas ousadas e muitas vezes mas, eu disse muitas vezes que
toda a infelicidade dos homens provém de uma so coisa, que é nao
saberem ficar em repouso num quarto. Um homem que tem
bastante fortuna para viver, se souber ficar em casa com prazer,
nao sairia para ir a praia, ou a sede de um lugar. SO se comprara
tdo caro um posto no exército porque se achara insuportavel
permanecer na cidade; e sd se procuram a conversacao e oS



divertimentos dos jogos porque nao se pode ficar em casa com
prazer.

Mas, quando observei de mais perto e, depois de ter achado a
causa de todas as nossas infelicidades, quis descobrir a razao disso,
achei que ha uma bem efetiva, que consiste na infelicidade natural
da nossa condicao fraca e mortal e tdo miseravel que nada nos
pode consolar, quando pensamos nisso de perto.

Qualquer condicao que se imagine, quando se comparam todos
os bens que podem pertencer-nos, a realeza é o mais belo posto do
mundo, e, no entanto, imagine-se um rei acompanhado de todas as
satisfacoes que podem toca-lo, se ele estda sem divertimento,
deixem-no considerar e fazer reflexdes sobre o que é, e essa
felicidade languidecente nao o sustentara; ele caird por
necessidade nas vistas que o ameacam das revoltas que podem
irromper e enfim da morte e das doencas que sao inevitaveis; de
maneira que, se esta sem o que se chama divertimento, ei-lo infeliz
e mais infeliz que o menor dos seus suditos que brinca e se diverte.

A dignidade real ndo é bastante grande por si mesma para
tornar feliz aquele que a possui pela simples visao do que é? Sera
preciso ainda diverti-lo desse pensamento, como as pessoas
comuns? Bem vejo que é tornar um homem feliz desvia-lo da visao
de suas misérias domésticas, para encher todo o seu pensamento
do cuidado de dancar bem. Mas, sera assim também com um rei, €
sera ele mais feliz ligando-se a esses vaos divertimentos do que a
visao de sua grandeza?

Que objeto mais satisfatério se poderia dar ao seu espirito? Nao
seria, entao, prejudicar-lhe a alegria ocupar sua alma com o pensar
em ajustar os passos a cadéncia de uma aria, ou em colocar com
destreza uma bola, em lugar de deixa-lo gozar em repouso da



contemplacdo da gléria majestosa que o cerca? Tire-se a prova
disso; deixe-se um rei sozinho, sem nenhuma satisfacao dos
sentidos; sem nenhum cuidado no espirito, sem companhia, pensar
em si inteiramente a vontade; e se vera que um rei sem
divertimento € um homem cheio de misérias. Tanto se evita isso
cuidadosamente que nunca deixa de haver junto da pessoa do rei
um grande nidmero de pessoas que velam por fazer suceder o
divertimento aos seus negdcios, € que observam todo o tempo do
seu lazer para |he fornecer prazeres e jogos de sorte que nao haja
vazio; isto é, fica cercado de pessoas que tém um cuidado
maravilhoso de zelar para que o rei nao fique sé e em estado de
pensar em si, sabendo bem que ele sera miseravel, por mais rei
que seja, se 0 pensatr.

Também a principal coisa que sustenta os homens nos grandes
cargos, alias, tao penosos, € que estdo sem cessar desviados de
pensar em si.

Acautelai-vos. Que outra coisa é ser superintendente, chanceler,
primeiro presidente, senao estar numa condicao em que se tem,
desde manha, um grande nimero de pessoas que vém 56

de todos os lados para nao lhes deixar uma hora no dia em que
possam pensar em si mesmos? E, quando estao na desgraca e os
mandam para as suas casas de campo, nas quais nao lhes faltam
nem bens, nem criados para assisti-los nas suas necessidades, nao
deixam eles de ser miseraveis, porgue ninguém os impede mais de
pensar em si.

Dai resulta que o jogo e a conversacao das mulheres, a guerra,
0s grandes empregos sejam tao procurados. Nao é que haja, com
efeito, felicidade nisso, nem que se imagine que a verdadeira
beatitude esteja no dinheiro que se pode ganhar no jogo, ou na



lebre que se persegue. Isso nao seria desejado se fosse oferecido.
N3o é esse habito indolente e pacato, que nos deixa pensar em
nossa feliz condicao, que se procura, nem 0s perigos da guerra,
nem o trabalho dos empregos, mas a azafama que nos desvia de
pensar nisso e nos diverte.

Dai resulta que os homens gostem tanto do barulho e do
rebolico; dai resulta que a prisao seja um suplicio tao horrivel; dai
resulta que o prazer da soliddo seja uma coisa incompreensivel E,
finalmente, que o maior motivo de felicidade da condicao dos reis
consista em procurar diverti-los sem cessar e proporcionar-lhes
todas as variedades de prazeres.

Eis tudo o que os homens puderam inventar para tornarem-se
felizes. E os que assim se fazem de fildsofos, e que acreditam que o
mundo seja bem pouco razoavel para passar o dia inteiro a correr
atras de uma lebre que nao desejassem comprar, ndo conhecem a
nossa natureza. Essa lebre nao nos preservaria da visao da morte e
das misérias que nos desviam dela, mas a caca nos preserva. E
assim, quando acusados de que o que procuram com tanto ardor
nao poderia satisfazé-los, se respondessem, como deveriam fazé-lo
se meditassem bem, que procuram tao somente uma ocupacgao
violenta e impetuosa que os desvie de pensar em si, € que é por
isso que se propdem um objeto atraente que os encante e os atraia
com ardor, deixariam seus adversarios sem resposta. Mas, nao
respondem isso, porque nao se conhecem a si mesmos; nao sabem
que é somente a caca e ndo a presa 0 que procuram.

Imaginam que, se tivessem obtido esse cargo, repousariam em
seguida com prazer, e ndao sentem a natureza insaciavel de sua
cupidez. Julgam procurar sinceramente o repouso, e sd procuram,
na realidade, a agitacao.



Tém um instinto secreto que os leva & procurar a diversao e a
ocupacao fora, que vem do ressentimento de suas misérias
continuas; e tém outro instinto secreto que resta da grandeza da
nossa primeira natureza, que os faz conhecer que de fato a
felicidade consiste apenas no repouso e nao no tumulto; e, desses
dois instintos contrarios, forma-se neles um projeto confuso, que se
oculta a sua vista no fundo de sua alma, que os leva a tender ao
repouso pela agitacao e a imaginar sempre que a satisfacao que
nao tém lhes chegard, se, vencendo algumas dificuldades que
encaram, puderem abrir dessa forma a porta ao repouso.

Assim se escoa toda a vida Procura-se o repouso combatendo
alguns obstaculos; e, vencidos estes, o repouso se torna
insuportavel. Com efeito, ou se pensa nas misérias que se tém, ou
nas que nos ameacam. E, mesmo quando nos vissemos bastante ao
abrigo em todos os sentidos, o enj6oo, por sua autoridade privada,
nao deixaria de surgir no fundo do coracdo onde tem raizes
naturais, e de encher o espirito com seu veneno.

O conselho que se dava a Pirro, para tomar o repouso que ele ia
procurar com tantas fadigas, encontrava bastantes dificuldades.

Assim, o homem é tao infeliz que se aborreceria mesmo sem
nenhuma causa de aborrecimento, pelo préprio estado de sua
compleicao; e é tao vao que, sendo cheio de mil causas essenciais
de aborrecimento, a menor coisa como um bilhar e uma bola que
ele joga bastam para diverti-lo.

Mas, direis, que objeto tem ele em tudo isso? O de se gabar
amanha, entre os amigos, de ter jogado melhor do que o outro.
Assim, 0s outros suam no seu gabinete para mostrar aos estudiosos
que resolveram uma questdo de algebra que ndo se teria podido
solucionar até entdo; e tantos outros se expoem aos Ultimos



perigos para se gabarem em seguida de uma praca que tomaram,
tao estupidamente em minha opiniao. E, enfim, outros se matam
para notar todas essas coisas, nao para se tornarem assim mais
sabios, mas apenas para mostrar que as sabem; e esses sdao 0s
mais tolos do bando, pois 0 sao com conhecimento, ao passo que
nao se pode pensar que outros 0 seriam mais se tivessem esse
conhecimento.

Tal homem passa sua vida sem aborrecimento, jogando todos 0s
dias pouca coisa.

Dai-lhe todas as manhas o dinheiro que pode ganhar
diariamente no cargo que nao joga, e o tomais infeliz. Dir-se-3,
talvez, que é porque procura divertimento no jogo, e nao no ganho.

Fazei-o, entdo, jogar por nada, € ndao se entusiasmara e se
aborrecera. Nao é, pois, s6 o divertimento o que ele procura: um
divertimento languidecente e sem paixao o aborrecera. E

preciso que se entusiasme e que se iluda, imaginando que seria
feliz ganhando o que nao desejaria que se lhe desse sob a condicao
de nao jogar, a fim de formar para si um motivo de paixao e excitar
sobre isso o0 seu desejo, a sua colera, o seu zelo pelo objeto que
formou para si, como as criancas que tém medo do rosto que
lambuzaram.
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Como se explica que esse homem que perdeu ha poucos meses
o filho Unico e que, atormentado por processos e querelas, estava
hoje de manha tao perturbado, ja nao pense nisso agora? Nao vos
admireis: ele estd preocupado em ver por onde passara aquele



javali que os caes perseguem com tanto ardor ha seis horas. Nao é
preciso mais: o homem, por mais triste que esteja, desde que se
possa conseguir que entre em algum divertimento, ei-lo feliz
durante esse tempo.

E o homem, por mais feliz que seja, se nao esta se divertindo e
ocupado com alguma paixao ou algum divertimento que impeca
que o aborrecimento se espalhe, ficara logo aflito e infeliz. Sem
divertimento, ndo ha alegria; com o divertimento, ndo ha tristeza. E
também o que forma a felicidade das pessoas de grande condicao é
que tém uma porcao de pessoas que as divertem e o poder de
manter-se nesse estado.

III A morte é mais facil de suportar sem pensar-se nela do que
0 pensamento da morte sem perigo.

IV Se o homem fosse feliz, ele o seria tanto mais quanto menos
se divertisse, como os santos e Deus.

Sim; mas, nao é ser feliz ser reconfortado pelo divertimento?
N3o, porque ele vem de longe e de fora, e assim é dependente e,
portanto, sujeito a ser perturbado por mil acidentes que tornam as
aflicoes inevitaveis.

V A Unica coisa que nos consola das nossas misérias é o
divertimento, e, no entanto, € a maior das nossas misérias.

Com efeito, é isso que nos impede principalmente de pensar em
nds. Sem isso, ficariamos desgostosos e esse desgosto nos levaria a
procurar um meio mais sélido de sair dele. Mas, o divertimento nos
alegra e nos faz chegar insensivelmente a morte.



VI Condicao do homem: inconstancia, desgosto, inquietude.

VII Quem nao vé a vaidade do mundo é bem vao em si mesmo.
Quem nao a vé também, exceto jovens que estao todos no barulho,
no divertimento e no pensamento do futuro?

Mas, tirai o seu divertimento, e 0s vereis consumir-se de
desgosto; sentem entao o seu nada sem conhecé-lo: com efeito, é
mesmo ser infeliz estar numa tristeza insuportavel logo que se fica
reduzido a se considerar e a nao ter diversao para isso.

VIII Se a nossa condicao fosse verdadeiramente feliz, nao
precisariamos deixar de pensar para nos tornarmos felizes.

Pouca coisa nos consola, porque pouca coisa nos aflige.

IX Nada é tdo insuportavel ao homem como estar em pleno
repouso, sem paixao, sem ocupacao, sem diversao, sem aplicacao.
Ele sente, entdo, o seu nada, o seu abandono, a sua insuficiéncia, a
sua dependéncia, a sua impoténcia, o seu vazio. Incontinente, saira
do fundo de sua alma o aborrecimento, a melancolia, a tristeza, a
aflicao, a raiva, o desespero.

X Quando um soldado se queixa do trabalho que tem, ou um
lavrador, etc., deixemo-los sem fazer nada.

X1 Filésofos. Bela coisa gritar a um homem que nao se conhece
a si mesmo que se dirija a Deus por si mesmo! E bela coisa dizé-lo
a um homem que se conhece a si mesmo!



XII Procura do verdadeiro bem. O comum dos homens pde o
bem na fortuna e nos bens de fora, ou ao menos no divertimento.
Os filésofos mostraram a vaidade de tudo isso, € o puseram onde
puderam.

Para os fildsofos, 280 soberanos bens.

Disputa do soberano bem. Ut sis contentus temetipso, it ex te
nascentibus bonis 81.

Ha contradicdo; pois eles (os fildsofos, os estdicos) aconselham,
enfim, a se matar. Oh! que vida feliz essa da qual a gente se
desembaraca como da peste!

XIII Como a natureza nos torne sempre infelizes em todos os
estados, 0s nossos desejos nos figuram um estado feliz, porque
juntam ao estado em que estamos os prazeres do estado em que
nao estamos; e, quando chegassemos a esses prazeres, nao
seriamos felizes por isso, porque teriamos outros desejos conformes
a esse novo estado.

Que cada qual examine os seus pensamentos, e os achara
sempre ocupados com o0 passado e com o futuro. Quase nao
pensamos no presente; e quando pensamos, € apenas para tomar
dele a luz para dispor do futuro. O presente ndo é nunca 0 nosso
fim; o passado e o presente s3ao 0s nossos meios; sé o futuro é o
nosso fim. Assim, nunca vivemos, mas esperamos Vviver; &,
dispondo-nos sempre a ser felizes, é inevitavel que nunca o
sejamos.

XIV Nao tendo os homens podido curar a morte, a miséria, a
ignorancia, acharam de bom aviso, para se tornarem felizes, nao



pensar nisso; eis tudo o que puderam inventar para se consolarem
de tantos males. Mas, é uma consolacao bem miseravel, de vez que
acaba, nao por curar o mal, mas por oculta-lo simplesmente por
pouco tempo e, ocultando-o, fazer que nao se pense em cura-lo de
verdade. Assim, por um estranho desequilibrio da natureza do 81
"Para que estejas contente, teme a ti mesmo e aos teus bons
instintos".
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homem, resulta que o desgosto, que é o seu mal mais sensivel,
seja até certo ponto 6 seu maior bem, porque pode contribuir mais
que todas as coisas para fazé-lo procurar a sua verdadeira cura; e
que o divertimento, que ele encara como o0 seu maior bem, é na
realidade o seu maior mal, porque impede, mais que todas as
coisas, que ele procure o remédio para os seus males: e ambos sao
uma prova admiravel, da miséria e da corrupcdo do homem e, ao
mesmo tempo, da sua grandeza, de vez que o homem se aborrece
de tudo e sO procura essa multiddo de ocupacdes porque tem a
idéia da felicidade que perdeu e que, nao a achando em si, é por
ele procurada inutilmente nas coisas exteriores, sem poder
contentar-se nunca, porque ela ndo estd nem em nds nem nas
criaturas, mas somente em Deus.

XV Salomdo e J6 conheceram melhor e falaram melhor da
miséria do homem: um, o mais feliz; e o outro, o mais infeliz; um,
conhecendo a vaidade dos prazeres por experiéncia; o outro, a
realidade dos males.



ARTIGO XXII

CONTRARIEDADES ESPANTOSAS QUE SE ENCONTRAM NA
NATUREZA DO HOMEM

EM RELACAO A VERDADE, A FELICIDADE E A VARIAS
OUTRAS COISAS

I Nada é mais estranho na natureza do homem do que as,
contrariedades que nela se descobrem em relacao a todas as
coisas. Feito para conhecer a verdade, deseja-a ardentemente,
procura-a, e, no entanto, quando trata de apreendé-la, deslumbra-
se e se confunde de tal sorte que da motivo para que lhe disputem
a posse dela. E o que faz nascer as duas seitas de pirronianos e de
dogmatistas, dos quais uns quiseram roubar ao homem todo
conhecimento da verdade, e os outros tratam de assegura-lo; mas,
cada um com razoes tao pouco verossimeis que elas aumentam a
confusao e o embaraco do homem quando este nao tem outra luz
além da que encontra em sua natureza.

As principais forcas dos pirronianos, e deixo as menores, sao que
nao temos nenhuma certeza da verdade desses principios, fora da
fé e da revelacdao, senao no que sentimos naturalmente em nds.
Ora, esse sentimento natural ndo € uma prova convincente de sua
verdade, de vez que, nao tendo certeza, fora da fé, se o0 homem foi
criado por um Deus bom, por um demoénio mau, ou por acaso, ele



esta em dlvida se, esses principios nos sao dados ou verdadeiros,
ou falsos, ou incertos, seqgundo a nossa origem, Além disso,
ninguém tem certeza fora da fé, se vela ou se dorme, visto como,
durante o sono, julgamos velar tao firmemente como fingimos;
julgamos ver os espacos, as figuras, os movimentos; sentimos
correr o tempo, medimo-lo, e, enfim, agimos da mesma forma que
despertados. De sorte que, passando a metade da vida em sono,
por nossa propria confissao ou porque assim nos pareca, nao temos
nenhuma idéia do verdadeiro, todos 0s nossos sentimentos sendo,
entao ilusdbes. Quem sabe se essa outra metade da vida em que
pensamos velar ndo € um outro sono um pouco diferente do
primeiro, do qual despertamos quando pensamos dormir?

Eis as principais forcas por toda parte.

Deixo as menores, como os discursos que fazem o0s pirronianos
contra as impressoes do habito, da educacdo, dos costumes, dos
paises, e as outras coisas semelhantes que, embora arrastem a
maior parte dos homens comuns que s6 dogmatizam sobre esses
vaos fundamentos, sao derrubadas pelo menor sopro dos
pirronianos. Basta ver seus livros, se nao estivermos bem
persuadidos disso: bem depressa o ficaremos e talvez demais.

Detenho-me no Unico forte dos dogmatistas, que é que, falando
de boa fé e sinceramente, ndao se pode duvidar dos principios
naturais.

E contra isso que o0s pirronianos opdem, numa palavra, a
incerteza da nossa origem, que encerra a da nossa natureza; é a
isso que os dogmatistas ainda estao para responder desde que o
mundo é mundo.



Eis, aberta entre os homens, a guerra em que é preciso que
cada um tome partido e se enfileire, necessariamente, ou no
dogmatismo ou no pirronismo; pois quem pensar em ficar neutro
sera pirroniano por exceléncia. Essa neutralidade é a esséncia da
cabala: quem ndo é contra eles é excelentemente por eles. Nao sao
nem por si mesmos sao neutros, indiferentes, superiores a tudo,
sem excetuar-se a si mesmos.

Que fard, pois, o homem nesse estado? Duvidara de tudo?
duvidara que desperta, que o beliscam, que o queimam? Duvidara
que duvida? duvidara que existe? Nao se pode chegar a uma
conclusao; e tenho como um fato que nunca houve pirroniano
efetivo perfeito. A natureza sustenta a razao impotente e impede
que ela extravague até a esse ponto.

Dira ele, entdo, ao contrario, que possui certamente a verdade,
ele que, por pouco que o empurremos, nao pode mostrar disso
nenhum titulo, sendo forcado a desistir?
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Que quimera é, entdao, o homem? Que novidade, que monstro,
que caos, que motivo de contradicao, que prodigio! Juiz de todas as
coisas, imbecil verme da terra, depositario do verdadeiro, cloaca de
incerteza e de erro, gldria e escdria do universo.

Quem desfard essa confusao? A natureza confunde os
pirronianos, e a razao confunde os dogmatistas. Que vos tomareis,
pois, oh homem, que procurais qual é a vossa verdadeira condicao
por vossa razao natural? Nao podeis evitar uma dessas seitas, nem
subsistir em nenhuma.



Conhecei, pois, soberbo, que paradoxo sois em vds mesmo.
Humilhai-vos, razao impotente; calai-vos, natureza imbecil;
aprendei que o homem passa infinitamente o homem, e ouvi do
vosso senhor a vossa condicao verdadeira que ignorais. Escutai
Deus.

Pois enfim, se 0 homem nunca tivesse sido corrompido, gozaria
com seguranca, em sua inocéncia, tanto da verdade como da
felicidade. E se 0 homem nunca tivesse sido senao corrompido, nao
teria nenhuma idéia nem da verdade nem da beatitude. Mas,
infelizes que somos, e mais do que se nao houvesse grandeza em
nossa condicdo, ndo temos uma idéia da felicidade, e nao podemos
alcanca-la; sentimos uma imagem da verdade, e s possuimos a
mentira: incapazes de ignorar em absoluto e de saber com certeza,
de tal maneira é manifesto que estivemos num grau de perfeicao
de que infelizmente caimos!

Conhecemos a verdade, nao somente pela razao, mas ainda
pelo coracdo; é desta Ultima maneira que conhecemos os primeiros
principios, e € em vao que o raciocinio, que deles nao participa,
tenta combaté-los. Os pirronianos, que s6 tém isso trabalham
inutilmente. Sabemos que nao sonhamos, por maior que seja a
impoténcia em que estamos de prova-lo pela razdo; essa
impoténcia ndao conclui outra coisa sendao a fraqueza da nossa
razao, mas nao a incerteza de todos os nossos conhecimentos,
como eles o pretendem. Pois o conhecimento dos primeiros
principios, como o de que ha espaco, tempo, movimento, nimeros,
é tdo firme como nenhum dos que nos dao os nossos raciocinios. E
é sobre esses conhecimentos do coracao e do instinto que é preciso
que a razao se apdie e funde todo o seu discurso. O coracao sente
que ha trés dimensdes no espaco e que 0s numeros sao infinitos; e
a razao demonstra, em seguida, que ndao ha dois numeros
quadrados dos quais um seja o dobro do outro. Os principios se
sentem, as proposicoes se concluem; e tudo com certeza, embora



por diferentes vias. E é tao ridiculo que a razao peca ao coracao
provas dos seus primeiros principios, para querer consentir neles,
quanto seria ridiculo que o coracao pedisse a razao um sentimento
de todas as proposicoes que ela demonstra, para querer recebé-los.

Essa impoténcia deve, pois, servir apenas para humilhar a razao
que quisesse julgar tudo; mas, nao para combater a nossa certeza,
como se sO houvesse a razao capaz de nos instruir.

Prouvesse a Deus que, ao contrario, nunca tivéssemos
necessidade dela e conhecéssemos todas as coisas por instinto e
por sentimento! Mas, a natureza nos recusou esse bem, e s6 nos
deu, ao contrario, muito poucos conhecimentos dessa espécie;
todos os outros sé podem ser adquiridos pelo raciocinio.

(Eis o que € o homem para o homem em relacdao a verdade.
Consideremo-lo, agora, em relacao com a felicidade que procura
com tanto ardor em todas as suas acgoes.) Todos os homens
procuram ser felizes: nao ha excecao. Por diferentes que sejam os
meios que empregam, tendem todos a esse fim. O que faz que uns
vao para a guerra e outros nao vao é esse mesmo desejo que esta
em ambos, acompanhado de diferentes opinides. A vontade nao da
nunca 0 menor passo sendao para esse objeto. Esse é o motivo de
todas as acdes de todos os homens, até mesmo dos que vao
enforcar-se. E, no entanto, depois de tao grande nimero de anos,
nunca ninguém, sem a fé, chegou a esse ponto a que todos visam
continuamente Todos se lamentam: principes, suditos; nobres,
plebeus; velhos, jovens; fortes, fracos; sabios, ignorantes; saos,
doentes; de todos os paises, de todos os tempos, de todas as
idades e de todas as condicoes.

Uma prova tdo longa, tao continua e tao uniforme deveria
convencer-nos de nossa impoténcia para alcancar o bem por nossos



esforcos; mas, o exemplo ndao nos instrui. Nunca é tdo
perfeitamente semelhante que nao haja uma delicada diferenca; e
€ por isso que esperamos que a hossa esperanc¢a nao seja frustrada
nessa ocasiao como na outra. E assim, como o presente nunca nos
satisfaz, a experiéncia nos engana e, de infelicidade em
infelicidade, nos conduz até a morte, que é o seu cimulo eterno.

Que nos gritam, pois, essa avidez e essa impoténcia, sendo que
houve, outrora, no homem, uma verdadeira felicidade, da qual sé
Ihe restam, agora, a marca e o traco todo vazio, que ele tenta
inutilmente encher de tudo o que o rodeia, procurando das coisas
ausentes o socorro que nao obtém das presentes, mas que sao
todas incapazes disso, porque esse abismo infinito sé pode ficar
cheio de um objeto infinito e imutavel, isto &, o préprio Deus.

Somente Deus é o seu verdadeiro bem, e, desde que o homem
o abandona, é estranho que nao haja nada na natureza capaz de
lhe tomar o lugar: astros céu, terra, elemento, plantas, 60

couves, alhos, animais, insetos, veados, serpentes, febre, peste,
guerra, pendria, vicios, adultério, incesto. Quando perde o
verdadeiro bem, tudo ao homem, indiferentemente, parece poder
substitui-lo, até a sua prdpria destruicao, embora tao contraria a
Deus, a razdo e a natureza inteira.

Uns o procuram na autoridade, outros nas curiosidades e nas
ciéncias, outros nas volupias.

Outros que, na realidade, mais se aproximaram dele consideram
que é necessario que o bem universal, que todos os homens
desejam, nao esteja em nenhuma das coisas particulares que so6
podem ser possuidas por um sé e que, sendo repartidas, afligem



mais 0 seu possuidor pela falta da parte que nao tem do que o
contentam pelo gozo da que lhe cabe. Compreenderam que o
verdadeiro bem devia ser tal que todos pudessem possui-lo ao
mesmo tempo, sem diminuicdo e sem inveja, e que ninguém
pudesse perdé-lo contra a vontade..

(Compreenderam-no, mas nao puderam acha-lo; e, em lugar de
um bem sdlido e efetivo, abracaram apenas a imagem vazia de
uma virtude fantastica.) O nosso instinto nos faz sentir que é
preciso procurar a nossa felicidade fora de nds.

As nossas paixoes nos levam para fora, mesmo quando os
objetos nao se oferecessem para excita-las. Os objetos de fora nos
tentam por si mesmos e nos chamam, mesmo quando nhao
pensamos neles. E, assim, os fildsofos disseram em vao: Tornai a
entrar em vds mesmos, e achareis assim o vosso bem; mas, ndo se
acredita neles, e os que acreditam sao 0s mais vazios € 0s mais
tolos. (Pois que ha de mais ridiculo e de mais vao do que o que
propdem os estdicos, e de mais falso do que todos os seus
raciocinios? Concluem eles que se possa sempre) que se pode as
vezes; e que, como o desejo da gldria faz com que facam alguma
coisa aqueles que ele possui, os outros também o poderdo. Sao
movimentos febris que a saude nao pode imitar.

A guerra interior da razao contra as paixoes fez com que os que
quiseram ter a paz se dividissem em duas seitas: uns quiseram
renunciar as paixoes e tornar-se deuses; outros quiseram renunciar
a razao e tornar-se brutos. Mas, ndo o conseguiram nem uns nem
outros; e a razao, ficando sempre, acusa a baixeza e a injustica das
paixdoes e perturba o repouso dos que a elas se abandonam; e as
paix0es estao sempre vivas nos que querem renunciar a elas.



(Eis o que pode o homem por si mesmo e por seus proprios
esforcos em relacao ao verdadeiro e ao bem.) Temos uma
impoténcia de provar, invencivel a todo o dogmatismo; temos uma
idéia da verdade, invencivel a todo o pirronismo. Desejamos a
verdade, e sO descobrimos em nds incerteza. Procuramos a
felicidade, e sé achamos miséria e morte, somos incapazes de nao
desejar a verdade e a felicidade, e somos incapazes tanto de
certeza como de felicidade.

Esse desejo nos foi deixado, tanto para nos punir como para nos
fazer sentir de onde caimos.

II Se o homem nao foi feito por Deus, porque sé é feliz com
Deus? Se o homem foi feito por Deus, porque é tao contrario a
Deus?

III O homem ndo sabe em que ordem colocar-se. Esta
visivelmente perdido e caiu do seu verdadeiro lugar sem poder
tornar a encontra-lo, procurando-o por toda parte, com inquietude e
sem éxito, em trevas impenetraveis.

IV Imagine-se uma porcao de homens na cadeia todos
condenados a morte: uns sao diariamente degolados a vista dos
outros, enquanto os que ficam véem a sua propria condicao na dos
seus semelhantes e, entreolhando-se com dor e sem esperanga,
esperam a sua vez. E

a imagem da condicao dos homens.



ARTIGO XXIII

RAZOES DE ALGUMAS OPINIOES DO POVO

I Passagem continua do pré para o contra.

Mostramos que o homem € vao pela estima que faz das coisas
gue nao sao essenciais.

E todas essas opinides estao destruidas. Mostramos, em
seguida, que todas essas opinides sao muito sas e que, assim,
sendo todas essas vaidades muito bem fundadas, o povo nao € tao
vao quanto se diz. E, assim, destruimos a opiniao que destruia a do
povo.

Mas, € preciso destruir, agora, essa Ultima proposicao, e mostrar
que continua sempre a ser verdadeiro que o povo é vao, embora
suas opinidoes sejam sas, porque nao sente a verdade delas onde
ela existe e porque, pondo-a onde nao existe, as suas opinides sao
sempre muito falsas e muito malsas.
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I1 E verdadeiro dizer que toda a gente vive na ilusdo: pois que,
embora as opinidoes do povo sejam sas, nao 0 sao em sua cabeca,



pois ele pensa que a verdade existe onde nao existe. A verdade
esta nas suas opinides, mas ndao ao ponto em que eles imaginam.

III O povo honra as pessoas de grande nascimento. Os semi-
habeis as desprezam, dizendo que o nascimento ndo é uma
vantagem da pessoa, mas do acaso. Os habeis as honram, nao pelo
pensamento do povo, mas por um pensamento mais elevado. Os
devotos, que tém mais zelo do que ciéncia, as desprezam, mau
grado essa consideracao que as faz honrar entre os habeis, porque
julgam isso por uma nova luz que a piedade lhes da. Mas, os
cristaos perfeitos as honram por uma outra luz superior. Assim vao
as opinides sucedendo-se do prdé ao contra, segundo se tem luz.

IV O maior dos males sao as guerras civis. Elas sao certas se se
quer recompensar o mérito, pois todos diriam que merecem. O mal
que temer de um tolo que sucede por direito de nascimento nao é
nem tao grande nem tao certo.

V Porque se segue a pluralidade? E porque eles tém mais razao?
Nao, mas mais forca.

Porgue se seguem as antigas leia e antigas opinides? E porque
sao mais sas? Nao, mas porque sao Unicas e nos tiram a raiz da
diversidade.

VI O império fundado sobre a opinido e a imaginacao reina
algum tempo, e esse império é doce e voluntario: o da forca reina
sempre. Assim, a opiniao é como a rainha do mundo, mas a forca é
0 seu tirano.

VII Como se faz bem em distinguir os homens pelo exterior, e
nao pelas qualidades interiores Quem passara de nos dois? Quem



cedera o lugar ao outro? O menos habil? Mas, eu sou tao habil
quanto ele. Sera preciso nos bater por isso. Ha quatro lacaios, e eu
sé tenho um: isso é visivel; basta contar; sou eu a ceder, e sou um
tolo se contesto. Eis-nos em paz por esse meio: o que é o maior dos
bens.

VIII O costume de ver o rei acompanhado de guardas, de
tambores, de oficiais, e de todas as coisas que levam o mundo ao
respeito e ao terror, faz com que o seu rosto, quando ele esta as
vezes sozinho e sem esses acompanhamentos, imprima em seus
suditos o respeito e o terror, porque nao se separa no pensamento
a sua pessoa do seu séquito, que se vé de ordinario juntamente
com ele. E o mundo, que nao sabe que esse efeito tem sua origem
nesse costume, acredita que isso provenha de uma forca natural;
dai estas palavras: O carater da Divindade esta impresso no seu
rosto, etc.

A poténcia dos reis é fundada sobre a razao e sobre a loucura do
povo, € bem mais sobre a loucura. A maior e mais importante coisa
do mundo tem por fundamento a fraqueza: e esse fundamento é
admiravelmente seguro; pois nao ha nada mais seguro do que isso,
que o povo sera fraco; o que é fundado sobre a sa razao é bem mal
fundado, como a estima da sabedoria.

IX As coisas do mundo mais faltas de razoamento se tornam as
mais razoaveis por causa do desregramento dos homens. Que ha de
menos razoavel do que escolher para governar um Estado o
primeiro filho de uma rainha? Nao se escolhe, para governar um
barco, aquele dentre os viajantes que tem melhor casa: seria uma
lei ridicula e injusta. Mas, porque o sdao e o0 serao sempre, ela se
torna razoavel e justa; pois, quem se escolhera? O mais virtuoso e
0 mais habil? Eis-nos incontinente embaracados: cada um pretende
ser esse mais virtuoso e esse mais habil. Liguemos, pois, essa
qualidade a alguma coisa de incontestavel. E o filho mais velho do



rei. Isso é claro, ndo ha discussdo. A razdao nao pode fazer melhor,
pois a guerra civil € o maior dos males.

X Santo Agostinho viu que se trabalha pelo incerto, no mar, na
batalha, etc.; nao viu a regra dos partidos que demonstra que se
deve fazé-lo. Montaigne viu que nos ofendemos com um espirito
claudicante, e que o costume pode tudo; mas, nao viu a razao
desse efeito. Todas essas pessoas viram os efeitos, mas nao viram
as causas. Sao, em relacao, aos que descobriram as causas, cOmo
0s que so6 tiveram olhos em relacdo aos que tém o espirito. Pois os
efeitos sdo como sensiveis, e as causas sao visiveis somente ao
espirito. E, embora esses efeitos se vejam pelo espirito, esse
espirito €, em relacdo ao espirito que vé as causas, como Os
sentidos corporais em relacdo ao espirito.

XI Como se explica que um coxo nao nos irrite, e que um
espirito coxo nos irrite? E que um coxo reconhece que andamos
direito, e um espirito coxo diz que somos nds que coxeamos; sem
isso, teriamos piedade dele, e ndo raiva.

Epiteto pergunta, com muito mais forca, porque nao nos
zangamos quando nos dizem que somos malucos, e nos zangamos
quando nos dizem que raciocinamos mal ou que escolhemos mal. O
motivo é que estamos certos de ndao sermos malucos, e de nado
Sermos coxos; mas, nao estamos tao certos de escolher o
verdadeiro. De sorte que, s6 tendo certeza porque vemos com toda
a evidéncia, quando um outro vé com toda a evidéncia o contrario,
Isso nos deixa vacilantes e nos assombra, e ainda mais quando mil
outros zombam da nossa escolha, 62

pois é preciso preferir as nossas luzes as de tantos outros, o que
é arriscado e dificil. Nunca ha essa contradicao nos sentidos em
relacao a um coxo.



O respeito consiste nisto: Incomodai-vos. Embora vao em
aparéncia, isso € muito justo; pois significa: Eu me incomodaria se
tivésseis, necessidade, pois o faco sem que isso vos sirva: além
disso, o respeito é para distinguir os grandes. Ora, se o respeito
consistisse em estar numa poltrona, respeitariamos toda a gente, e,
assim nao distinguiriamos; mas, sendo incomodados, distinguimos
muito bem.

XIII Ser elegante ndao é muito vao: pois € mostrar que um
grande nUmero de pessoas trabalha para si; é mostrar, pelos
cabelos, que temos um criado grave, um perfumista, etc.; pelo
ornato, o fio, 0s passamanes, etc.

Ora, ndo é uma simples superficie, nem um simples arnés, ter
varios bracos (para o préprio servico).

Quanto mais bracos se tém, mais forte se é. Ser elegante é
mostrar a propria forga.

XIV E admiravel: ndo querem que eu honre um homem vestido
de brocado e acompanhado de sete ou oito lacaios! Como! ele
mandara acgoitar-me se eu nao o saudar.

Esse habito é uma forca; o mesmo nao acontece com um cavalo
bem arreado em relagao a um outro.

Montaigne diverte-se por nao ver que diferenca existe,
admirando-se de que se ache alguma e perguntando a razao.



XV O povo tem as opinides muito sas: por exemplo, 1) escolher
o divertimento e a caca em lugar da poesia: os semi-sabios
zombam e triunfam em mostrar com isso a loucura do mundo; mas,
por uma razao que nao penetram, tem-se razao;

2) distinguir os homens por fora, como pela nobreza ou pela
fortuna: o mundo triunfa, ainda, em mostrar quanto isso é falto de
razao; mas, € bem razoavel; 3) ofender-se por ter recebido uma
bofetada; ou desejar tanto a gléria; mas, isso € muito desejavel,
por causa dos bens essenciais que Ihe sao inerentes; e um homem
que recebeu uma bofetada sem magoar-se é atormentado por
injurias e necessidades; 4) trabalhar pelo incerto; viajar por mar;
passar sobre uma prancha.

XVI E uma grande vantagem a qualidade, que, hd dezoito ou
vinte anos, torna um homem apto, conhecido e respeitado, como
um outro o poderia ter merecido em cinqiienta anos: sao trinta
anos ganhos sem trabalho.

XVII Um homem que se poe a janela para ver os passantes, se
eu estiver passando, posso dizer que ele se pods a janela para ver-
me? Nao, pois nao pensa em mim em particular. Mas, quando
gostamos de uma pessoa por causa de sua beleza,, gostamos dela?
N3o; pois a variola, que tirard a beleza sem matar a pessoa, fara
que nao gostemos mais; e, quando se gosta de mim por meu juizo,
ou por minha memoria, gosta-se de mim? Nao; pois posso perder
essas qualidades sem me perder. Onde esta, pois, esse eu, se ndo
no corpo nem na alma? E

COmMO amar o corpo ou a alma, se nao por essas qualidades, que
nao sao o que faz o eu, de vez que sao pereciveis? Com efeito,
amariamos a substancia da alma de uma pessoa abstratamente, e



algumas qualidades que nela existissem? Isso ndao é possivel, e
seria injusto.

Portanto, nao amamos nunca a pessoa, mas somente as
qualidades 82.

XIX As coisas que nos prendem mais, como ocultar o seu pouco
bem, isso ndo &, muitas vezes, quase nada; € um nada que a nossa
imaginacao transforma em montanha. Um outro esforco de
imaginacao no-lo faz descobrir sem dificuldade.

XX Os que sao capazes de inventar sao raros; os mais fortes em
nimero sd querem seguir e recusam a gloria aos inventores que a
procuram com suas invengoes. E, se se obstinam em querer obté-la
e em desprezar 0s que nao inventam, os outros lhes darao nomes
ridiculos, lhes dariam pauladas. Nao nos escandalizemos, pois, com
essa sutileza, ou nos contentemos com nds mesmos.



ARTIGO XXIV

DA JUSTICA

I Todas as boas maximas estdao no mundo; sé nos resta aplica-
las. Por exemplo, nao duvidamos que seja preciso expor a propria
vida para defender o bem publico, e muitos o fazem; mas, para a
religiao, nao.

82 Pascal sofisma: como muito bem observa Havet, nao existem
qualidades separadas das coisas.
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E necessario que haja desigualdade entre os homens; isso é
verdadeiro, Mas, sendo concedido, eis a porta aberta, ndao somente
a mais alta dominagao, mas a mais alta tirania.

E necessario relaxar um pouco o espirito; mas, isso abre a porta
a0s maiores abusos.

Marquem-se os limites; ndo ha limites nas coisas: as leis querem
crid-los, mas o espirito ndo pode suporta-los.



II A razao nos ordena bem mais imperiosamente do que um
senhor: com efeito, desobedecendo a um, somos infelizes; e,
desobedecendo a outra, somos tolos.

III Porque me matais? Como! Nao ficais do outro lado da agua?
Meu amigo, se ficasseis deste lado, eu seria um assassino, seria
injusto matar-vos da mesma maneira; mas, desde que ficais do
outro lado, sou um bravo, e isso é justo.

IV Sobre que fundara o homem a economia do mundo que quer
governar? Sera sobre o capricho de cada particular? Que confusao!
Sera sobre a justica? Ignora-a.

Certamente, se a conhecesse, nao teria estabelecido esta
maxima, a mais geral de todas as que existem entre os homens:
Siga cada um os costumes do seu pais. O brilho da verdadeira
equidade teria sujeitado todos os povos, e os legisladores nao
teriam tomado por modelo, em lugar dessa justica constante, as
fantasias e os caprichos dos persas e alemaes. Vé-la-iamos
plantada por todos os Estados do mundo e em todos os tempos, ao
passo que quase nada se vé de justo ou de injusto que ndo mude
de qualidade mudando de clima. Trés graus de altura do pdlo
derrubam a jurisprudéncia. Um meridiano decide da verdade; em
poucos anos de posse, as leis fundamentais mudam; o direito tem
suas épocas.

A entrada de Saturno no Leao nos marca a origem de um tal
crime. Divertida justica que um rio limita! Verdade aquém doa
Pirineus, erro além.

Eles confessam que, a justica nao existe nesses costumes, mas
que reside nas leis naturais conhecidas, em todo o pais. Decerto a



sustentariam obstinadamente, se a temeridade do acaso, que
semeou as leis humanas, tivesse encontrado nelas ao menos uma
que fosse universal; mas, a brincadeira é tal, que o capricho dos
homens se diversificou bastante, que ndo ha nenhuma.

O latrocinio, o incesto,, o morticinios das criancas e dos pais,
tudo teve seu lugar entre as acoes virtuosas. E possivel nada mais
divertido do que um homem ter direito de me matar porque fica
além da agua, e do que o seu principe demandar contra o meu,
embora eu ndo demande com ele? Had sem duvida leis naturais;
mas, essa bela razao corrompida corrompeu tudo: Nihil amplius
nostrum est; quod nostrum dicimus, artis est; ex senatusconsultis et
plebiscitis crimina exercentur; ut olim vitiis, sic nunc legibus
laboramus 83. Dessa confusdo resulta que um diz que a esséncia da
justica é a autoridade do legislador; outro, o costume presente, e é
0 mais certo: nada, seguindo a sua razao, é justo em si; tudo se
abala com o tempo. O costume faz toda a eqtidade, por esta Unica
razao de que é recebido; é o fundamento mistico de sua
autoridade. Quem o reconduz ao seu principio, aniquila-o. Nada é
tdo falivel como essas leis que reparam as faltas: quem lhes
obedece, porque sdo justas, obedece a justica que imagina, mas
nao a esséncia da lei, que esta toda amontoada em si: é lei, e nada
mais. Quem quiser examinar o motivo disso o achara tdo fraco e
tao ligeiro que, se nao estiver acostumado a contemplar os
prodigios da imaginacao humana, admirard que um século lhe
tenha adquirido tanta pompa e reveréncia. A arte de agredir e
subverter os Estados consiste em abalar os costumes estabelecidos,
sondando até na sua fonte, para marcar a sua falta de justica. E
preciso, disse, recorrer as leis fundamentais e primitivas, do Estado
que um costume injusto aboliu: € um jogo certo para perder tudo;
nada sera justo nessa balanca. No entanto, o povo presta
facilmente ouvidos a esses discursos. Sacodem o jugo desde que o
reconhecem; e os grandes disso se aproveitam para sua ruina e
para a desses curiosos examinadores dos costumes recebidos. Mas,
por um defeito contrario, os homens acreditam, as vezes, que



podem fazer com justica tudo o que nao é sem exemplo. Eis porque
0 mais sabio dos legisladores dizia que, para o bem dos homens, é
preciso, muitas vezes, engana-los; e um outro, bom politico: Cum
veritatem qua liberetur ignoret, expedit quod fallatur 84. Nao é
preciso que ele sinta a verdade da usurpacao: esta foi introduzida,
outrora, sem razao; tornou-se razoavel; é preciso fazé-la observar
como auténtica, eterna, e ocultar o seu comeco, se quiser que nao
se acabe logo.

V Os que vivem no desregramento dizem aos que vivem na
ordem que sao estes que se afastam da natureza, e julgam segui-la
como os que estao num barco julgam que os que estao na margem
fogem. A linguagem é semelhante em toda parte. E preciso ter um
ponto fixo para julgar. O porto julga os que estao no barco; mas,
onde tomaremos um porto na moral?

83 "Nada de mais amplo é nosso; o que dizemos nosso € da
arte; os crimes sao exercidos pelos decretos do senado e pelos
plebiscitos; do mesmo modo que outrora com 0s vicios, assim
também agora traba-lhamos com as leis".

84 "Com a verdade que ignora seja livrado, com a que expede
seja enganado”.
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VI Veri juris 85— Nao o temos mais: se o tivéssemos, nao
tomariamos como regras de justica seguir os costumes do préprio
pais.

VII Passei longo tempo de minha vida julgando que houvesse
uma justica; e nisso me enganava; porque ha uma na medida em



que Deus no-la quis revelar. Mas, eu nao o julgava assim, e era
nisso que me enganava; porque acreditava que a nossa justica
fosse essencialmente justa e que eu tivesse com que conhecé-la e
julga-la.

Mas, achei-me tantas vezes em erro de julgamento certo que,
por fim, acabei desconfiando de mim e, depois, dos outros. Vi todos
0s paises e homens mudarem; e assim, depois de muitas mudancas
de julgamento em relacdo a verdadeira justica, verifiquei que a
nossa natureza ndo passava de uma continua mudanca, e nao
mudei mais desde entao; e, se mudasse, confirmaria a minha
opiniao.

VIII E arriscado dizer ao povo que as leis ndo sdo justas; pois
ele sé lhes obedece porque as julga justas. Eis porque € preciso
dizer-lhe, ao mesmo tempo, que é preciso obedecer porque sao
leis, do mesmo modo porque é preciso obedecer aos superiores,
nao porque sejam justos, mas porque sao superiores. E, assim, em
toda sedicao prevenida, se se pode fazer entender isso; é
propriamente essa a definicao da justica.

IX Montaigne ndo tem razdo: o costume sé deve ser seguido
porque € costume, e ndao porque seja razoavel ou justo. Mas, o
povo 0 segue por esta Unica razdao de que o julga justo; do
contrario, ndo o seguiria mais, embora fosse costume, pois sO
queremos estar sujeitos a razao ou a justica. O costume, sem isso,
passaria por tirania; mas, o império da razao e da justica ndo é tao
tiranico quanto o do deleite. S3o os principios naturais ao homem.

Portanto, convém obedecer as leis e aos costumes, porque sao
leis; que ele 86 saiba que nao ha nenhuma verdadeira e justa que
introduzir; que nao sabemos nada e que, assim, € preciso somente
seguir as recebidas: por esse meio, nao as abandonaremos nunca.



Mas, o povo nao é susceptivel dessa doutrina, €, assim como julga
que a verdade se pode encontrar e que esta nas leis e costumes,
também acredita nelas e toma a sua antigliidade como uma prova
de sua verdade (e nao de sua simples autoridade sem verdade).
Assim, ele obedece-lhes, mas esta sujeito a se revoltar desde que
se lhe mostre que elas nao valem nada; o que se pode fazer ver de
todas observando-as de um certo lado.

X A natureza do homem é toda natureza: omne animal 87.

N3o ha nada que ndo se torne natural; ndo ha natural que nao
se faca perder.

Perdida a verdadeira natureza, tudo se torna sua natureza.

Assim também, perdido o verdadeiro bem, tudo se torna o seu
verdadeiro bem.

Que sdo 0s nossos principios naturais sendo 0s NOssos principios
acostumados? E, nas criancas, os que receberam do costume dos
pais, como a caca dos animais?

Um diferente costume dara outros principios naturais. Isso se vé
por experiéncia; €, se os ha indeléveis ao costume, hd também
costumes contra a natureza, indeléveis a natureza e a um segundo
costume: isso depende da disposicao.

Os pais receiam que o amor natural das criancas se apague. Que
é, pois, essa natureza sujeita a ser apagada? O costume é uma
segunda natureza que destrdi a primeira.



Porque o costume nao é natural? Tenho muito medo de que essa
natureza também ndo passe de um primeiro costume, como o
costume é uma segunda natureza.

XI A justica € o que estd estabelecido; e, assim, todas as
nossas leis estabelecidas serao necessariamente tidas como justas
sem ser examinadas, uma vez que estao estabelecidas.

XII Assim como a moda faz a graca, assim também faz a
justica.

XIII Summum jus, summa injuria 88. A pluralidade é a melhor
via, porque é visivel e porque tem forca para se fazer obedecer; no
entanto, é a opiniao dos menos habeis.

Se tiver podido, ter-se-ia posto a forca entre as maos da justica:
mas, como a forca nao se deixa manejar como se quer, porque é
uma qualidade palpavel, ao passo que a justica € uma qualidade
espiritual de que se dispde como se quer a justica foi posta entre as
maos da forcga; e, assim, se chama justo ao que forca de observar.

Vem dai o direito da espada, pois a espada da, um verdadeiro
direito.

De outro modo, ver-se-ia a violéncia de um lado e a justica do
outro.

Vem dai a injustica da Fronda, que eleva a sua pretensa justica
contra a forca.



N3o acontece o mesmo na Igreja; pois ha uma justica
verdadeira e nenhuma violéncia.

XIV Justica. Forca.

E justo que o que é justo seja seguido. E necessario que o que é
mais forte seja sequido.

A justica sem a forca é impotente; a forca sem a justica é
tiranica.

85 "Do verdadeiro direito".

86 Pascal refere-se, sem duvida, ao povo.
87 "Toda animal".

88 "Supremo direito, suprema injuria".
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A justica sem forca é contradita, porque ha sempre maus; a
forca sem a justica é acusada.

E preciso, pois, reunir a justica e a forca; e, dessa forma, fazer
com gue o que é justo seja forte, e o que é forte seja justo.



A justica é sujeita a disputas: a forca € muito reconhecivel, e
sem disputa. Assim, ndo se pode dar a forca a justica, porque a
forca contradisse a justica e disse que ela era injusta, dizendo que
ela é que era justa; e, assim, nao podendo fazer com que o que é
justo fosse forte, fez-se com que o que é forte fosse justo.

XV As Unicas regras universais sao as leis do pais nas coisas
ordinarias; e a pluralidade nas outras. De onde vem isso? da forca
que existe nelas.

Eis porque os reis, que tém a forca fora, ndao seguem a
pluralidade dos seus ministros.

Sem duvida, a igualdade dos bens é justa; mas, ndo podendo
fazer que seja forca obedecer a justica, fez-se que seja justo
obedecer a forca; nao podendo fortificar a justica, justificou-se a
forca, afim de que o justo e o forte existissem juntos, e que a paz
existisse, que é o soberano bem.

XVI Eles sao constrangidos a dizer: Nao agia de boa fé; nao
deveriamos, etc. Como gosto de ver essa soberba razao humilhada
e suplicante! Com efeito, ndo é essa a linguagem de um homem a
quem se disputa o seu direito e que o defende com as armas e a
forca na mao.

Ele ndo se diverte em dizer que ndao se age de boa fé; mas,
pune essa ma fé pela forca.

XVII Quando se trata de julgar se dever fazer a guerra e matar
tantos homens, condenar tantos espanhdis a morte, € um homem
sé que decide, ainda interessado: deveria ser um terco indiferente.



XVIII Esses discursos sao falsos e tiranicos: Sou belo, logo
devem temer-me; sou forte, portanto devem amar-me. Sou... A
tirania consiste em querer ter por uma via o que so se pode ter por
uma outra. Dao-se diferentes deveres aos diferentes méritos: dever
de amor a graca; dever de modo da forca; dever de crenca na
ciéncia. Tais deveres devem ser cumpridos; € injusto recusa-los, e
injusto reclamar outros. E é também ser falso e tiranico dizer: Ele
nao é forte, logo ndo o estimarei; nao é habil, logo ndo o temerei. A
tirania consiste no desejo de dominacao universal e fora de sua
ordem.

ARTIGO XXV



PENSAMENTOS DIVERSOS

I Ha vicios que s6 permanecem em nds em virtude de outros;
suprimindo o seu tronco, vao-se como ramos.

II Quando tem a razao do seu lado, a maldade se torna
arrogante e ostenta a razao em todo o seu lustre: quando a
austeridade ou a escolha severa nao conseguiu o verdadeiro bem e
€ preciso voltar a seguir a natureza, ela se torna arrogante na volta.

O homem esta cheio de necessidades: s6 ama os que, podem
satisfazé-las todas. E um bom matematico, dir-se-a, mas, nao tenho
que fazer matematicos: ele me tomaria por uma proposigao. E um
bom guerreiro: ele me tomaria por uma praca sitiada. E preciso,
pois, um bom homem que possa acomodar-se a todas as minhas
necessidades em geral.

IV Quando nos sentimos bem, ficamos admirados de que possa
suceder o0 mesmo quando estamos doentes; quando estamos
doentes, tomamos remédio com alegria: o mal assim resolve. Nao
temos mais paixdoes nem os desejos de divertimentos e de passeios
que a saude inspirava e que sao incompativeis com as necessidades
da moléstia. A natureza inspira, entao, paixoes e desejos conforme
ao estado presente. SO os temores, que nds mesmos nos
inspiramos, € nao a natureza, € que nos perturbam: porque juntam
ao estado em que estamos as paixoes do estado em que nao
estamos.



V Os discursos de humildade sao matéria de orgulho para as
pessoas gloriosas, e de humildade para os humildes. Assim, os do
pirronismo sdao matéria de afirmacao para os afirmativos. Pouco
falam de humildade humildemente; pouco da castidade
castamente; pouco do pirronismo duvidando. Somos apenas
mentira, duplicidade, contrariedade, escondendo-nos e disfarcando-
nos a nds mesmos.

VI As belas acOes ocultas sao as mais estimaveis. Quando vejo
algumas na historia, elas me agradam muito. Mas, enfim, nao
estavam completamente ocultas, pois se tornaram conhecidas; e,
embora se tenha feito tudo para oculta-las, esse pouco pelo qual
apareceram estraga tudo, pois o que nelas ha de mais belo é ter
querido oculta-las.

VII Falador de boas palavras, mau carater.

VIII O eu é odioso: VOs, Miton, Couvier, ndo o sois por isso:
sois, portanto, sempre odiosos.
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Nao (direis); porque agindo, como fazemos, cortesmente com
todos, nao ha motivo para nos odiar. Isso seria verdadeiro se sé se
odiasse no eu o desprazer que nos causa. Mas, se o odeio porque é
injusto e se faz centro de tudo, odia-lo-ei sempre. Numa palavra, o
eu tem duas qualidades: € injusto em si, fazendo-se centro de tudo;
e incomodo aos outros, querendo sujeita-los: porque cada eu é o
inimigo e desejaria ser o tirano de todos os outros. Tirais dele a
inconveniéncia, mas nao a injustica: e, assim, nao o tornais amavel
aos que odeiam a injustica: s6 o tornais amavel aos injustos, que



nele nao descobrem mais o seu inimigo; e assim ficareis injusto e
sé podeis agradar aos injustos.

IX Nao admiro o excesso de uma virtude, como do valor, se nao
vejo ao mesmo tempo o0 excesso da virtude oposta, como em
Epaminondas, que tinha o extremo valor e a extrema benignidade;
porque de outro modo nao é subir, é cair. Ndo mostramos nossa
grandeza ficando numa extremidade, mas tocando as duas ao
mesmo tempo e enchendo todo o intervalo. Mas, talvez seja apenas
um subito movimento da alma de um a outro desses extremos, e
talvez ela nao esteja nunca senao num ponto, como o ticao de fogo
(que se faz girar). Seja. Mas ,ao menos, isso marcara a agilidade da
alma, se nao marcar a sua extensao.

X Eu passara longo tempo no estudo das ciéncias abstratas, e a
pouca comunicagao que se pode ter delas me desgostara. Quando
comecei o estudo do homem, vi que essas ciéncias abstratas nao
lhe s3o proprias, e que eu me desviava mais da minha condicao
penetrando-as do que os outros ignorando-as; perdoei aos outros o
conhecé-las pouco. Mas, julguei encontrar, ao menos, bastantes
companheiros no estudo do homem, que é o verdadeiro estudo que
lhe é proprio. Enganei-me. Os que o estudam sao ainda menos
numerosos do que os que se dedicam a geometria.

Procurar o resto revela apenas que nao se sabe estudar. Mas,
nao sera que nao é ainda essa a ciéncia que o homem deve ter e
que lhe é melhor ignorar para ser feliz?

XI Quanto tudo se revolve igualmente, nada se revolve em
aparéncia: como num barco.



Quando todos caminham para o desregramento, ninguém
parece fazé-lo. Aquele que se detém faz notar o arrebatamento dos
outros, como um ponto fixo.

XII Porque preferirei dividir a minha moral em quatro e nao em
seis? Porque estabelecerei a virtude de preferéncia em quatro, em
dois, em um? Porque em abstine 89 e sustine 90, e nao em seguir a
natureza, ou realizar os negdcios particulares sem injustica, como
Platdo, ou outra coisa? Mas, direis, eis que tudo se encerra numa
palavra.

Sim, mas isso sera inutil se ndo se explicar; e, quando se chega
a explicar, desde que se abre esse preceito que contém todos os
outros, eles se retiram na primeira confusdo que quisésseis evitar:
assim, quando estdo todos encerrados num, ficam ocultos e indteis,
como num cofre e sO aparecem em sua confusao natural. A
natureza estabeleceu-os todos sem encerrar um no outro, eles
subsistem independentemente um do outro. Assim, a Unica
utilidade de todas essas divisdbes e palavras consiste apenas em
ajudar a memoria e servir de direcao para encontrar o que eles
encerram.

XIII Quando queremos repreender com utilidade, mostrando a
alguém que ele se engana, é preciso observar por que lado encara
a coisa, pois é verdadeira ordinariamente desse lado, e confessar-
lhe essa verdade, mas descobrir-lhe o lado pelo qual ela é falsa.

Contenta-se com isso, pois V& que ndo se enganava e que
apenas lhe faltava ver todos os lados. Ora, nao nos importamos de
nao ver tudo, mas nao queremos ser enganados; e talvez isso
provenha de que, naturalmente, o homem nao pode ver tudo e de
que, naturalmente, nao pode enganar-se quanto ao lado que
encara, porque as apreensoes dos sentidos sao sempre verdadeiras.



XIV O que pode a virtude de um homem nao deve medir-se por
seus esforcos, mas pelo que de ordinario ele faz.

XV Os grandes e os pequenos tém os mesmos acidentes, os
mesmos aborrecimentos e as mesmas paixdes; mas, um esta no
alto da roda, e o outro perto do centro, e assim menos agitado
pelos mesmos movimentos.

XVI Embora as pessoas nao tenham interesse pelo que dizem, é

preciso nao concluir dai, em absoluto, que ndo mentem; pois ha
pessoas que mentem simplesmente por mentir.

XVII O exemplo da castidade de Alexandre nao faz tantos
continentes como o da sua embriaguez fez intemperantes. Nao é
vergonhoso nao ser tao virtuoso quanto ele, e parece escusavel ndao
ser mais vicioso do que ele. Julgamos nao ter todos os vicios do
comum dos homens quando temos os vicios desses grandes
homens, e, todavia, nao nos importamos que estes tenham os do
comum dos homens. Apegamo-nos a eles da mesma maneira por
que eles se apegam ao povo; com efeito, por mais elevados que
estejam, unem-se aos menores dos homens por algum lugar. Nao
estdo suspensos no ar, inteiramente abstraidos da nossa 89
"Abstém-te".

90 "Sustém-te".
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sociedade. Nao, ndo. Se sao maiores do que nds, é que tém a
cabeca mais elevada; mas, tém os pés tao baixo quanto os nossos.



Estdo todos no mesmo nivel e se apdiam na mesma terra; e, por
essa extremidade, estdo tdo baixo quanto nds, quanto os
pequenos, quanto as criangas, quanto os animais.

XVIII Nada nos agrada como o combate, mas nao a vitdria.
Gostamos de ver os combates dos animais, nao o vencedor
encarnicado sobre o vencido. Que queriamos ver, se nao o fim da
vitéria? E, desde que esta se verifica, enfastiamo-nos. Assim no
jogo, assim na pesquisa da verdade. Gostamos de ver, nas
polémicas, o combate das opinides; mas, ndao gostamos, em
absoluto, de contemplar a verdade encontrada. Para fazé-la
observar com prazer, é preciso vé-la fazer nascer da polémica.
Assim também, nas paixdes, ha prazer em ver dois contrarios se
chocarem; mas, quando uma é senhora, ha apenas brutalidade.
Nunca procuramos as coisas, mas a pesquisa das coisas. Assim, na
comédia, as cenas alegres, sem o medo nao valem nada, nem as
extremas misérias sem a esperanca, nem 0s amores brutais, nem
as severidades asperas.

XIX Nao se ensina aos homens a serem honestos, mas ensina-
se-lhes tudo o mais; e eles nunca se incomodam tanto por nada
saberem do resto como por serem homens honestos.

N3o se incomodam por saberem apenas a Unica coisa que nao
aprendem 91. XX Que tolo projeto teve (Montaigne) de se pintar! e
iSSO N30 por acaso e contra suas maximas, porque acontece a toda
a gente errar, mas por suas proprias maximas, € por um designio
primeiro e principal. Com efeito, dizer tolices por acaso e por
fraqueza é um mal ordinario; mas, dizé-las por designio é o que nao
é suportavel, e dizé-las tais como essas...

N3o é em Montaigne, mas em mim que descubro tudo o que
creio nelas.



XXI Lamentar os infelizes ndo é contra a concupiscéncia, ao
contrario; € muito facil ter de dar esse testemunho de amizade e
atrair para si reputacao de ternura sem dar nada.

XXII Quem tivesse a amizade do rei da Inglaterra, do rei da
Pol6nia e da rainha da Suécia, julgaria poder prescindir de retiro e
de asilo no mundo? 92 XXI As coisas tém diversas qualidades, e a
alma diversas inclinacdes; pois nao é simples nada do que se
oferece, a alma, e a alma nunca se oferece simples a nenhum
sujeito. Eis porque, as vezes, choramos e rimos de uma mesma
coisa.

XXIV Diversas camaras de fortes, de belos, de bons, de
piedosos espiritos, cada qual reinando em sua casa, nao fora, e as
vezes, quando se encontram, batendo-se tolamente o forte e o belo
para decidir quem sera o senhor um do outro, pois sua senhoria é
de diversos géneros: ndao se entendem, consistindo seu erro em
querer reinar par toda parte. Ora, nada o pode, nem mesmo a
forca: esta ndao faz nada no reino dos sabios; s6 é senhora das
acoes exteriores.

XXV Ferox gens nullam esse vitam sine armis rati 93. Preferem
a morte a paz; os outros preferem a morte a guerra. Toda opiniao
pode ser preferida a vida, cujo amor parece tao forte e tao natural.

XXVI Estamos contentes de repousar na sociedade dos nossos
semelhantes. Miseraveis como nds, ndo nos ajudardo: morreremos
sés. E preciso, pois, fazer, como ai estivéssemos sos, e entao
construiriamos casas soberbas, etc.? Procurariamos a verdade sem
hesitar; e, se no-lo recusarem, testemunharemos estimar mais a
estima dos homens do que a pesquisa da verdade.



XXVII A ciéncia das coisas exteriores ndo me consolara da
ignorancia da moral em tempo de aflicdo; mas, a ciéncia dos
costumes me consolara sempre da ignorancia das ciéncias
exteriores.

XXVIII O tempo cura as dores e as querelas, porque mudamos,
nao somos mais a mesma pessoa. Nem o ofensor, nem o ofendido,
sao mais eles proprios. E como um povo que irritdssemos e
tornassemos a ver depois de duas geracOes: sao ainda os
franceses, mas nao 0s mesmos.

XXIX César era muito velho, parece-me, para ir divertir-se em
conquistar o mundo. Esse divertimento ficava bem em Alexandre:
era um rapaz dificil de conter; mas, César devia ser mais maduro.

XXX O sentimento da falsidade dos prazeres presentes e a
ignorancia da vaidade dos prazeres ausentes causam a
inconstancia.

91 "E a origem dessa frase que se atribui a Boileau, quando se
dirige a uma pessoa jovem: Ensinaram-vos tudo, exceto a agradar:
é, porém, o que sabeis melhor". — Nota de Havet.

92 Alusao as trés revolucdes que se verificaram ao tempo de
Pascal: a que levou a morte Carlos I, rei da Inglaterra, em 1649; a
que forcou Joao Casimiro, rei da Polonia, a fugir para a Silésia, em
1655; e a que obrigou Cristina, rainha da Suécia, a abdicar, em
1654.

93 "O povo belicoso nenhuma vida imaginaria sem as armas".
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XXXI O meu humor ndao depende do tempo. Tenho os meus
nevoeiros e 0 meu bom tempo dentro de mim; o bem e o mal dos
meus proprios negdcios pouco fazem nesse particular.

Esforco-me, as vezes, por mim mesmo, contra a fortuna; a gloria
de doma-la faz com que eu a dome alegremente, ao passo que as
vezes me fago de desgostoso na boa fortuna.

XXXII Ao escrever o meu pensamento, ele as vezes me escapa;
mas, isso me faz lembrar-me da minha fraqueza, que a todo
instante esqueco; isso me instrui tanto quanto o0 meu pensamento
esquecido, pois minha tendéncia consiste apenas em conhecer o
meu nada.

XXXIII E uma coisa divertida considerar que hd no mundo
pessoas que, tendo renunciado a todas as leis de Deus e da
natureza, facam outras as quais obedecem exatamente; como, por
exemplo, os ladroes, os soldados de Maomé, os hereges, etc. €
assim os légicos.

XXXIV Esse cao é meu, diziam essas pobres criancas; 1a esta o
meu lugar ao sol: eis 0 comeco e a imagem da usurpacao de toda a
terra.

XXXV Tendes ma fisionomia. Escusai-me, por favor... Sem essa
escusa, eu nao teria percebido que houve injuria. Reveréncia no
falar, ndo ha nada de mau que lhes escuse.



XXXVI Em geral, s6 imaginamos Platdo e Aristoteles com
grandes tunicas de pedantes.

Eram pessoas honestas e como as outras, rindo com 0s seus
amigos; e, quando se divertiram em fazer as suas leis e a sua
politica, fizeram-nas brincando. Era a parte menos filosofica e
menos séria de sua vida. A mais filosofica era viver simples e
tranqlilamente.

Se escreveram sobre politica, foi como para regular um
sanatodrio de loucos; e, se fizeram mencao de falar dela como de
uma grande coisa, € que sabiam que os loucos a quem falavam
julgavam ser reis e imperadores; entravam nos seus principios para
moderar a propria loucura ao menos mal possivel.

XXXVII Sinto-me mal com estes cumprimentos: Eu vos dei
bastante trabalho; Receio importunar-vos; Receio que isso seja
longo demais: ou se atrai, ou se irrita.

XXXVIII Um verdadeiro amigo € uma coisa tao vantajosa,
mesmo para 0s maiores senhores, a fim de que ele diga bem deles
e os sustente mesmo em sua auséncia, que eles tudo devem fazer
para té-lo. Mas, escolham bem; pois, se fazem todos os esforcos
para possuir tolos, isso lhes sera inltil, por muito bem que estes
falem deles; e nem mesmo falarao bem se se revelarem mais
fracos, pois nao tém autoridade; e, assim, os desacreditarao como
companhia.

XXXIX Quereis que se fale bem de vds? Nao o faleis.

XL Tenho como um fato que, se todos os homens soubessem 0
que dizem uns dos outros, nao haveria quatro amigos no mundo. E



o que evidenciam os dissidios causados pelas informacoes
indiscretas que as vezes se dao a respeito.

XLI Cada coisa é aqui verdadeira em parte, falsa em parte. A
verdade essencial nao é assim: é toda pura e toda verdadeira. Essa
mistura desonra-a e anula-a. Nada é puramente verdadeiro, e
assim nada é verdadeiro, entendendo-o puro verdadeiro. Dir-se-a
que é verdadeiro que o homicida é mau: sim, pois conhecemos bem
o mal e o falso. Mas, que se dira que seja o bom? A castidade? Eu
digo que nao; pois o mundo acabaria. O casamento?

N3o: a continéncia melhor. Nao matar? N3o; pois as desordens
seriam horriveis, e os maus matariam todos os bons. Matar? Nao;
pois isso destroi a natureza. Nao temos nem verdadeiro nem bem
senao em parte, e misturado de mal e de falso.

XLII O mal é facil, ha uma infinidade; o bem, quase Unico. Mas,
um certo género de mal é tao dificil de achar como o que se chama
bem, e muitas vezes se faz passar por bem, com essa marca, esse
mal particular. E preciso mesmo uma grandeza de alma
extraordinaria para alcanca-lo, assim como ao bem.

XLIII As cordas que ligam o respeito de uns para com o0s
outros, em geral, sao cordas da necessidade; pois & preciso que
haja diferentes graus: é que todos os homens querem dominar, e
nem todos o podem, mas alguns o podem. Essas cordas que ligam,
pois, 0 respeito a tal e tal em particular sao cordas de imaginacao.

XLIV Somos tao infelizes que sé podemos achar prazer numa
coisa sob a condicao de nos desgostar se sai mal; o que mil coisas
podem fazer e fazem a toda hora. Quem achasse o segredo de se



regozijar do bem, sem se desgostar do mal contrario teria resolvido
a dificuldade.

XLV A medida que se tem mais espirito, acha-se que ha mais
homens originais. As pessoas comuns nao acham diferenca entre os
homens.

A diversidade é tao ampla que todos os tons de voz, todos os
andares, tosses, assoamentos, espirros, sao diferentes. Distinguem-
se das frutas as uvas, e entre estas a moscatel, a Condrieu, e
depois a Desargues, e depois a Cette entre estas; é tudo? Ja
produziu (a natureza) dois cachos semelhantes e um cacho com
dois graos semelhantes? etc.

XLVI Todo o nosso raciocinio se reduz a ceder ao sentimento.
Mas, a fantasia é semelhante e contrdria ao sentimento;
(semelhante, porque nao raciocina; contraria, porque é falsa): de
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sorte que nao se pode distinguir entre esses contrarios. Um diz
que o meu sentimento é fantasia; outro, que a sua fantasia é

sentimento. Seria preciso ter uma regra. A razao se oferece; mas, €
flexivel em todos os sentidos; e, assim, nao ha regra.

XLVII E desagradavel estar na excecdo da regra. E preciso
mesmo ser severo e contrario a excecao. Mas, contudo, como é
certo que ha excecdes da regra, € preciso julgar isso severamente,
mas com justica.

XLVIII Persuadimo-nos melhor, de ordinario, com as razoes que
nds mesmos descobrimos do que com as que ocorrem ao espirito de
outrem.



XLIX O espirito cré naturalmente, e a vontade ama
naturalmente; de sorte que, a falta de verdadeiros objetos, é
preciso que eles se liguem aos falsos.

L Esses grandes esforcos de espirito, que a alma as vezes
atinge, sao coisas em que ela ndao permanece. Apenas salta dai
para logo tornar a cair.

LI O homem ndo é nem anjo nem besta; e a infelicidade quer
que quem quer ser anjo seja besta.

LII Os animais nao se admiram. Um cavalo ndao admira o seu
companheiro. Nao é que nao haja entre eles emulacao na corrida,
mas € sem conseqiiéncia; pois, estando no estabulo, o mais pesado
e mais mal talhado nao cede sua aveia ao outro, como os homens
querem que se lhes faca. Sua virtude se satisfaz por si mesma.

LIII Assim como estragamos o espirito estragamos também o
sentimento. Formamos o espirito e o sentimento pelas
conversagoes. Assim, as boas ou as mas o formam ou o estragam.
Importa, pois, de todo, saber escolher bem para o formarmos e nao
o estragarmos; e nao podemos fazer essa escolha se ja nao o
formamos e nao o estragamos.

Assim, isso faz um circulo, de onde sao bem felizes os que saem.

LIV O coragao tem sua ordem; o espirito tem a sua, que € por
principios e demonstracdes; o coracao tem uma outra. Nao se prova
que se deve ser amado expondo por ordem as causas do amor:
seria ridiculo.



Jesus Cristo e Sao Paulo tém a ordem da caridade e nao a do
espirito; pois queriam animar, ndo instruir; Santo Agostinho
também. Essa ordem consiste principalmente na digressdao sobre
cada ponto que tem relagao com o fim, para mostra-la sempre.

LV Que vaidade a pintura, que atrai a admiracao pela
semelhanca com as coisas cujos originais nao se admiram!

LVI A verdadeira eloqiiéncia zomba da elogiiéncia; a verdadeira
moral zomba da moral, isto €, a moral do julgamento zomba da
moral do espirito, que nao tem regra.

LVII Zombar da filosofia é verdadeiramente filosofar.

LVIII Ha muita gente que ouve o sermao da mesma maneira
por que ouve as vésperas.

LIX Os rios sao caminhos que marcham e que conduzem aonde
queremos ir.

LX Dois rostos semelhantes, dos quais nenhum faz rir em
particular, fazem rir juntos pela sua semelhanca.

LXI Os astrélogos, os alquimistas, etc., tém alguns principios,
mas abusam deles. Ora, o abuso das verdades deve ser tao punido
quanto a introducao da mentira.

LXII A natureza recomega sempre as mesmas coisas, 0S anos,
os dias, as horas; os espacos também, e os niUmeros estdao nos dois



sentidos em seguida uns dos outros. Assim, faz-se uma espécie de
infinito eterno. Nao é que haja nada de tudo isso que seja infinito e
eterno; mas, esses seres terminados se multiplicam infinitamente.
Assim, parece-me, s6 0 numero que os multiplica & infinito.

LXIII Nao somente observamos as coisas por outros lados, mas
com outros olhos: nao temos cuidado de as achar semelhantes.

Ele ja ndo ama essa pessoa que amava ha dez anos. Creio bem,
ela ja ndo é a mesma, nem ele tdo pouco: ele era moco, e ela
também; ela é inteiramente outra; ele talvez ainda a amasse tal
como ela foi entao.

LXIV Tudo o que se aperfeicoa por progresso perece também
por progresso. Tudo o que foi fraco nao pode nunca ser
absolutamente forte. E inutil dizer: ele cresceu; ele mudou; ele é
ainda o0 mesmo.

LXV A teologia é uma ciéncia, mas, ao mesmo tempo, quantas
ciéncias ha? Um homem é um membro; mas, se o anatomizarmos,
sera ele a cabeca, o coracao, o estbmago, as veias, cada veia, cada
porcao de veia, o sangue, cada humor do sangue?

Uma cidade, uma aldeia, de longe é uma cidade e uma aldeia;
mas, a medida que nos aproximamos, sao casas, arvores, telhados,
folhas, plantas, formigas, pernas de formigas, ao infinito. Tudo isso
se envolve sob o nome de aldeia.

LXVI Ha plantas sobre a terra; nés as vemos: da lua nao as
veriamos; e sobre essas plantas, pélos, e nesses pélos pequenos
animais; mas, depois disso, mais nada. Oh presuncoso! os insetos



sao compostos de elementos, e os elementos nao. Oh presuncoso!
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um traco delicado: é preciso nao dizer que ha o que nao se vé; é
preciso dizer como 0s outros, mas nao pensar como eles.

LXVII Nossa natureza estd em movimento; o repouso completo
é a morte.

LXVIII Quando dizemos que o calor é apenas o movimento de
alguns glébulos e a luz o conatus recedendi 94 que sentimos, isso
nos assombra. Como 0 prazer nao seria outra coisa senao o bailado
dos espiritos? Concebemos dele uma idéia tao diferente, e esses
sentimentos nos parecem. tao, distantes dos outros, que dizemos
serem 0S mesmos que aqueles aos quais nds os comparamos! O
sentimento do fogo, esse calor que nos afeta de maneira tao
diversa da do tato, a recepcao do som e da luz, tudo isso nos
parece misterioso, e, no entanto, é grosseiro como uma pedrada. E
verdadeiro que a pequenez dos espiritos que entram nos poros toca
outros nervos; mas, sao sempre nervos.

LXIX A natureza se imita. Uma semente lancada em boa terra
produz. Um principio lancado num bom espirito produz.

Os numeros imitam o espaco, que sao de natureza tao diferente.

Tudo é feito e conduzido por um mesmo Senhor: a raiz, 0 ramo,
os frutos, os principios, as consequéncias.

LXX A natureza age por progressos: itus et reditus 95. Passa e
volta; depois, vai mais longe; depois, duas vezes menos; depois,



mais do que nunca, etc.

A natureza do homem ndo é ir sempre; tem suas idas e vindas.

A febre tem seus tremores e seus ardores, e o frio mostra tao
bem a grandeza do ardor da febre quanto o proprio calor.

LXXI A admiracdo estraga tudo desde a infancia. Oh! Como isso
esta bem dito! Como foi bem feito! Como é sabio! Etc.

Caem na negligéncia os filhos de Port-Royal, aos quais nao se da
esse estimulo de inveja e, de gldria.

LXXII Nao nos sustentamos na virtude por nossa prépria forca,
mas peio contrapeso de dois vicios opostos, assim como ficamos de
pé entre dois ventos contrarios: tirai um desses vicios, e caimos no
outro.

LXXIII Dizem eles que os eclipses pressagiam desgracas,
porque as desgracas sao comuns; de sorte que acontece tao
freqientemente o mal, que muitas vezes eles adivinham; ao passo
que, se dissessem que pressagiam felicidade, mentiriam
freqientemente. Nao atribuem a felicidade senao a raros acidentes
do céu; assim, deixam pouco freqlientemente de adivinhar.

LXXIV Nao é bom ser livre demais.

Nao é bom ter todo o necessario.

Instinto e razao, marca de duas naturezas.



94 "O impulso de retroceder".

95 "A ida e a volta".
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