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Apresentacao

André Rochat

Ninguém duvida de que o trabalho de critica dos preconceitos e das ideologias é algo necessario para
quem quer que viva desejando a emancipacao humana e defenda a liberdade nas democracias. Contudo,
alguém poderia perguntar: qual a atualidade de um trabalho de critica das manifestacdes ideoldgicas do
autoritarismo brasileiro? Afinal, ndo vivemos numa democracia, a ditadura ja nao acabou e, com ela, o
autoritarismo brasileiro? Ou sera que o autoritarismo brasileiro se infiltrou na democracia e ainda nos
assedia com manifestacOes mais sofisticadas? Afinal, o que é o autoritarismo brasileiro?

Os leitores e as leitoras encontrardo nestes ensaios de Marilena Chaui motivagdes para investigar as
origens do autoritarismo brasileiro e criticar as suas manifestacdes atuais. Este volume reune ensaios
publicados em livros, revistas e jornais nas décadas de 1970, 1980, 1990 e 2000. A reunido dos textos
publicados em tempos e meios diversos num s6 volume permite a leitoras e leitores refletir, tendo como
pano de fundo o contexto das décadas aludidas, sobre a formacao e o sentido de uma monumental obra de
combate ao autoritarismo brasileiro. Os leitores e leitoras podem, além disso, inspirar-se nesta reuniao
para levar o esforco adiante e elaborar novas formas de afirmar a liberdade e combater o autoritarismo
no presente e no futuro.

“Apontamentos para uma critica da Acao Integralista Brasileira”, publicado em 1978, foi o primeiro
grande ensaio de critica da ideologia. A critica da Acdo Integralista Brasileira permitiu que Marilena
Chaui desvendasse como se formou, na década de 1930, momento de posicao do capital produtivo na
economia brasileira, a ideologia dos integralistas que buscavam, no Brasil, instaurar um Estado
totalitario que se alinhasse com o Estado da Italia sob Mussolini e o Estado da Alemanha sob Hitler. A
ideologia integralista foi dirigida as novas classes médias urbanas e procurou aliciar, sobretudo, os
funcionarios publicos para que contivessem o0s levantes operarios e anarquistas iniciados na década de
1920.

Durante a década de 1980, sob o impacto das imposicOes neoliberais, Marilena Chaui expande a
critica do imaginario das classes médias urbanas que apoiaram os regimes autoritarios nas décadas de
1930 e 1970. Com efeito, ela inicia a elaboracdao da critica da ideologia da competéncia, que se
consolida, a partir da década de 1990, como critica da ideologia dos tecnocratas que aparelhavam o
Estado e, exercendo funcdes na administracao publica, sob o comando do grande capital financeiro,
punham em marcha o “choque de gestao” que conduziria a chamada “modernizacao do Estado”.

O volume retne trés textos escritos durante a década de 1980. Em “O homem cordial, um mito
destruido a forca”, publicado da Folha de S.Paulo em 1980, Marilena Chaui mostra como a violéncia
contra 0s movimentos sociais que, a partir das greves de 1978 e 1979, se manifestavam contra a ditadura



e passavam a exigir seus direitos explicava-se tanto pelo terror de Estado implantado na ditadura como
pela estrutura social da sociedade brasileira. O terrorismo de Estado e a transformacao da politica em
policia, apoiados pela grande midia e por grande parcela das classes médias urbanas ainda absortas no
apoio ao regime militar, apenas manifestavam a reproducdo da estrutura autoritaria da sociedade
brasileira e destruiam a forca o mito do brasileiro como homem cordial. “Cultura Popular e
autoritarismo” é um grande ensaio inédito, apresentado numa conferéncia em Washington em 1987. Nele,
Marilena Chaui investiga o processo de “redemocratizacao” a partir de uma analise critica do periodo
ditatorial e procura desvendar as formas de resisténcia popular que, surgidas ainda no interior da
ditadura, podem explicar a génese das reivindicacOes pela democracia a partir da luta de classes, isto €,
no interior da estrutura da sociedade brasileira. Desse periodo também publicamos “Critica e ideologia”,
0 ensaio mais teérico do volume, que trata da génese e do modo de operacao da ideologia nas sociedades
industriais e, também, do contradiscurso como forma de combate a ideologia.

Este volume retne dois textos de intervencao politica publicados na Folha de S.Paulo na década de
1990 durante o governo Collor: “Arcaismos do Brasil Novo” e “O arcaico desejo de ser moderno™.
Nesses artigos, Chaui denuncia ndo apenas a imposicdo das diretrizes econdmicas do neoliberalismo no
Brasil, no plano Brasil Novo, mas também a maneira pela qual as elites dirigentes provindas da ditadura,
a partir do governo Collor, iniciaram um processo de “modernizacao” da politica brasileira. A vida
privada do governante passa a figurar um espaco publico imaginario que, apresentado pelas grandes
empresas de comunicacdo, oferece-se a identificacdo dos cidadaos. Vale a pena conferir nos artigos
como Chaui analisa nos detalhes a construcdo da figura do politico, na pessoa de Collor, que apareceu
triunfante nas televisoes durante as eleicGes de 1989 e no inicio de seu governo.

A imprensa brasileira procurou consagrar o corpo do governante, de uma maneira que lembra a
sagracao medieval dos dois corpos do rei, colocando as realizagcoes privadas do politico no centro do
noticiario: no caso de Collor, como sabemos, uma determinacao moral de lutar contra a corrupcgao,
combater os marajas e criar um Brasil Novo. Dessa maneira, as convic¢oes morais e a vida privada do
politico passam a operar como um corpo mistico que simboliza a nacdo verde e amarela e pede a adesao
mais recondita da familia brasileira. Ora, sob essa apresentacdao do espaco publico pela vida privada e
pelas convic¢oes morais do governante, sob essa identificacdo da nacdao com a pessoa do governante,
amoldava-se novamente o imaginario das classes médias urbanas pela grande midia no inicio do periodo
democratico e infiltrava-se triunfante o neoliberalismo sob a bandeira do politico que por suas
convicgOes morais acabaria com a corrupcao.

Por fim, no ensaio “Brasil: mito fundador e sociedade autoritaria”, publicado em 2000, Marilena
Chaui amplia sua critica das formas de pensamento autoritario no Brasil e passa das formas que ele
assumiu nos debates contemporaneos a sua génese historica no periodo colonial para demonstrar os
vinculos entre ideologia autoritaria e a posicdo dos intelectuais colonizados na reproducao da estrutura
social autoritaria. Com a teoria do “mito fundador”, Chaui nos convida a pensar a génese da cultura
autoritaria a partir da instalacdo dos administradores coloniais, passando pela Monarquia e pela
Republica Velha, transformando-se para se acomodar as novas classes urbanas que surgiam com a
instalacao das fabricas e da producdo capitalista no Brasil, vingando na ditadura militar e assumindo,
enfim, uma forma peculiar sob a pena dos tecnocratas do neoliberalismo.

As manifestacOes ideolodgicas do autoritarismo brasileiro sao desvendadas a partir de sua génese na
propria estrutura autoritaria da sociedade brasileira. Isso significa que as ideologias enfrentadas nos
ensaios de Marilena Chaui ndo podem ser compreendidas se forem destacadas da percepcdo da prépria
estrutura social de que sdao manifestacOes e, reciprocamente, que a estrutura social ela mesma se
manifesta nas suas ideologias. Na melhor tradicao de critica das ideologias, estes ensaios de Marilena



Chaui convidam leitores e leitoras a refletir sobre sua propria situacdao historica para perceber a génese
da ideologia a partir da estrutura social, libertar-se das mistificacdes que nos sao impostas, reelaborar as
relacdes sociais e levar adiante o trabalho de negacdo tedrica e pratica do autoritarismo que emperra a
criacdo de novos direitos e o fortalecimento da democracia no Brasil.

1 André Menezes Rocha é doutor em Filosofia pela Universidade de Sdo Paulo (USP). Atualmente, realiza seu p6s-doutorado.



Apontamentos para uma critica
da Acao Integralista Brasileira’

Ao leitor benevolente

Para quem se aproxima pela primeira vez da histéria do Brasil nas décadas de 1920 a 1930, a tarefa
interpretativa parece sobre-humana. Tudo ali é obscuro; as questdes sdao incompreensiveis, os caminhos
trilhados pelas classes sociais sugerem veredas sinuosas, dificeis de serem palmilhadas tantos anos
depois, quando o espesso matagal da historia posterior recobriu os vestigios do passado. Essas
desvantagens do principiante tém, contudo, uma pequena vantagem: precisando recorrer as interpretacoes
existentes e confiar nelas, torna-se sensivel as dificuldades enfrentadas pelos autores que 1é.

Para abordar a questdo do Integralismo, dediquei-me ao estudo dos trabalhos acerca do periodo de
1920 a 1938. Lendo e confrontando a multiplicidade das interpretacdes, percebi que se todas diferem,
seja pela escolha das determinacdes que teriam decidido o curso dos acontecimentos, seja pela maneira
especifica de combina-las, todavia, o arcabouco conceitual empregado é quase sempre o mesmo e dotado
dos seguintes tracos gerais:

1) Auséncia de uma burguesia nacional plenamente constituida tal que alguma fracdo da classe dominante
pudesse oferecer-se como portadora de um projeto universalizante que legitimasse sua hegemonia
sociopolitica. Nao que tais fracoes de classe tivessem deixado de ter seus proprios interesses e de
reconhecé-los como seus por meio de praticas especificas, mas sim que nenhuma delas tinha condicoes
para por-se como universal ou como classe dirigente.

2) Auséncia de uma classe operaria madura, autonoma e organizada, preparada para propor e opor um
projeto politico que desbaratasse o das classes dominantes fragmentadas. Nao que a classe estivesse
passiva, mas sim que suas formas de luta eram inoperantes para po-la explicitamente na cena politica
na qualidade de um ator principal.

3) Presenca de uma classe média urbana de dificil definicdao historico-socioldgica, mas caracterizada por
uma ideologia e por uma pratica heteronomas e ambiguas, tanto oscilando entre uma posicao de classe
atrelada as fracOes da classe dominante (como é o caso dos ide6logos autoritarios tais como Alberto
Torres ou Oliveira Vianna, dos Tenentes ou do Integralismo) quanto se radicalizando a maneira
pequeno-burguesa, atrelando-se a classe operaria para emperra-la e frear sua pratica revolucionaria
(como € o caso do Partido Comunista e da Alianca Nacional Libertadora, a ALN).

4) As duas primeiras auséncias, no que tange as classes fundamentais, e o radicalismo inoperante, no que
respeita a classe média urbana, engendram um vazio de poder que sera preenchido pelo Estado, com
apoio de certos setores das Forcas Armadas. O Estado surge, pois, como unico sujeito politico e como
unico agente historico real, antecipando-se as classes sociais para constitui-las como classes do
sistema capitalista (explicitando, portanto, a contradicao capital-trabalho). O Estado cumpre essa
tarefa transformando as classes sociais regionalizadas em classes nacionais, exigindo que todas as



questOes economicas, sociais e politicas sejam encaradas como questoes da nacdo. Nascido do vazio
politico, o Estado € o sujeito historico do Brasil.

5) No tocante a classe operaria, mesmo quando admitida como ameaca a dominacao burguesa, a acao da
III Internacional e do prestismo, de um lado, a importagao do anarquismo e do anarcossindicalismo, de
outro, conjugados com a origem imigrante e camponesa dos proletarios, desviam a classe de sua tarefa
historica e culminam no populismo. Do lado de cima, o vazio, e do lado de baixo, o desvio, explicam-
se na medida em que o capitalismo no Brasil é atrasado, tardio ou desigual e combinado em face do
capitalismo internacional, de sorte que a consequéncia nao se faz esperar: o Estado, fonte de
modernizacgao, tera que promover o desenvolvimento capitalista, télos da historia mundial.

6) No que concerne a formacdo das ideologias, o quadro anterior revela que nenhuma das classes pode
produzir uma ideologia propriamente dita, isto é, um sistema de representacoes e de normas particular
e dotado de aparente universalidade, nem de imp6-la a sociedade como um todo, de sorte que tanto o
liberalismo quanto o autoritarismo nacionalista assim como os projetos revolucionarios sao incapazes
de exprimir, seja na forma do falso, seja na forma do verdadeiro, a realidade brasileira. Assim sendo,
torna-se inevitavel que o ideario autoritario e o ideario revolucionario sejam importados e adaptados
as condicdes locais, resultando disso que, no Brasil, as ideias estejam fora do lugar.

O que preocupa nesse quadro da histéria brasileira de 1920 a 1938, malgrado a énfase diferenciada
que os intérpretes ddao aos aspectos mencionados, ora privilegiando a luta entre oligarquia
agroexportadora e burguesia industrial, ora demonstrando que as duas fracdes possuem objetivos comuns
e se opOem a ameaca operaria ou a tendéncia das classes médias para uma participacao politica visando
substituir a classe dominante, em qualquer das interpretacoes ha dois pontos problematicos. O primeiro
deles (e isso, por vezes, malgrado os préprios autores) € o pressuposto implicito de que é porque o
capitalismo tem que se desenvolver, mas porque no Brasil isso se faz com atraso ou tardiamente, o
Estado é obrigado a assumir a forma e os compromissos que assume. O segundo é o de que (e isso
também malgrado os préprios intérpretes) o Estado assume o papel de sujeito histérico porque a luta de
classes ndao chega a exprimir-se de maneira suficientemente nitida no interior da sociedade civil.

O quadro acima é preocupante ao deixar entrever que, guardadas todas as diferencas e matizes,
guardadas todas as ressalvas para aqueles intérpretes que tém em mente uma critica da politica brasileira
a luz da luta de classes, contudo, no plano descritivo e interpretativo, a visao do Estado e da sociedade
presentes nos textos tende a assemelhar-se aquela que encontramos no discurso integralista. A diferenca
(e que é essencial, digamo-lo com énfase), entre este ultimo e os intérpretes do periodo consiste no
seguinte aspecto: enquanto para os integralistas o autoritarismo deve ser a solucdo para os problemas do
“Brasil real”, para os intérpretes liberais e marxistas o autoritarismo teve que ser a solugdao encontrada
pela classe dominante, impossibilitada de exercer por conta propria a hegemonia. No entanto, malgrado a
diferenca profunda entre o dever ser e o ter que ser, a historia do Brasil daquele periodo parece resultar
da combinacdo conflituosa das querelas entre as fracoes da classe dominante, sempre incapaz de
hegemonia, do despreparo e imaturidade da classe operaria, sempre manipulada, do radicalismo
inoperante das classes médias, sempre rebocadas, e do peso do capitalismo internacional avancado sobre
o atraso periférico. Entre a proposta autoritaria do Integralismo e o realismo critico dos intérpretes nao
autoritarios ha em comum o que poderiamos designar como uma figuracdo hegeliana do Estado, encarado
como sintese ou resumo dos conflitos da sociedade civil e de sua superacao ou como seu télos
necessario?.

A impressdao deixada pelo arcabouco conceitual empregado é a de que, apesar do hegelianismo
implicito, os intérpretes ndo trabalham dialeticamente, ou seja, com a categoria da negacdo interna ou



determinada (a contradicdo*), mas com a da privacdo (a auséncia), de maneira que o periodo histérico
em pauta é largamente explicado por aquilo que lhe falta e ndo por aquilo que o engendra ou o pde na
existéncia. Trabalhando com a privacdo, com o “dever ser” ou o “ter que ser”, os textos assumem,
malgrado seus autores, um certo tom normativo que conviria explicitar. Para tanto, é preciso passar,
primeiro, pela questao do conhecimento de uma singularidade.

Ha varias maneiras de abordar a singularidade. Podemos conhecer o singular como um dado
empirico imediato, isto é, como um fato ou uma coisa que possui caracteristicas proprias pelas quais se
distingue de todos os outros dados. Podemos também conhecé-lo como uma esséncia alcancada apenas
pelo pensamento que, ultrapassando os dados imediatos da experiéncia, conhece as determinagoes
constitutivas de um ser e sem as quais ele jamais seria aquilo que ele é. O singular pode, portanto, ser
apreendido tanto como um fato quanto como uma ideia. Contudo, essa primeira solucdo revela-se
inoperante quando nos deparamos com os indiscerniveis. Seja o caso de duas folhas de abacateiro ou,
ainda mais, de duas folhas de abacateiro arrancadas de dois abacateiros diversos. Como dados ou fatos
tanto como esséncias ou ideias, ambas sdao absolutamente idénticas e ndao ha como singulariza-las. O
recurso de que a filosofia dispunha para explicar a existéncia do singular era considerar que a matéria é
algo indeterminado que recebe uma forma determinada e individualizante; ou vice-versa, isto é, a forma é
sempre universal e idéntica, e a matéria é o elemento individualizador. Ora, no caso das duas folhas de
dois abacateiros nem a matéria (o abacateiro) nem a forma (a folha) servem para individualizar, pois sao
idénticas em ambas as coisas. Uma das solucdes filosoficas para os iguais indiscerniveis consistiu em
considerar como principios de individuacdao o niimero (sao duas folhas), o espaco (esta folha aqui e
aquela folha ali) e o tempo (esta folha veio antes, aquela folha veio depois). Em suma, a individuagao é
pensada de maneira extrinseca, sem referéncia a um processo interno de engendramento da singularidade.

Embora seja uma velha e remota historia, apenas um episodio da historia da filosofia, a admissao do
numero, do espaco e do tempo como principios de individuacdao permaneceu implicita nos trabalhos das
ciéncias e, em particular, no trabalho das ciéncias humanas. Basta pensar no papel individualizante do
espaco em uma sociologia que opere com estratificacdes (a palavra é 6bvia) sociais. Em termos da
ciencia da historia, é possivel perceber como o tempo empirico se converteu em principio de
individuacdo: basta lembrar as querelas dos historiadores em torno das questdes da continuidade e da
descontinuidade, da ruptura, do progresso, da crise, do relativismo. No que tange as ideologias, basta
pensar no papel que teve e tem, a direita e a esquerda, o nacionalismo como principio de individuacao
espacial e temporal.

Pensemos, ainda, num problema mais complexo do que o das folhas dos abacateiros: pensemos na
questdo dos iguais e desiguais em termos histéricos e sociais. Os pensadores contemporaneos
dificilmente tolerariam a explicacdo da individuacdo dada por um tedlogo francés no século XVI: a
Divina Providéncia fez os homens desiguais ao cria-los como ricos e pobres; fez os ricos para que, por
meio da caridade, se tornassem dignos da salvacdo e fez os pobres para que, pela humildade,
merecessem 0 céu. Os pensadores marxistas também ndo aceitardao o principio de individuacao proposto
na aurora do liberalismo: a Natureza (e ndo Deus) fez os homens desiguais em talentos e qualidades,
porém (acrescenta o liberal protestante) todos sao igualmente aptos para o trabalho e podem igualar-se
pelos frutos de seu labor; desiguais pela Natureza, igualam-se pelo esfor¢o e como iguais sdao tidos
perante a lei. Os pensadores marxistas, porém, sabem que o problema do principio de individuacdao nao
se resolve em termos espaciais e temporais, pois a individuacao nao é uma forma da desigualdade e sim
uma questdo de diferenca. As classes sociais ndo sdao desiguais (essa € apenas a maneira pela qual
aparecem), pois sdo diferentes (a diferenca é o modo real de constituicio de uma forma social
determinada). Se a diferenca nada tem a ver com a desigualdade, entdo, o numero, o espaco e o tempo



deixam de ser necessariamente os critérios de apreensdo da singularidade das classes sociais, razao pela
qual, justamente, na ideologia burguesa, a estatistica, a estratificacdo social e o tempo abstrato
permanecem como critérios de explicacdao do real. Ao contrario, os pensadores marxistas sabem que o
modo de constituicao das relacdes sociais engendra, reproduz e conserva a diferenciacdo interna entre as
classes sociais ou sua contradicdo constitutiva, necessaria a manutencdio do modo de producao
capitalista.

Se numero, espaco e tempo ndo diferenciam intrinsecamente, se Nndo exprimem O processo interno
pelo qual aquilo que é o Mesmo (por exemplo, 0 modo de producdo capitalista) existe engendrando suas
diferenciacdes internas necessarias (no caso, os diferentes paises capitalistas singulares), como explicar
que os intérpretes usem categorias como atraso, tardio, vazio, despreparo, imaturidade, importacao de
ideias, etc. para dar conta da singularizacao histdrica brasileira, isto €, das praticas sociais (vale dizer
economicas, politicas e ideoldgicas)?

Seja, agora, uma situacdo diversa, isto é, aquela em que matéria e forma efetivamente singularizam a
“coisa” (por exemplo, esta mesa). Todavia, uma mesa pensada, percebida, imaginada, feita ou consumida
nao é a mesma mesa. Aqui, a fenomenologia, elaborada por Edmund Husserl, poderia vir em nosso
socorro fazendo-nos compreender que a diferenca é posta por uma acdo realizada pela consciéncia ou o
sujeito do conhecimento, e que a maneira pela qual a consciéncia visa a um objeto possui formas
diferentes (o pensar, o perceber, o imaginar, o fazer, o usar) para as quais correspondem contetidos ou
significados diferentes (o pensado, o percebido, o imaginado, o feito, o usado), ainda que a “coisa”
empiricamente dada seja sempre a mesma coisa, no caso, a mesma mesa realmente diferenciada enquanto
percebida, imaginada, lembrada, pensada, usada, etc. Haveria, assim, uma inércia da “coisa”, de um
lado, e, de outro, uma pura atividade cognitiva que a constitui como significacdao ou sentido diferenciado,
isto é, a consciéncia como doadora de sentido ao mundo. A diferenca resultaria, portanto, de uma
operacado realizada pela razdo ou pelo entendimento, que constitui as idealidades e seu melhor exemplo,
em sociologia, é o tipo ideal weberiano como rede ou trama de significacdes, isto é, como relacao
inteligivel de propriedades ou de predicados que constituem uma realidade tal como o entendimento a
concebe.

Em resumo: ou o singular é individualizado por uma matéria que determina uma forma universal que
nela se inscreve, ou por uma forma individual que determina a matéria indeterminada, ou, quando
estamos perante os indiscerniveis, espaco, tempo e nimero cumprem essa funcdo, ou, enfim, pode-se
tomar uma coisa como mera individualidade empirica e encontrar sua individuacdo efetiva na operagao
de producao de uma significacdao pelo sujeito do conhecimento enquanto razdao ou consciéncia doadora de
sentido que articula uma matéria e uma forma.

Se é oObvio o carater extrinseco da singularizacao pelo espaco, pelo tempo e pelo numero, a
obviedade ja ndo é tdo patente quando se trata das relacOes entre matéria e forma em qualquer das
posicoes filoséficas mencionadas. Ora, em todas elas, o que caracteriza a relacdao matéria-forma é sua
imobilidade: ambas preexistem separadas e exigem a intervencdo de uma causa para uni-las. Nao ha,
pois, um processo de materializacao da forma (por exemplo, como vemos no produto do trabalho), nem
de enformacdo da matéria (por exemplo, como ocorre no processo de trabalho). No entanto, o processo
que efetua a materializacdo de uma forma e o que efetua a formalizacdo de uma matéria é, justamente, o
que constitui um singular como singular. Seria por acaso que a obra onde uma singularidade é exposta
— 0 modo de producdo capitalista, isto é, uma forma determinada de efetuacdo da matéria social — abra-
se justamente com a analise do problema do igual e do desigual, do diferente e do idéntico, do
equivalente? Seria casual que O Capital, pois é dessa obra que se trata, comece procurando desentranhar
a posicao da forma valor por meio de seu aparecer como igualdade entre matérias diferentes para, entao,



encontrar a logica da posicdo dos equivalentes ou o processo que engendra o modo de producao
capitalista? Seria por acaso que, nessa mesma abertura da obra de Marx, o fetichismo seja o aparecer
dos predicados positivos que ocultam o ser do sujeito? E que esse ocultamento, constitutivo do aparecer,
seja a regido da ideologia, pois aquilo que aparece aparece para alguém, isto é, para a consciéncia
burguesa?

Tomando a questdo da singularidade como processo de singularizacdao ou de diferenciacao, creio
tornar-se possivel explicitar, agora, o que designei como um certo tom normativo das interpretacoes
concernentes ao periodo de 1920 a 1938. Retomemos, por um instante, o conjunto de ideias que balizam
as interpretacoes da sociedade brasileira nesse periodo e que mencionamos acima.

A ideia de atraso ou de tardio (no plano econdomico) implicitamente pressupde, Como contraponto, um
modelo de sociedade completamente realizado ou desenvolvido, de sorte que a histéria passa a ser lida
como processo de modernizacdo e esta, como progresso e aproximacao gradativa do atrasado rumo ao
desenvolvido, isto é, em direcio ao modelo completo. A ideia de vazio de poder (no plano politico)
pressupoOe, implicitamente, que a luta de classes ndo é constituinte do processo historico, mas um efeito
em sua superficie e que s6 o “resultado” conta; ora, uma vez que nesse “resultado” verifica-se que
nenhuma das classes em presenca e nenhuma das fraccoes de classe preenchem os requisitos para
assenhorar-se do poder, o Estado surge como preenchimento do vazio.? A ideia de despreparo (de uma
classe social) e de desvio (na acdo sociopolitica) pressupdem, implicitamente, o modelo da boa
consciéncia, da boa classe, da boa sociedade que foram ou serdao desbaratadas historicamente pela
interferéncia de fatores exogenos que rompem a “bondade” (esta, evidentemente, ndo esta sendo
empregada aqui no sentido moral, mas apenas no sentido normativo ou da exemplaridade, de bom modelo
ou modelo correto). Enfim, a admissdao de que pensamos por importacao de ideias pressupoe,
implicitamente, que ha uma ideologia correta, isto é, aquela que tem a funcao de espelhar invertida e
falsamente uma realidade que lhe corresponde, de sorte que uma ideologia que nada espelhe e nada
inverta é uma ideologia inadequada ou incorreta, por isso mesmo, fragil e ridicula, ainda que sirva para
sustentar processos historicos como a Abolicdo, a Republica, a Constituinte de 1934 ou a democratizagao
de 1945. Para ndo falar, evidentemente, no ridiculo dos autoritarismos miméticos, em que pesem o Estado
Novo e o corporativismo por ele implantado. Em suma, todos os conceitos empregados tendem a pensar a
singularidade brasileira a partir da comparacao entre nossa sociedade e o modelo completo e acabado da
sociedade capitalista. Donde a presenca da nocdao de falta ou de privagcdo, que determina nossa
singularidade por aquilo que ela ainda ndo €, mas que devera ser ou tera que ser.

Nao creia o leitor, a quem peco benevoléncia, que possuo respostas ou solugoes para os problemas
que me preocupam quando me defronto com boa parte da literatura existente sobre o Brasil no periodo
que pretendo estudar. Quis, com este preambulo, apenas localizar minha perplexidade e deixar em aberto
uma questdao que, aos cientistas, parecera inoportuna e inoperante.

Estamos habituados, de longa data, a assumir que o conhecimento é a apropriacdao de um objeto
gracas a apreensdao de todas as suas determinagOes, de sorte que um objeto conhecido é um objeto
completamente determinado®. Essa verdade possui um estranho efeito retroativo. Se conhecer é alcancar
um objeto completamente determinado, isso implica que o ponto inicial do conhecimento, ou seja, a
situacdo que exige de nés o esforco para conhecé-la, ha de ser uma situacdo que nos apare¢a como
indeterminada. No entanto, no ponto final do percurso, a visdio de um objeto (ou de um fato)
completamente determinado retroage sobre o ponto inicial e tende a anular a indeterminacao do ponto de
partida. Em outras palavras, aquilo que era ignorado pelos agentes sociais no ponto inicial aparece,
agora, como se ja estivesse completamente determinado desde o inicio. A determinacdo é tida como
igualmente completa antes e depois do trabalho do conhecimento — ela ja estava la e o conhecimento



apenas a encontrou.

Percebe-se ai uma transfiguracdo abstrata de duas categorias postas pela dialética, quais sejam, a de
desenvolvido (que ndo é o completamente determinado e sim o movimento completo de reposicao interna
dos pressupostos que eram externos ao processo em seu inicio) e a de nao desenvolvido (que ndo €é o
parcialmente determinado, mas o indeterminado, no sentido de que o processo ainda ndo repoe
internamente seus pressupostos). A passagem do que sucede no real para o que sucede no trabalho do
conhecimento, ao se realizar sob a égide da determinacdo completa leva a anular a indeterminacdo do
ponto de partida. Assim, em vez de assumirmos a indeterminacao inicial, gracas a qual havera processo,
supomos que no ponto de partida do caminho historico e do trabalho tedrico tudo ja esta determinado,
restando-nos apenas a tarefa de articular os dados esparsos para recuperar o carater plenamente
determinado da situacdo. Porém, justamente porque no ponto de partida ha indeterminacao e a ocultamos
em decorréncia dos resultados determinados obtidos no ponto de chegada, a consequéncia é inevitavel:
“determinarmos” o indeterminado. Como o fazemos? Estabelecido o modo de producdo capitalista como
um objeto completamente determinado, passamos a apelar para as ideias de vazio, atraso, tardio,
desigual, imaturo, importado para marcar a distancia com relacao a forma completamente determinada,
deixando de lado o processo histdrico real em que a indeterminacao se vai determinando para constituir a
singularidade do capitalismo brasileiro.

Assim, a impressao deixada por grande parte dos textos sobre a sociedade brasileira no periodo
mencionado é a de uma concepcdo demiurgica da histéria do Brasil, as interpretacoes oscilando na
escolha do demiurgo, que ora é o Estado (e ha um hegelianismo latente), ora é o empresariado (e a
sombra de Schumpeter paira sobre a letra dos textos), ora deveria ter sido o proletariado (e a aura de
Lenin refulge no esplendor do ocaso). Essa concepcdo demitirgica permite determinar de antemdao o
indeterminado e faz com que a luta de classes, sempre presente nas andlises dos melhores intérpretes,
nao chegue a assumir a dimensdao que lhe é prépria, isto €, a da efetuacdo das relacoes historicas. Com
isso, tende a permanecer na sombra algo que é constitutivo nessa luta: a representacdo reciproca e
contraditoria que as classes sociais constroem de si mesmas e das outras durante o processo historico,
constituindo-o também tal como lhes aparece. Em suma, permanece na sombra a regido da ideologia.

Os apontamentos que aqui apresentamos se referem a questdo da ideologia e ndo da formacao e
constituicdo do modo de producdo capitalista no Brasil (coisa que ndo saberiamos fazer). Trata-se
apenas de apreender o movimento de construcao do Integralismo a partir do ocultamento da determinacao
de classe de seus dirigentes, do ocultamento da condicdo de classe do destinatario construido pelo
discurso desses dirigentes, e das relacdes desses dirigentes e desse destinatario com as demais classes
sociais, cujas figuras também sdao construidas pelo discurso integralista. A singularidade do Integralismo
sera apanhada nesse movimento de autoconstru¢ao como uma maneira de pensar autoritaria que produz
uma ideologia que se apresenta como projeto politico.

O imaginario integralista

E sempre tarefa ingrata acercar-se dos textos em que se expressa 0 pensamento autoritario no Brasil.
Mesmo para um leitor que raramente se surpreenda, momentos ha em que ndo podera evitar uma
interrogacdo: como um pensamento cuja debilidade tedrica é gritante pode ser contraponteado pela
eficacia pratica? Ou, ao contrario, como uma dominacdo eficaz pode suscitar expressoes tedricas tao
inconsistentes? Todavia, se ndo quisermos reduzir os discursos autoritarios brasileiros a condicdao de ma
retorica nascida de idiossincrasias da intelligenzia ou da ma-fé dos donos do poder, cabe levar a sério a



interrogacdo. Neste sentido, talvez tenhamos uma primeira pista para enfrentar as questoes anteriores se
observarmos que um dos tracos mais marcantes da ideologia consiste em postular uma coincidéncia entre
a ideia de verdade (do pensamento) e a ideia de eficacia (de acdo), o que implica reduzir a praxis social
e politica a um conjunto de técnicas de acdo supostamente adequadas para a obtencdo de certos fins. Por
conseguinte ndo € aberrante, mas necessario, que a debilidade te6rica do pensamento autoritario seja
solidaria com sua eficacia pratica.

Para um intérprete que frequente os textos dos historiadores e dos cientistas sociais, o autoritarismo
brasileiro torna-se compreensivel na medida em que sdo esclarecidas tanto a génese histérica de sua
eficacia quanto a natureza de suas manifestacOes conjunturais mais flagrantes. No entanto, em um outro
registro, o enigma do autoritarismo brasileiro permanece, isto é, fica a pergunta: como se entrelacam
debilidade teorica e eficacia pratica?

Esse aspecto da questdo pode suscitar no intérprete um impulso a desqualificacdo imediata do
discurso autoritario, como ocorre, por exemplo, a Sérgio Buarque de Hollanda, em Raizes do Brasil, ao
considerar o Integralismo um produto das elucubracGes de “intelectuais neurasténicos”, avidos de “obter
a chancela, o nihil obstat da autoridade civil” ./

Esse mesmo impulso a desqualificacdo leva Dante Moreira Leite a escrever acerca de Oliveira
Vianna:

Apesar das criticas — e felizmente ja havia, no Brasil, quem percebesse os absurdos de suas
afirmacOes, a auséncia de documentos —, esses livros tiveram varias edicoes e foram citados a
sério como se representassem algo mais do que a imaginacdo doentia de um homem que deve ter
sido profundamente infeliz. Mas, apesar de tudo, sua obra demonstra para o soci6logo e o
psicologo a crueldade do dominio de um grupo por outro: o grupo dominado acaba por se ver
com os olhos do grupo dominante, a desprezar e a odiar em si mesmo 0s sinais que 0s outros
consideram sua inferioridade.?

Todavia, além da referéncia a origem social da alienacdo e do ressentimento, Dante Moreira Leite
procura controlar o impulso a desqualificacdo imediata de Oliveira Vianna, escrevendo:

O éxito de sua obra seria incompreensivel, se tivesse resultado de qualidades ou virtudes
cientificas. Mas esse €xito e esse prestigio, mesmo entre intelectuais, tornam-se mais explicaveis
quando nos lembramos de que seus livros antecederam por pouco tempo 0s varios movimentos
fascistas europeus ou destes foram contemporaneos. De outro lado, exatamente como aconteceria
logo depois com os livros de Gilberto Freyre, a obra de Oliveira Vianna satisfazia os pruridos de
nobreza rural de uma parte da populacdo brasileira.?

Assim, de um lado, o sucesso da pratica fascista europeia e, de outro, a escolha do latifindio como
destinatario do discurso podem explicar a receptividade obtida pela obra de Oliveira Vianna. Na mesma
direcdo encontramos a interpretacao de Maria Stella Bresciani e a de Evaldo Amaro Vieira; a primeira
aponta o vinculo entre a obra e o estatismo internacionalmente bem-sucedido, o segundo assinala os
destinatarios conservadores escolhidos pela obra.l?

A necessidade de conter o impulso de desqualificar a producdo de nossos ide6logos autoritarios para
chegar a compreendé-la historicamente pode, contudo, levar a tentativa de uma interpretacao realista, isto
é, a confrontar os textos com a realidade histérica onde se inserem para verificar sua adequagao ou
inadequacao reciprocas. O problema posto por essa forma interpretativa concerne ao estatuto conferido a



realidade histérica que serve de baliza para a avaliacao dos discursos, pois tal realidade (quando
passada) é textual também. De maneira alguma pretendo dizer com isso que o confronto dos textos
autoritarios com os demais documentos seria arbitrario s6 porque a realidade historica possui também a
mesma dimensdo discursiva que o objeto de investigacdo. Pelo contrario, simplesmente, procuro
assinalar que o confronto ndo pode ter pretensdes “realistas”, isto é, ndo pode pretender um encontro
definitivo com os fatos que serviriam de parametro para a interpretacao e seu valor. Provavelmente, para
0s apontamentos que aqui seguem sera mais enriquecedor ndo tomar como critério a adequacdo ou
inadequacdo entre o texto e o real, mas a representagdo do real veiculada pelo texto e, entdo, interpretar
as diferencas e conflitos entre os documentos segundo as representacoes que oferecem do social, do
politico e da historia e, consequentemente, segundo os destinatarios que elegem. Em suma, tomar como
baliza a pergunta: a que classe o discurso se dirige? Afinal, sdo os homens que fazem a historia, mesmo
que ndo o saibam. Mas porque o fazem em condicdes determinadas, o traco mais marcante de nossos
idedlogos autoritarios revela-se na construcao de discursos onde tais condi¢cdes ndo podem aparecer. Sao
textos nos quais as conclusdes se sucedem com total auséncia das premissas, auséncia que engendra a
debilidade tedrica e sua contrapartida, isto €, a eficacia pratica, pois, ausentes as premissas, o discurso
torna-se normativo e programatico-pragmatico, o dever-se ocupando, assim, o lugar do ser, e as técnicas
de acado, o lugar do agir.

Encarando a questdo da debilidade tedrica do pensamento autoritario por esse prisma interno,
gostaria de trazer uma contribuicdo para o debate em torno da questdao das “ideias fora do lugar”, ou seja,
da importacdo de ideias. Tem sido frequente a afirmacdo de que uma das fontes da fraqueza tedrica do
pensamento brasileiro e, em particular, da ideologia no Brasil decorre da tendéncia a importar ideias.
Estas, que possuem sua razdo de ser ali onde sdo originariamente produzidas, quando transplantadas para
o Brasil convertem-se em superfetacdo e ornamento grotesco. E a importacio que faz com que, por
exemplo, nossos filésofos sejam, no dizer de Cruz Costa, meros glosadores de ideias; é ainda o
transplante que explicaria as contradicoes de um Silvio Romero, um Euclides ou um Nina Rodrigues que
fizeram “uso de uma teoria errada para dar conta de uma realidade que a teoria europeia negava”.! Ou,
enfim, a importacao de ideias estaria na base de formulacGes ideologicas de segundo grau, como foi o
caso de nossas ideias liberais que “ndo descrevem sequer falsamente a realidade e nao gravitam segundo
uma lei que lhes seja propria [...] Sua regra é outra, diversa da que denominam; é de ordem do relevo
social em detrimento de sua intencdo cognitiva e de sistema”.2

Nao cabe, por ora, discutir a significacdo das necessidades historicas da importacao de ideias “em
que volta e meia se repete uma constelacdo na qual a ideologia hegembnica do Ocidente faz figura
derriséria, de mania entre manias”.2 Que essa importacdo é determinada pelo ritmo internamente
necessario do capitalismo brasileiro para ajustar-se ao compasso da musica internacional é coisa de que
ndao duvidamos. Que a importacdo ndo € indiscriminada nem recolhe in toto as constelacdes ideolégicas
metropolitanas também nao é objeto de duvida. Todavia, como contribui¢do ao debate gostaria de sugerir
que, no caso especifico do pensamento autoritario, a importacao de ideias possui um sentido peculiar.

Sabemos que fez parte da ideologia da Primeira Reptblica uma representacdao da economia na qual a
questdo da industrializacdo era escamoteada gracas ao recurso a dicotomia industria natural versus
industria artificial. Essa representacao da esfera economica é repetida numa representacao politica que
se exprime na dicotomia pais real versus pais legal. Essas duas representacOes, por seu turno,
reaparecem na representacao intelectual como dicotomia entre ideias nacionais versus ideias importadas.
Forma de enfrentar o problema do imperialismo sem, contudo, correr o risco de refletir acerca dele para
compreendé-lo, essa constelacdo ideoldgica serve para sustentar o ideario de nossos autoritarios no qual
a série artificial, legal e estrangeiro forma uma unidade oposta a série natural, real e nacional. Nesse



contexto, seria de bom-tom que nossos autoritarios ndo fossem importadores de ideias. Certamente
representavam-se a si mesmos como pensadores originais: nao descobriram que somos resultado de
“caldeamentos étnicos”? Que nosso atraso vem da mesticagem que afrouxa os costumes? Que somos
herdeiros do intrépido bandeirante, do forte sertanejo? Nao regressaram as origens tupi-tapuias de nossa
gente? Ndo propuseram modelos economicos para nosso pais essencialmente agrario e que pelo sélido
agrarismo distingue-se de todas as outras nacoes do globo? O nacionalismo, montado com imagens
miticas, da a nossos autoritarios a ilusdo de estarem referidos as condi¢des historicas, transfiguradas em
bruma alegorica. Confundindo as imagens nativas com o movimento da histéria, acreditam que a
substituicdo dos mitos de origem europeia por outros, caboclos, é uma operacado tedrica suficiente para
liberar o pensamento nacional das “influéncias” alienigenas. Dessa maneira, quando o bandeirante, o
tupi-tapuia, o gaucho, o sertanejo, o mestico, a floresta, o solo virgem, a extensdao territorial e a
psicologia do povo entram em cena, funcionam como palavras encantatorias: tém o dom miraculoso de
permitir, por meio da mudanca vocabular, a aplicacdo de esquemas tedricos europeus sem que nos
envergonhemos deles. O pensamento europeu, reduzido a uma forma vazia, pode ser utilizado
nacionalmente desde que seja preenchido com conteudos locais. O que interessa, no momento, €é
compreender porque esse procedimento torna legivel um dos tracos peculiares do modo de pensar
autoritario.

Acredito que é por se tratar de um modo de pensar autoritario que ha importacao de ideias e nao
porque ha tal importacdo que um certo pensamento brasileiro tornar-se-ia mimeticamente autoritario. Ao
fazer essa afirmacdo estou considerando que ha uma forma autoritaria de pensar, e nao apenas
pensamentos que nas¢cam de formas autoritarias de agir. Embora um ndao caminhe sem o outro, creio ser
possivel encontrar certas determinacoes que constituem um pensamento COmo pensamento autoritario.

O pensar autoritario tem a peculiaridade de precisar recorrer a certezas decretadas antes do
pensamento e fora dele para que possa entrar em atividade. Seria ilusério supor que o pensamento
autoritario desemboque numa exigéncia de obediéncia, pois esta é seu proprio ponto de partida: precisa
de certezas prévias para poder efetuar-se e vai busca-las tanto em “fatos” quanto em “teorias”. Mais do
que isso: é a propria maneira de manipular os fatos ou de assegurar-se com uma teoria que assinala a
necessidade de submeter-se para melhor submeter a seguir. Os fatos reduzem-se a exemplos e provas
enquanto a teoria se reduz a um esquema formal ou, como se costuma dizer, a um modelo. Dando ao real
o estatuto de mero exemplo empirico e a teoria o papel de arcabouco vazio para contetidos variaveis, o
pensamento autoritario livra-se da exigéncia perturbadora de defrontar-se com o que ainda nao foi
pensado (o real posto aqui e agora) e de compreender o trabalho de uma teoria na qual forma e contetdo
ndo se separam, pois se trata, nela, de tornar inteligivel a opacidade de uma experiéncia nova e ainda nao
conceituada. O modo de pensar autoritario, regido das consequéncias sem premissas, precisa localizar
em algum ponto externo, anterior e fixo um conjunto de afirmacdes protocolares gracas as quais entra a
pensar. Apoia-se no ja visto (o fato exemplar), no ja pensado (a teoria prévia), no ja enunciado (o
discurso autorizado); teme o novo e o inédito e esforca-se para retrai-los até as fronteiras do ja sabido.
Incapaz de pensar a diferenca, tanto no espaco quanto no tempo, precisa sentir-se autorizado antes de
impor-se; vive sob o signo da repeticao.

Assim, se admitirmos ser constitutiva da 16gica do pensamento autoritario a necessidade de encontrar
um saber prévio sobre o qual possa apoiar-se, bem como a necessidade de manipular fatos nos quais
possa exemplificar-se e, gracas a tais procedimentos, evitar o risco da elaboracdao do conhecimento,
torna-se clara a debilidade tedrica e a exigéncia de importar ideias ja consagradas alhures. Ha
importacdo no tempo (a imagem santificada da tradicdo) tanto quanto no espac¢o (a imagem aureolada da
superioridade europeia). Parafraseando a expressdao de Sérgio Buarque de Hollanda, podemos dizer que



0 nosso pensamento autoritario pede a chancela, o nihil obstat da autoridade “tedrica” e da autoridade
politica. Importacdo de ideias e privilégio conferido ao poder estatal como origem, meio e fim da
sociedade constituem um mesmo contexto ideolégico e solo de uma mesma pratica.

Ao entrelacar debilidade tedrica e eficacia pratica, pode parecer que tornei inviavel o percurso
destes apontamentos, uma vez que o Integralismo se apresenta como um dos fracassos politicos do
autoritarismo no Brasil. E de pouco, ou de nada, adiantaria invocar aqui a existéncia de pontos
programaticos da Acdo Integralista Brasileira (AIB) posteriormente postos em pratica com sucesso pelo
Estado Novo, pois outras fontes autoritarias também contribuiram para a consolidacao daquele Estado.
Todavia, aceitar desde ja a invalidacao do percurso interpretativo seria incorrer em um raciocinio post-
festum, tomando o fracasso por vir da AIB como se fora um dado que ja estivesse presente para seus
dirigentes e militantes no periodo de 1932 a 1938. Ora, é justamente o contrario que se trata de
compreender aqui. Para a interpretacdo interessa, sem divida, compreender as causas do fracasso, mas,
antes dele, interessa compreender como e por que o Integralismo tornou-se uma proposta politica capaz
de converter a AIB em um agente social e politico bem-sucedido durante um certo momento da historia
do Brasil. Interessa compreender por que, para dirigentes e militantes, a doutrina era tida como uma
teoria solida acerca da realidade brasileira e capaz de propor uma linha de acdo considerada justa.
Trata-se, pois, do Integralismo interpretado por seus militantes e da sociedade brasileira interpretada
pela vanguarda integralista, bem como das interpretacdes daqueles que se opuseram a AIB. Interessa
compreender por que, num dado momento deste pais, parte da sociedade acreditou que tomaria o poder
ao brado retumbante de “Anaué, Anaué, Anaué”.

O discurso integralista tem a peculiaridade de operar com imagens em lugar de trabalhar com
conceitos. Essa operacdo da aos textos, mesmo quando tém pretensdes tedricas, um tom bombastico que,
em principio, parece incompativel com a afirmacdo de Salgado de que o

[...] movimento integralista brasileiro é um movimento de cultura que abrange: a) uma revisao
geral das filosofias dominantes até o comeco deste século e, consequentemente, as ciéncias
sociais, economicas e politicas; b) a criacdo de um pensamento novo, baseado na sintese dos
conhecimentos que nos legou, parcialmente, o século passado.*

Antes de indagarmos por que a doutrina é montada sobre imagens, convém apontar o modo de
funcionamento desse imaginario.

Grosso modo, o discurso opera de trés maneiras: por simples justaposicdo de imagens, por
associacado livre de imagens e, enfim, por transformacdao de um conceito em uma imagem. Um exemplo da
primeira operacdo, na qual uma imagem se justapoe a outras sem conexao imediata com ela, pode ser
visto no seguinte texto:

A raca brasileira e, de um modo geral, a sul-americana, tem um sentido cosmico originado das
fontes étnicas. Essa origem proxima da Terra apresenta-nos como uma transposicdo de planos
historicos, transladando as eras primitivas para o século da Maquina. A idade da pedra convive
com a idade do radio. O luxo modernissimo de Copacabana é contemporaneo das malocas e tabas
selvagens.l2

Ou ainda nesta passagem:

A Alemanha alimenta o sonho poderoso da Racga; a Italia, o sonho maravilhoso do Império; a



Inglaterra estende o olhar pela vastiddo dos mercados e das conquistas; a América do Norte
empenha-se numa organizacao poderosa que objetiva o0 dominio do homem sobre a maquina; a
Russia se embuga no sacrificio proletario; e a Franca ja se agita para reafirmar seus valores mais
altos. E nés? O problema brasileiro tem uma incégnita: o Ideal. Temos vivido sem ideal na
admiracdo passiva das magnificéncias de nossa natureza [...] A grandeza do Integralismo consiste
em ter revivido o antigo ideal da Nacdo conclamando os novos bandeirantes para a conquista da
terra e de ndés mesmos. A tensao espiritual que ha de dar ao mundo um tipo novo de civilizacao
tropical, cheia de delicadeza e de espiritualidade crista.®

Se aqui interessa produzir um efeito épico pela convocacao dos “novos bandeirantes” que reviverao
o ideal nacional nos trépicos, fazendo tabula rasa dos bandeirantes histéricos gracas ao bandeirante
mitico, igualavel aos herois europeus e capaz de unificar todos os agentes sociais, em contrapartida, ha
uma outra modalidade de justaposicao de imagens na qual o épico cede lugar ao dramatico:

Nessa fase de desorganizacdo da sociedade, o Homem se transforma numa maquina cruel. Nao
tem mais coracao. A vida intima desaparece. Ao lar sucede o clube. E nem ha profundos afetos no
lar, como ndo ha amizades verdadeiras nos clubes. Todos giram em torno de interesses. Os
homens ndo se amam: toleram-se para nao tornar completamente insuportavel a vida.t

Aqui, o arranjo das imagens permite construir outra, aquela que efetivamente interessa: a imagem do
“sofrimento universal” ou da “angustia universal” a tornar imprescindivel uma revolucao, evidentemente
também universal.

A imagem da revolugdo, por seu turno, ilustra o outro modo de operacdo com as imagens, isto é, por
livre associacdo:

Revolucdo ndo é mazorca de soldados amotinados; ndao é rebelido de camponeses e proletarios;
nao é movimento armado de burguesias oligarquicas; ndo é movimento de tropas de governos
provinciais; ndo é golpe de militares; ndo €é conspirata de partidos; ndo € guerra civil
generalizada. Revolugdo é movimento de cultura e de espirito [...] Nao se trata de ofensiva
contra um governo, contra uma classe: trata-se de uma ofensiva contra uma civilizagdo.

Sob essas imagens negativas da revolucao, Salgado associa os acontecimentos de 1924, 1927, 1930,
1932, ao mesmo tempo em que estabelece um parentesco desses com 1917, na Russia, e com 1935, no
Brasil. Associando diferentes imagens de mobilizacdo social ou de movimentacdo politica sob a
indiferenciacdo dos processos historicos em que se realizaram, pode fazer a critica do que ndo é
revolucao e, desta maneira, definir o lugar da revolucao integralista, espiritual e civilizadora.

Enfim, quanto a terceira operacdo, aquela que reduz um conceito a condicdo de uma imagem,
podemos dizer que é a operacao mais constante do discurso. Assim, por exemplo, materialismo historico
é “traduzido” como hedonismo e evolucionismo. Para que essa traducdo seja efetuada, o discurso
estabelece inicialmente uma separacao entre os termos de tal modo que “materialismo” passe a conotar
maquinismo desalmado e “hedonismo”, busca desenfreada dos prazeres da carne e do conforto (segundo
uma estranha combinacdo de Marx e das epistolas de Sdo Paulo), enquanto “histérico” passe a conotar
evolucionismo determinista de tipo bioldgico. O conceito de materialismo historico é desfeito gracas a
associacdo de imagens que unem matéria, maquina e “carne”, de um lado e, de outro, associam historia e
evolucdo cega. Uma vez chegado a esse ponto, no qual materialismo historico torna-se sindnimo de



naturalismo, o discurso pode enunciar:

Assim foi o marxismo. Trouxe consigo a brutalidade do “struggle for life” de Darwin e a
violéncia dos conflitos hegelianos das ideias; imaginou o ser humano apenas sob o aspecto
econdmico da nutricdo e da reproducdo; porém, como aceitou de Hegel a dinamica da dialética,
aplicou-a no que se referia a acao das massas na histdria e desencadeou a revolucdao materialista
[...] o marxismo desencadeou o 6dio na terra; aceitou os principios do capitalismo absorvente,
deflagrou a luta entre as classes; provocou disttrbios, revoltas, guerras sangrentas e obscureceu a
humanidade na confusdo, no desespero e na loucura.l?

Por metamorfose semelhante passa o conceito da classe social. Nos contextos dedicados a uma
critica do liberalismo, o discurso enuncia que a luta de classes foi inventada pela democracia liberal na
qual o Estado, fraco, deixa que surjam “o panico do Capital” e a “miséria do trabalho”.?’ Por outro lado,
nos contextos em que se trata de criticar o marxismo, este aparece como responsavel pela deflagracdo da
luta de classes, a0 mesmo tempo em que, nos contextos de critica ao liberalismo, ha uma tentativa para
usar as analises marxistas, evidentemente sempre traduzidas nas imagens integralistas. Quando, porém, se
trata de avancar o projeto politico de reorganizacao integral da sociedade, a existéncia das classes tende
a ser negada como algo real e Salgado pode, entdao, escrever: “O marxismo prestou-nos o servico de
mostrar que nao ha classes™. De fato,

Nao se compreende hoje uma “classe militar”, uma “classe religiosa”, uma “classe burguesa”,
uma “classe plebeia”. O erro do marxismo foi sua concepcao meramente formal das classes e a
criacdo que ele mesmo fez de uma “classe burguesa” e de uma “classe proletaria”. NOs
integralistas, mais modernos do que os marxistas, ndo aceitamos nem mesmo o dualismo do
Capital e do Trabalho.#

Essas declaragcoes ndo impedem, todavia, que o Manifesto de 1932 afirme:

Mas o Brasil ndo pode realizar a unido intima e perfeita de seus filhos enquanto [...] existirem
classes lutando contra classes, individuos isolados exercendo acdo pessoal nas decisdes do
governo; enfim, todo e qualquer processo de divisdao do povo brasileiro. Por isso, a nacdao precisa
organizar-se em classes profissionais. Cada brasileiro se inscrevera em sua classe.?

Traduzindo o conceito de classe social para o dado empirico da categoria profissional, a imaginacao
integralista realiza aqui o mesmo trabalho que efetuou no caso do materialismo histérico, qual seja,
obscurece a forca explicativa do conceito pela sua diluicdo em imagens facilmente reconhecidas na
experiéncia cotidiana. Todavia, agora, essa operacdo tem uma finalidade precisa e que ultrapassa a
simples tentativa de provar a falsidade do marxismo, como ocorria no caso anterior. Traduzindo classe
por profissdao, o discurso avanca um ponto nuclear do projeto politico integralista: a organizacao
corporativa da sociedade brasileira como um projeto decorrente da propria experiéncia social. Se a
diluicdo do conceito de materialismo historico delineia o perfil contrarrevolucionario do Integralismo, a
redefinicdo das classes pelas profissdes para abolir as divisdes sociais por meio das corporacGes nao
deixa margem a duvidas quanto aos dispositivos que serdo acionados pela AIB para frear veleidades
revolucionarias. Nesta linha, é sugestivo o que ocorre com o conceito de superestrutura ao receber a
roupagem de imagens integralistas. “Perdendo o controle da Nacdo, o Estado liberal transformou-se em



superestrutura, para usarmos a terminologia marxista, um luxo da civilizacdo burguesa e capitalista, uma
superficialidade estranha aos imperativos organicos dos povos”.2 Assim, passando do conceito de
superestrutura a imagem da superfluidade, o discurso prepara a defesa de outra coisa: o Estado forte, nao
“superestrutural”.

Na realidade, as operacdes mencionadas (justaposicdo, associacao livre, traducdo) sdao uma so e
mesma operacdo em cuja base encontramos a propria imagem do pensamento integrado ou integrador.
Digamos que € a propria imagem do Integralismo que orienta as operacoes do discurso no qual o trabalho
de sintese é substituido pelo sincretismo da justaposicdo ou associacdo imaginarias. £ o que se pode
observar de maneira cristalina no que escreve Miguel Reale:

Sintetizamos, por assim dizer, o espirito medieval e o espirito moderno. A Idade Média conheceu
as corporacdes, mas nao conheceu o Estado; a Era Moderna, que se processou no Renascimento e
da Reforma até a Grande Guerra, passando pelos marcos das revolucdes inglesa e francesa, criou
o Estado, mas depois de depurar as corporacdes declarou-as fora da Lei. O Integralismo € a
doutrina que ndo compreende Estado sem corporacdes. E a marcha natural da Historia.%

O estilo (comum a todos os dirigentes integralistas) é aqui elucidativo: essa maneira de enumerar,
estabelecer ordens e sequéncias temporais, varrer rapidamente o todo da historia de sorte a agrupar por
semelhanca e separar por dissemelhanca, estabelecendo sempre um percurso de pensamento fundado em
analogias, ndo s6 permite economizar a reflexao acerca dos processos historicos, mas permite sobretudo
assegurar ao destinatario um suposto conhecimento que o convenca de que o Integralismo é a “marcha
natural da Histéria”. Com isso, creio que se esclarece, pelo menos em parte, o paradoxo de um
movimento que, pretendendo ser uma revolucdo da cultura e uma doutrina sobre a civilizacdo, no entanto,
exprimia-se em textos panfletarios, coalhados de palavras escritas em maiusculas.

A operacdo com imagens preenche algumas finalidades que convém explicitar, pois por intermédio
delas explicita-se também a afirmacdo que fiz nas paginas anteriores acerca da maneira autoritaria de
pensar.

O primeiro efeito da operacdao com imagens é de ordem cognitiva: as imagens sao um espelhamento
ampliado e iluminado da experiéncia imediata, dotadas da capacidade de unificar aquilo que nesta tltima
aparece fragmentariamente. Unindo o disperso, a imagem, espelho dos dados imediatos, exclui a reflexao
e, simultaneamente, cria a ilusdo de conhecimento, gracas ao seu aspecto ordenador. Esse procedimento
possui também um efeito de cunho psicolégico, servindo tanto para apaziguar o destinatario, pondo em
ordem sua experiéncia, quanto para alarma-lo com a desordem existente no mundo. Esse aspecto
psicologico, no entanto, é apenas a superficie de algo mais profundo e obscuro: a necessidade metafisica
de garantir e preservar a identidade contra o risco desintegrador da contradi¢ao. Essa necessidade
surgira nitidamente quando as imagens nacionalistas entrarem em cena, garantindo simultaneamente
identidade ao sujeito (o brasileiro) e ao objeto (a nacdo brasileira) acima e além das contradicdes,
fazendo, portanto, desse sujeito e desse objeto aquilo que realmente sdao: abstracoes, isto €, imagens.

Uma vez que o uso de imagens, além de permitir uma ordenacdo do real sem transtornar as
aparéncias, além de evitar o trabalho da reflexdao que solaparia as evidéncias imediatas e, além de contar
com apoio confirmador dos “fatos”, também outorga identidade ao destinatario, consequentemente as
imagens veiculadas pelo discurso passam a ter forca persuasiva e até mesmo constrangedora. Com isso,
alcancamos seu significado politico. O autoritarismo, encarado sob o prisma exclusivamente tedrico ou
interno ao discurso, deixa entrever, portanto, o estilo da pratica que lhe é imanente. A forma autoritaria
de pensar ndo antecipa uma forma autoritaria de agir: é-lhe congénita. Abolindo a distancia entre o



mundo e o discurso, as imagens soldam o real e a palavra fazendo com que o primeiro se organize de
acordo com os parametros da segunda, que se torna, entdao, organizadora da realidade e da acdo. Quando
se trata especificamente desta ultima, o papel das imagens é claro: pretendem criar no destinatario nao so
o sentimento de necessidade de agir, e de agir de maneira determinada, mas ainda convencé-lo de que
aqueles que proferem o discurso podem ser os condutores da acdo. O imaginario prepara, assim, uma
proposta politica iluminista e que se expressa em varios textos de Plinio Salgado, desde aqueles onde a
natureza do movimento integralista pede a atitude iluminista de sua vanguarda, até aqueles nos quais a
avaliacdo da ignorancia da massa exige que os chefes sejam Aufkldren. Lemos em O Integralismo
perante a Nagdo:

O Integralismo exerceu sua acdo no Brasil sob trés formas: 1) desenvolvendo intenso esforco
cultural, através de cursos, conferéncias, centro de pesquisas e de estudos dos problemas
nacionais e humanos; 2) organizando-se no sentido da maior eficiéncia de um magistério moral e
civico de preparacdo da juventude e de um ministério social objetivando ampla assisténcia as
classes populares: 3) instruindo o povo brasileiro acerca do que lhe convém saber de sua
tradicdo, de suas realidades, de suas possibilidades, de seu futuro, o que se fazia por meio de
jornais, revistas, comicios urbanos e penetracdo dos oradores nos campos e pequenas cidades do
interior.®

A natureza educativa do movimento encontra sua razao de ser na situacao do povo brasileiro:

Nao podemos de maneira nenhuma cortejar a massa popular. Ela é o monstro inconsciente e
estipido. Pelo contrario, devemos irritar o monstro para que ele nos agrida. Precisamos provocar
agressoes violentas, sem o que ndo poderemos exercer acao decisiva. O povo ja se escravizou, de
ha muito, aos seus exploradores. Nao devemos bajular o escravo e sim salva-lo do cativeiro, nao
com agrados, mas com a imposicdo de novas formas de mentalidade.2®

Magistério autoritario, a doutrina realiza em imagens o que o partido realizara em atos, sem qualquer
solucdo de continuidade entre elas e eles.

Todavia, a analise do discurso permanecera abstrata se ndo encontrarmos a quem é destinado, uma
vez que o Integralismo se consolida numa Acao Integralista, isto é, numa acdo social que se transformara
em acao de um partido politico. Quem é sua vanguarda? Quem serao seus militantes? A quem o discurso
confere e garante identidade?

O destinatario do discurso

Em Palavras novas aos tempos novos, Plinio Salgado define o quadro da revolucdo integralista.
Trata-se, antes de mais nada e como ja dito, de uma revolucdo cultural, entendida como revolucao
espiritual. Além de ser espiritual, tendo Deus como seu principio, pretende ser mundial.

Nossa vitdria ndo vira de “golpes técnicos” nem como resultado de conspiratas contra governos
constituidos; vira, automaticamente, pela infiltracdao poderosa das ideias [...] Essa revolucao
abrange todo o complexo panorama universal. Cria um novo sentido de nacionalismo e de
internacionalismo. Engendra uma nova economia e um novo conceito de Estado.



Essa revolucao integral do espirito e da civilizacdao tem, além do Pai Celeste, dois outros pilares: a
familia e a nacionalidade:

O Integralismo é, principalmente, a doutrina realista. A primeira realidade que se oferece ao
homem, logo que abre os olhos da consciéncia para o mundo €é a realidade da Familia. Como
pode abandona-la o individualismo? Como pode passar sobre ela o coletivismo? [...] Eis por que
o Integralismo é a revolucdo da Familia.®

Uma vez assentada a realidade incontestavel da Familia, como entidade biossocial, gracas a imagem
que dela tem o recém-nascido, define-se a Nacdo como uma reunido de familias, entidade também
biossocial inquestionavel e de cuja construcdo se incumbira o Integralismo. Na familia “encontramos a
presenca de Deus, a dor do Homem, o sentimento da Patria, o principio da autoridade, a esséncia da
bondade, a fonte ética e perene onde o Estado haure sua forca e o seu esplendor”.22 Além de realidade
biossocial, a familia é realidade espiritual e é esta dimensdao que a torna origem da Nacao e sustentaculo
do Estado.

Uma vez estabelecidos os pilares revolucionarios — espirito, familia e nacdo rumo ao novo Estado —
torna-se possivel marcar a diferenca entre 0 movimento integralista e outras linhas politicas, reformistas
ou revolucionarias:

Nao nos colocamos do ponto de vista nem da burguesia, nem do proletariado. Nao estamos nem
com os nacionalistas cegos, sentimentais e ditirambicos, nem com os internacionalistas utopicos
que pretendem unir os individuos acima das patrias, proclamando a unido dos trabalhadores de
todo o mundo, como fizeram os profetas falidos da II e da III Internacional. Ndo rompemos
ofensiva contra a burguesia, mas contra o espirito do século do qual ela é um produto concreto;
ndo contrariamos as justas aspiracoes do proletariado, mas queremos arrancar o proletariado da
concepcao unilateral da vida em que o langcaram, para explora-lo sem resolver sua situagdao que é
apenas uma consequéncia da propria mentalidade do século XIX. Negamos a licdo de Marx,
quando diz que a revolugdo do operdrio deve ser feita por ele proprio. Para nés, que viemos
depois de Einstein, depois de declarada a faléncia evolucionista em que se estribou a politica da
burguesia, que viemos depois da hecatombe de 1914, depois do fracasso do plano quinquenal e
depois da queda da libra e da crise do ddlar, para nds s6 existe uma revolucao do século XX
contra os preconceitos do século XIX.2

Esse aspecto de Samba do crioulo doido* ndo é gratuito. A sequéncia que une Marx, Einstein, a crise
do dolar e da libra, a guerra de 1914, o espirito da burguesia e a incompeténcia histérica do proletariado
ndao sO fornece uma visdo unificada do disparate e totaliza para o leitor os movimentos sociais e 0s
problemas economicos e politicos de um longo periodo histérico, como ainda e sobretudo permite
localizar a revolucdo integralista ndo como luta contra o capital em nome de um proletariado inculto, mas
como luta do século XX esclarecido contra a barbarie, que ndao é a do modo de producao capitalista, mas
a do obscurantismo do século XIX. Nesse quadro, é possivel garantir ao destinatario que esta diante de
uma revolucdo colossal e que, no entanto, ndo passara pelos riscos da luta de classes, uma vez que o
problema ndo reside nela.

Tracado o quadro de um mundo obscurantista e “materialista” que exige uma revolucao universal, é
preciso também justificar o inicio do movimento revolucionario no Brasil, portanto, particularizar as



desgracas. Quais as condi¢cOes necessarias e suficientes para isso?

Esta longa escravidao ao capitalismo internacional; este longo trabalho de cem anos na gleba para
opulentar os cofres de Wall Street e da City; essa situacdao deprimente em face do estrangeiro; este
cosmopolitismo que nos amesquinha, essas lutas internas que nos ensanguentam; esta aviltante
propaganda comunista que desrespeita todos os dias a bandeira sagrada da Patria; esse tripudiar
de regionalismo em esgares separatistas a enfraquecer a Grande Nac¢ao; esse comodismo burgueés,
essa miséria das nossas populacOes sertanejas, a opressao em que se debate nosso proletariado,
duas vezes explorado pelo patrdao e pelo agitador comunista e anarquista; a vergonha de sermos
um pais de oito milhdes de quilometros quadrados e quase cinquenta milhdes de habitantes, sem
prestigio, sem crédito, corroidos de politicagem de partidos.2

O interesse dessa sequéncia, que se inicia com o capitalismo internacional (os cem anos na gleba) e
nele também termina (o prestigio e o crédito), consiste na maneira como as imagens sao arranjadas a fim
de conferir simultaneamente identidade tanto ao emissor quanto ao interlocutor do discurso: estes nao sao
o burgués comodista e cosmopolita, ndo sdao o sertanejo miseravel, ndo sao o proletariado explorado, nao
sdo o aviltante agitador comunista e anarquista — sao o pais, a Grande Nac¢do escravizada. Porém, nessa
Grande Nacdo, quem nao se confunde com as imagens dos inimigos causadores da divisao nacional? E se
retomarmos 0s textos anteriormente citados, ainda cabe perguntar: quem toma a familia e a nacdo como
realidades espirituais e intangiveis? Quem considera a familia fonte legitima do principio de autoridade e
pilar de um Estado ético? Para quem interessa uma revolucao que nao ofenda a burguesia nem dé rédeas
soltas ao proletariado? Quem precisa da garantia de que ha uma revolucao possivel sem passar pela luta
de classes, pois se trata de uma revolucdao “das mentalidades”? Quem precisa assegurar-se de que a
realidade possui principios que a unificam harmoniosamente, malgrado a aparéncia de conflito e divisao?
A quem se dirigem estas palavras do Manifesto de 1932:

Os homens e as classes, pois, podem e devem viver em harmonia. E possivel ao mais modesto
operario galgar uma elevada posicdo financeira ou intelectual. Cumpre que cada um se eleve
segundo sua vocacdo. Todos os homens sdo susceptiveis de harmonizacdo social e toda
superioridade provém de uma s6 superioridade que existe acima dos homens: sua comum e
sobrenatural finalidade. Esse é o pensamento profundamente brasileiro, que vem das raizes
cristds de nossa histéria e esta no intimo de todos os coracoes?3

A quem se dirige a afirmacdo de que “o mais modesto operario pode galgar uma elevada posicao
financeira ou intelectual”? Qual o destinatario que pode ser convencido de que a superioridade advém a
todos de sua “comum e sobrenatural finalidade”?

A pergunta pelo destinatario encontra uma primeira possibilidade de resposta quando examinamos o
derradeiro pilar que sustenta o projeto integralista:

A questdo social deve ser resolvida pela cooperacdo de todos, conforme a justi¢ca e o desejo de
progredir e melhorar. O direito de propriedade é fundamental para nds, considerado no seu
cardter natural e pessoal [...] O que nds desejamos dar ao operario, ao camponeés, ao soldado,
ao marinheiro é a possibilidade de subir conforme a sua vocacdo e seus justos desejos.
Pretendemos dar meios a todos para que possam galgar, pelas suas qualidades, pelo trabalho e
pela constancia, uma posicdo cada vez melhor, tanto na sua classe, como fora dela e até no



governo da Nacdo. Ndo ensinamos ao operario a doutrina da covardia, da desilusao, do édio, da
renincia como O comunismo ou a anarquia; nem a doutrina da submissdo, do ostracismo
inevitavel, da conformacdo com as imposi¢cOes dos politicos, como a democracia liberal. Nos
ensinamos a doutrina da coragem, da esperanca, do amor a Patria, a sociedade, a Vida, da
ambigdo justa de progredir, de possuir bens, de elevar-se a Familia.*

O Integralismo dirige-se, pois, a classe média urbana. E ndo o faz apenas dessa forma tacita,
invocando valores tradicionalmente imputados a ela, mas a convoca explicitamente, e ndo somente para
que venha cerrar fileiras na qualidade de militante, mas para que venha constituir-se como vanguarda
politica. Salgado escreve:

Os mais fervorosos adeptos do liberalismo sao os que pretendem destruir as patrias e o individuo
com suas projecdes morais e intelectuais. E o argentario, o homem de negécios de um lado; é o
anarquista, o comunista de outro lado. O ddio de uns e de outros contra o espirito elevado da
classe média e as mentalidades cultas ndo tem limites [...] Ndo se trata, porém, de classe média
e sim da inteligéncia e da cultura, da moralidade e do espirito que criam a dignidade humana,
determinando que esta paire acima das lutas mesquinhas, consciente dos superiores destinos da
criatura humana.®

Por seu turno, Reale coloca a classe média como classe revolucionaria:

Essa é a classe que faz a revolugdo porque é portadora da ideia. As outras camadas sociais, as
superiores e as inferiores, recebem dela a seiva vivificadora, mas as ultimas sobem de maos
dadas com ela. Quando os homens da classe média perdem sua posi¢do social e econémica, da-
se uma revolucdo que pode ser tanto na linha do desespero bolchevista como no sentido organico
do Integralismo.2®

Apontar a classe média como interlocutora do discurso integralista é, simultaneamente, discernir o
agente posto na cena politica e desembocar muito menos numa solucao ou num conhecimento historico e
muito mais numa rede intrincada de dificuldades, pois agora cabe indagar: o que € a classe média urbana
no Brasil na década de 19307 Que significa elegé-la como portadora da histéria?

Antes de tentar enfrentar as questoes suscitadas, convém observar como a classe média é vista pelos
dirigentes integralistas. Salgado a define como inteligéncia, moralidade e guardia da pessoa “acima das
lutas mesquinhas”. Reale a coloca como portadora da Ideia e, detalhe curioso, como revolucionaria
desde que posta diante do risco da queda social e economica, isto €, diante do risco da proletarizacao.
Que as peripécias de Luis Carlos Prestes tenham algo a ver com a escolha do “desespero bolchevista”
parece evidente. Que os “intelectuais neurasténicos” tenham algo a ver com o “sentido organico do
Integralismo” também parece indubitavel. Todavia, ao mesmo tempo em que 0s textos permitem ler em
filigrana uma descricdo da conjuntura brasileira, permitem, ainda, alcangar as possiveis fontes tedricas
da AIB. Que o medo da proletarizacdo radicaliza a classe média, indica a leitura de Marx por Reale, mas
que a classe média seja a inteligéncia, a moralidade e, sobretudo, a portadora da Ideia, leva a perceber
que nossos integralistas ndo desconheciam a Filosofia do Direito de Hegel .

Na terceira parte da Filosofia do Direito, dedicada a moralidade objetiva, isto é, a constituicdo da
sociedade civil e do Estado, Hegel descreve o movimento imanente pelo qual o espirito imediato ou
natural (ou seja, a familia) é desfeito, negado e conservado pela sociedade civil, constituida de



individuos, cuja universalidade formal, definida “por meio das necessidades, pela constituicao juridica
como instrumento de seguranca da pessoa e da propriedade, e por uma regulamentacdo exterior para as
necessidades particulares e coletivas”, é determinada pela esfera dos interesses antagonicos e, como
tal, desfeita, negada e conservada pelo Estado, “que é o fim e a realidade em ato da substancia universal
e da vida ptiblica que nele se consagra”.®2 Passando da particularidade dos individuos e das classes que
constituem a sociedade civil para a universalidade posta pelo Estado, torna-se compreensivel a posicao
atribuida pelo filosofo a classe média, como veremos.

Descrevendo o desenvolvimento interno da sociedade civil pelo qual sdo engendradas as classes
sociais, Hegel as descreve diferenciando-as segundo seus sistemas particulares de necessidades,
técnicas, trabalhos, cultura tedrica e pratica.

Ha trés classes: a substancial ou imediata, fronteira entre a moralidade subjetiva, isto é, a familia, e a
moralidade objetiva, isto é, a sociedade civil; a classe formal ou reflexiva, nicleo fundamental da
sociedade civil; e a classe universal, mediadora entre a sociedade civil, de que faz parte, e o Estado, a
quem serve. Como a classe substancial, também a classe universal é uma fronteira, mas no outro polo,
isto é, no limite entre a sociedade civil e o Estado. A classe substancial é a posse convertida em
propriedade privada da terra, donde ser posta como classe imediata (isto é, posta diretamente pela
natureza); seu espirito ou moralidade subjetiva é a familia e a boa-fé; suas necessidades se identificam
com o cuidado da familia e suas posses sao um bem da familia. A classe formal é a classe industrial,
subdividida em artesanato, industria e comércio; ocupa-se com a transformacao do produto natural e seus
meios de subsisténcia “nascem do trabalho, da reflexdo, da inteligéncia e também da mediacdo das
necessidades e trabalhos de outrem™%. Por ser classe definida pela propriedade e pela mediacdo do
trabalho, ndo é definida como imediata (ou dada naturalmente), mas como mediata (ou constituida
socialmente pela mediacdo do trabalho). Ora, enquanto as duas primeiras classes da sociedade civil sao
determinadas como classes economicas (evidentemente a classe esta reduzida a figura dos proprietarios,
unicos que sao pessoas), a classe universal é posta com determinacdes ndo economicas e numa outra
esfera da sociedade civil. E a classe que se ocupa com os interesses gerais da vida social e por isso deve
ficar

[...] separada do trabalho direto para satisfacdo das necessidades seja gracas a fortuna seja por
meio de uma indenizacdo paga pelo Estado que reclama sua atividade, de sorte que, trabalhando
para o universal, seu interesse privado se satisfaca.??

A descricdo da sociedade civil permitira a Hegel demonstrar que a propriedade da terra e a familia
efetivam socialmente a classe substancial, enquanto a forma racional de existéncia social para a classe
industrial sera a corporacdo.*® Assim,

[...] ao lado da familia, a corporacdo constitui a segunda raiz moral do Estado, aquela que esta
implantada na sociedade civil. A primeira contém os elementos de particularidade subjetiva e de
universalidade objetiva numa unidade substancial, enquanto a segunda une pelo interior esses
momentos que tinham sido inicialmente divididos na sociedade civil nas particularidades
refletidas sobre si das necessidades e do prazer e na universalidade juridica abstrata. Assim,
nessa unidao, o bem-estar particular é realizado ao mesmo tempo que reconhecido como direito. A
santidade do casamento e a honra profissional sdo dois eixos em torno dos quais gira a matéria
inorganica da sociedade civil.#



Quanto a classe universal, seu carater social é imediato (ela é diretamente posta pelo Estado) e a
forma de sua existéncia racional é o cultivo da inteligéncia e o servico publico (ou a burocracia de
Estado): “A classe universal, mais precisamente aquela que se consagra ao servico do governo, tem em
seu destino ter o universal como fim de sua atividade essencial”® (§303). Quem é a classe média ou a
classe a servico do universal?

Os membros do governo e os funcionarios do Estado constituem a parte principal da classe
média, onde se encontram a inteligéncia culta e a consciéncia juridica de um povo. As
instituicOes da soberania, do lado superior, e a das corporacoes, do lado inferior, impedem que
ela tome posicdo isolada de uma aristocracia e que a cultura e o talento se tornem meios do
arbitrio e da dominacdo.*

Assim, o Estado, do lado de cima, e os interesses economicos das corporacoes, do lado de baixo,
fazem da classe universal funcionario publico. E este funcionario do universal é a inteligéncia culta, a
consciéncia juridica, a efetuacdo da moralidade objetiva, ou, como deseja Reale, a “portadora da Ideia™.
A classe média hegelo-integralista é, pois, a presenca da sociedade politica no interior da sociedade
civil, mediadora entre o Estado e as demais classes por intermédio da funcdo do governo, da
administracdo e da justica que protege a pessoa e a propriedade privada dos meios sociais de producao.

O que é curioso em Hegel é a maneira pela qual transforma melaco em ambrosia. Sabemos que a
literatura recente das ciéncias sociais de inspiracao marxista tem discutido as dificuldades inerentes a
compreensdo da génese e natureza das chamadas novas classes médias, ao mesmo tempo em que discute
o problema do perecimento da antiga classe média, isto é, da pequena burguesia, cujo ideario e cuja
pratica o 18 Brumdrio descreve e explica exaustivamente. Sabemos também da existéncia de outro tipo
de literatura socioldgica que, de Haya de la Torre a Johnson e Alexander, atribui a classe média a
capacidade para enfrentar as classes dominantes e efetuar transformacdes sociais e politicas. A literatura
de inspiracdo marxista tem mostrado que as esperancas politicas depositadas na atuacdao possivel da
classe média sdo “expectativas-mitos”.#2 No Brasil, trabalhos recentes* tém-se ocupado em demonstrar
que, tanto do ponto de vista historico efetivo quanto do ponto de vista da posicdo estrutural, a classe
média ndo pode ser portadora de um projeto politico autobnomo e que, pelo contrario, mesmo quando suas
propostas divergem daquelas defendidas pela classe dominante, a divergéncia nao chega a constituir
sequer um antagonismo real, de sorte que, bem ou mal, as classes médias estdo atreladas a classe
dominante ou a reboque dela. Fundamentalmente, mostra-se que a heterogeneidade da composicao, a
ambiguidade ideoldgica, a “despossessao” economica, o medo da proletarizacdo e o desejo de ascensao
fazem da classe média ndo apenas uma classe conservadora, mas visceralmente reacionaria. Ora, a
peculiaridade da versao hegeliana consiste em transfigurar as determinacGes que anulam a autonomia
politica da classe média nas suas qualidades especificas. No quadro hegeliano, a forca e a virtude da
classe média estdo em justamente nao poder criar uma politica independente. A politica de que é a
consciéncia culta e a executante capacitada é aquela que emana da conjugacdo dos interesses da
sociedade civil (isto é, da classe substancial e da classe formal) com os interesses da soberania, isto é,
do Estado. A classe média é universal porque € funcionaria da sociedade civil e do Estado. Eis porque,
dizem os integralistas, “paira acima das lutas mesquinhas”. Encarados como funcionarios do universal,
os intelectuais e as Forcas Armadas sdao classe média, e, nesse contexto, ndo parece surpreendente que,
no Brasil, uma parcela dos Tenentes tenha vindo engrossar fileiras com os “intelectuais neurasténicos”.
Na perspectiva hegeliana, as determinacdes que freiam as acOes da classe média (sua frustracao por nao
ser burguesia, seu medo de tornar-se proletaria, seu 6dio por encontrar-se alijada do poder, enfim, suas



determinacOes de classe despossuida, para usar a expressao de Saes) transfiguram-se em virtudes. Para
ser classe universal, ndo deve ser classe substancial (nobreza), nem classe formal (burguesa), nem viver
do trabalho (proletaria). Essa imagem permite a Plinio, zangado, exclamar: “Dizem que a patria do
operario é onde esta seu pao e a do capitalista onde se acha seu dinheiro, e que s6 a classe média tem
Patria. Mas ndo se trata de classe média e sim da inteligéncia, da cultura e da moralidade”. Sem essa
imagem redentora, a classe média ndo pode representar-se a si mesma como “consciéncia dos superiores
destinos da criatura humana”.#

Baixemos a terra.

A vantagem da versao hegeliana consiste no fato de que, em certa medida, recobre a realidade
historica de nossa classe média urbana desse periodo, pois “diferentemente da antiga classe média
americana, as classes médias brasileiras ndo tinham a sua principal atividade social e economica na
pequena propriedade independente, mas em setores subsidiarios (administracao publica e servicos) de
uma pequena estrutura cuja pauta é dada pela grande propriedade da terra”.2? As classes médias, nos anos
1920 e 1930, teriam constituido uma forca de pressdao para a derrubada do regime oligarquico, e os
lideres mais radicais encontram-se entre os funcionarios publicos, militares e profissionais liberais,
sendo uma de suas bandeiras a necessidade de moralizar os costumes politicos seja pela supressao do
clientelismo, seja pela modernizacao dos aparelhos do Estado (o que é o corolario do ponto anterior),
seja, enfim, e consequentemente, pela modificacdao da forma de participacdo politica, quer pelo sistema
eleitoral que garantisse o sufragio universal e secreto (proposta dos liberais), quer pelo corporativismo
que garantiria o voto de qualidade ou profissional (proposta dos autoritarios). Evidentemente, esse
quadro tende a revelar o papel politico assumido pelos setores urbanos da populacdao. Todavia, no que
tange especificamente a classe média, € preciso considerar que a

[...] urbanizacdo ndo foi, entretanto, um processo magico que transformou os que nela
participaram em representantes de interesses antioligarquicos ou em elementos capazes de por em
xeque o projeto do bloco-no-poder. A cidade se desenvolve dentro da dinamica do sistema
agrario-exportador: essa situacao marcara a ambiguidade das classes médias urbanas submetidas
a dupla influéncia dos lacos de dependéncia com as oligarquias e a iluséria autonomia que a
participacdo nos servicos comerciais ou na burocracia do Estado pode dar aos seus membros [...]
A urbanizacdo é um processo que ocorre a sombra do fortalecimento da economia agrario-
exportadora, que a longo prazo conformara o Estado a sua prépria imagem, portanto, a propria
burocracia, o aparelho de Estado: a cidade também colabora na construcao da dependéncia das
classes médias ao projeto do bloco-no-poder sob a hegemonia das classes agrario-exportadoras.
E ilusério pensar o processo de urbanizacio como passarela para a possibilidade de autonomia
na pratica politica.

Torna-se evidente, portanto, que o inconformismo e mesmo o radicalismo das classes médias (como
foi o episddio tenentista) ndo as conduzem a um projeto politico autonomo,

[...] dada sua dependéncia intrinseca, no nivel socioeconomico, da estrutura predominante e a
inexisténcia de forcas sociais portadoras do “bacilo radical” que pudesse contamina-la, a
pequena burguesia se comporta de um modo geral como o oxigénio puro do sistema: a sua
verdade consiste na tentativa de superar a contradi¢cdo entre os principios liberais e a pratica
politica, objetivando a plena realizacdao da democracia formal, através do voto secreto, a
representacdo das minorias, a independéncia da magistratura. Esses objetivos coincidem, nesta



etapa, com os interesses de setores das classes médias urbanas, na medida em que a reforma
politica, associada a manutencdao do status quo nas relacdes fundamentais de propriedade
ampliaria o acesso as atividades ligadas ao Estado, até entdo, em seus niveis mais altos, sob
estrito controle das oligarquias [...] Ndo é razoavel supor que em poucos anos, de 1930 a 1935,
tenham surgido novas camadas pequeno-burguesas de formacao social diversa e, no entanto, como
é sabido, largos contingentes da categoria afluiram para a Alianca Nacional Libertadora, cujo
programa superava os limites das reformas juridico-politicas e propunha alteracoes de
importancia na esfera das relagoes de propriedade [...] Ap6s a Revolucdo de 1930, a relativa
homogeneidade ideoldgica da categoria desaparece e se evidencia um alinhamento diferenciado,
que corresponde a nova situacdo. Se os efetivos majoritarios do setor mantiveram-se fiéis aos
seus principios liberais, dele provieram também grande parte dos quadros da Alianca Nacional
Libertadora e especialmente a Acdo Integralista Brasileira.>2

Qual é, pois, a “nova situacao” que leva contingentes da classe média a alinharem-se segundo os
parametros da AIB? Uma vez que se admita a heteronomia politica dessa classe, é de se supor também
que a guinada autoritaria dos anos 1930 tenha a classe dominante como precursora. Com efeito,

[...] nos anos 1930, os grupos revolucionarios, sob a influéncia dos eventos internacionais,
adaptaram as condicOes nativas ideologias antidemocraticas que defendiam formas de governo
marcadas pelas caracteristicas basicas de dissociar a politica partidaria das arenas de decisao
governamental. Difundia-se largamente pelos circulos politicos a desmoralizacao crescente do
parlamentarismo multipartidario, dentro de uma atmosfera de descrenca no Estado liberal e suas
instituicOes, e na democracia, que passou a ser reavaliada criticamente, procurando dar-se-lhe
novo sentido e contetdo. As preocupacoes fundamentais no debate politico da época — unidade
nacional, incorporacdao de novos setores sociais e modernizacdo institucional — levaram a maior
parte dos idedlogos e politicos a concluirem que o autoritarismo seria o Unico regime
harmonizado com o “Brasil real”.>

Sob essa proposta ocultava-se a dificuldade do liberalismo para impedir a centralizacao do poder e a
participacdo das massas no processo politico, de sorte que a crise das elites liberais abria brecha para
uma tendéncia claramente autoritaria, por vezes mimética em face da Europa, e que identificava queda
das oligarquias e centralizacdo do poder, critica do liberalismo e “infalibilidade da representacdao
profissional como método de harmonizacdo social”.>* Dos Tenentes ao Partido Republicano Paulista
(PRP), do Partido Democratico (PD) a Alianca Libertadora (AL), passando pela Alianca Nacional
Libertadora (ANL) e pela Acdo Integralista Brasileira (AIB), incluindo as oligarquias regionais que
subiram ao poder apos 1930, com argumentos dispares e com objetivos diferentes, “acabaram todos por
se identificar basicamente com a visdo autoritaria da vida politica e partidaria”.> Nesse quadro, a
arregimentacao da classe média pela AIB torna-se irrelevante, uma vez que o autoritarismo foi a tonica
dominante do periodo, de sorte que, fosse qual fosse a opgao politica da classe média (salvo,
evidentemente, uma op¢ao revolucionaria que ndao fez), seu caminho seria sempre o mesmo. Por que,
entdo, uma parcela escolheu a via integralista? Deixemos a resposta a Raimundo Faoro:

O Integralismo, moldado sobre o fascismo, com adaptacOes nacionais, expande-se em nivel
nacional, colhendo a heranca abandonada da direita nacionalista da década de 1920 [...] A
organizacdo do Brasil segundo moldes profissionais restauraria a autoridade e afastaria o



cosmopolitismo [...] Intelectuais se aproximam, sendo que aderem, ao movimento, com as francas
simpatias da hierarquia catélica e algum favor das classes armadas, sobretudo da Marinha. O
namoro ou a mancebia era natural: sob um quadro importado e nacionalizado oferecia-se a
oportunidade de um governo estamental, de comando de cima para baixo, coerente as aspiracoes
de universitarios cultivados para o exercicio do poder sem a disputa plebeia. Governar seria
oficio pedagdgico de grupos remanescentes da Velha Reptblica, remodelada autoritariamente. A
classe média, sobretudo a nova classe média (white collar), sem papel politico na sociedade,
desdenhada pelas camadas dominantes, sente no credo verde a oportunidade de ajustar-se ao
Estado, que a banira, durante 40 anos, como parasitdria e improdutiva. Na vertente oposta, 0
panico do comunismo, dramaticamente denunciado com a Alianca Nacional Libertadora, sob a
ascendéncia de Luis Carlos Prestes, agora conciliado ao outrora fragil partido sem expressao,
acelera o crescimento do Integralismo, ja numeroso em 1935. O Integralismo seria a formula
ratificada e exacerbada da Republica Velha, na feicdo de dominio das camadas médias sem
estadualismo e sem oligarquias, com uma comunidade no poder, liberta dos azares do
liberalismo. Ela corresponde ndo na forma, mas na esséncia, tirante o ritual fascista, a
manutencdo do poder pelos revolucionarios de 1930 saidos dos grupos dominantes, Osvaldo
Aranha, este, na verdade, em rapida conversao a democracia, Gustavo Capanema e, sobretudo,
Francisco Campos. Plinio Salgado sera o ator ostensivo que, muito em breve e com muita
facilidade, Getdlio Vargas — tido por Vitério Emanuel em perspectiva — arredara com um
piparote.>®

De sua parte, Hélgio Trindade comeca caracterizando a camada social designada como “classe
média” e assinala a dificuldade para delimitar seu conceito e sua realidade historica no periodo em
questdo, escrevendo que

No Brasil, nos anos 1930, define-se como “classe média” duas categorias sociais: a média
burguesia dos profissionais liberais e os oficiais das Forcas Armadas (classe média superior) e a
pequena burguesia dos pequenos proprietarios urbanos, rurais e os burocratas do setor
publico/privado [...] O fato de que a proporcio de militares em o6rgdos dirigentes
nacionais/regionais seja menor do que a dos profissionais liberais ndo significa que sua
participacao na AIB tenha sido secundaria: havia nucleos integralistas compostos exclusivamente
por militares no Exército e sobretudo na Marinha, onde a maioria, sendo integralista, era ao
menos simpatizante do Integralismo.>

Apo6s uma apresentacdo minuciosa de quadros descritivos da composicdao social da AIB e da
distribuicdo dos dirigentes em ambito nacional, regional e local, o autor conclui com a descricao
piramidal da estrutura social e politica da AIB:

O conjunto da estrutura social da AIB pode ser sintetizado numa piramide formada de trés
camadas, conforme o grau de participacdo nacional, regional ou local. A camada superior,
constituida pelos dirigentes nacionais, é integrada exclusivamente por membros da burguesia e da
média burguesia, sob a supremacia das elites intelectuais. A camada média dos dirigentes
regionais encontra-se ainda sob preponderancia da média burguesia intelectual que, com a
burguesia e média burguesia dos oficiais, ocupa quase os trés quartos dos postos de direcdao. Na
camada inferior, a pequena burguesia e as camadas populares formam globalmente os trés quartos



do total dos militantes locais. Essa estratificacao social é analoga a estrutura paramilitar da
milicia: as elites intelectuais dettm o “comando”, e as camadas médias e populares nao
intelectualizadas constituem a “tropa”. Esse perfil da estrutura social integralista parece
aproximar-se bastante dos modelos fascistas europeus, especialmente do fascismo italiano e do
nacional-socialismo alemado [...] as classes médias predominam, com uma participacdo popular
ndo desprezivel .2

A semelhanca com os movimentos europeus leva o autor a indagar o que a teria provocado, uma vez
que a classe média europeia sentia-se ameacada pelo processo revolucionario, enquanto no Brasil, pelo
contrario, encontrava-se numa fase de ascensdo social. A questio, Trindade responde assinalando que
aquela ascensdo era bloqueada pela falta de um projeto politico capaz de liberar a classe média do
controle exercido pelas classes dominantes tradicionais. Frustrada como burguesia e sob a influéncia do
clima ideol6gico europeu, a classe média brasileira teria posto para si o dilema “fascismo ou
comunismo?” sem que, no entanto, este correspondesse a uma situacdo realmente vivida pela classe. Por
outro lado, como a representacao politica desses setores podia efetuar-se dentro dos quadros
oligarquicos hegemonicos sem necessidade de um conflito aberto com eles, sua op¢dao sera pelo
fascismo, pois a consciéncia politica desenvolvida nessas circunstancias é sempre conservadora. A
analise de Trindade (bastante inspirada nas de José Nun, como ele mesmo admite explicitamente),>
pressupoe, implicitamente, que a mobilizacdo operaria nao constituia um polo importante na pratica
politica do periodo, de sorte que o proletariado ndo ameacava as oligarquias nem a classe média. Assim
sendo, a opcdo politica desta dltima definiu-se exclusivamente em funcao da correlacao de forcas no
interior do campo da classe dominante.

Todo o problema consiste, portanto, em saber se naquele periodo nao havia efetivamente ameaca
operaria e se a politica integralista pode ser encarada muito mais como algo “preventivo” do que como
uma pratica contrarrevolucionaria propriamente dita. Ou, de acordo com Faoro, como projeto de
universitarios cultivados da Primeira Republica, um estamento que toma a si mesmo por um agente
pedagogico e ilustrado, capaz de manter os resultados politicos de 1930, liberalismo e regionalismo
postos a parte.

O percurso realizado até aqui respeitou uma certa periodizacao da historia do Brasil que toma o ano
de 1930 como um de seus marcos significativos. Nessa periodizacao, o corte histdrico é feito “pelo alto”
ou demiurgicamente, isto €, a partir da pratica politica da classe dominante e das alteracdes ocorridas no
aparelho de Estado. Nesse contexto, tornam-se claros tanto a heteronomia politica e ideolégica das
classes médias quanto seus fracassos sucessivos. Na perspectiva de 1930, o Estado de compromisso e a
derrota dos setores chamados liberais teriam conduzido a crescente tendéncia autoritaria, passando pela
rebelido de 1932 e pela Constituinte de 1934 até desembocar no golpe de 1937. Entre essas datas,
intercala-se 1935 e sua ambiguidade: movimento operario ou radicalizacdo de classe média em nome do
proletariado?

Nao obstante, talvez fosse possivel indagar se ndo haveria outra periodizacdo, que tomasse como
parametro as lutas sociais e a luta de classes, visse 1930 como resultado de um processo no qual os
vencidos ndo foram apenas setores da classe dominante, mas ainda os operarios, e lancasse alguma luz
sobre a opcdo integralista de uma parte da classe média urbana.®

Se considerarmos o discurso integralista, 1930 e 1932 aparecem como datas que impelem a
inteligéncia culta a acdo social, isto é, a fundacdo de um centro de estudos (a Sociedade de Estudo
Politicos — SEP) capaz de propor a necessaria “revolucao das mentalidades” de que carece a nacdao para
construir-se. Ainda no plano do discurso, 1935 é uma data significativa, na medida em que, revelando a



ameaca comunista e a existéncia de um partido comunista nacional, exige que a Acdo Integralista
Brasileira, unica de carater também nacional, constitua-se como partido politico para fazer frente ao
“bolchevismo”.

Porém, uma outra periodizacdo pode ser observada quando consideramos que, no plano da pratica,
Plinio Salgado, em 1924, adere aos dissidentes do PRP, que formam uma coligacdo oposta a Washington
Luis e, segundo um de seus biografos, essa participacao implicava que Salgado se visse a bracos com um
duplo trabalho: “Despertar as elites através do movimento literario” e “criar, dentro dos muros de um
dos partidos estaduais mais fortes, uma corrente renovadora”, contando para isso “com o prestigio do
senhor Julio Prestes quando presidente de Sdo Paulo”.® Além disso, sera ele redator, de 1926 a 1929, do
Correio Paulistano, tendo prometido que “daria sempre minha colaboracdo ao 6rgdo perrepista”,
marcando “o inicio da grande campanha de renovacao mental do pais, onde preguei meu credo
nacionalista, hoje concretizado no Manifesto da Legido Revoluciondria”.® Em 1927, elege-se deputado
pelo PRP, mas garante ter sido eleito com os votos de todas as “forcas dissidentes do Norte do Estado
[de Sao Paulo]”, que conheciam sua carreira de escritor, jornalista e politico. Apds a viagem a Europa e
ao Oriente escreve o Manifesto da Legido (o rascunho fora redigido a 30 de junho, em Paris). Esse
manifesto, por ele apresentado em 12 de novembro de 1930, afirmava que “a revolucdo vitoriosa nas
armas deve levar avante sua obra de regeneracao nacional”, e acrescentava que “nés nao somos contra
ninguém, mas somos a favor do povo, do qual tudo depende”, concluindo com um alerta: “Esteja o povo
disposto a ndo consentir que, depois de ganha a batalha, lhe seja arrebatada a vitoria e ninguém ousara
ludibria-lo outra vez”.2 No entanto, escrevendo anos mais tarde acerca das razdes que o levaram a
abandonar a dissidéncia perrepista e a Legido, dira que a natureza nacionalista de sua pregacao politica
fora considerada por todas as forcgas coligadas, que deflagrariam a politica regionalista e separatista de
1932, como contraria aos propositos da oposicdo paulista. Todavia, acrescenta, a propria sede da
Legido, da qual ja se encontrava desligado, fora, em 1932 atacada pela massa popular, pois a Legido “ja
havia tomado nesse tempo, uma feicdo suspeita de esquerdismo marxista”.®* Assim, seja porque a frente
Unica regionalista era contraria ao nacionalismo, seja porque a dissidéncia ganhara fei¢Oes supostamente
marxistas, Salgado coloca-se a margem de ambas. Em 1931 é fundado o jornal A Razdo; em 1932, a
Sociedade de Estudos Politicos (SEP); em 1932, é lancado o Manifesto que cria a AIB; em 1933, surgem
as Diretrizes Integralistas; em 1935, os Estatutos da AIB, que a preparam para, em 1936, tornar-se
partido politico com a pretensao de concorrer as eleicOes estaduais, federais e a presidéncia da
Republica. Em suma, a biografia politica de Salgado apresenta datas mais ou tdo significativas quanto
1930 ou 1935.

Por que perrepista e ndo membro do PD? Fundado em 1926, o Partido Democratico tinha pretensdes
liberais, opondo-se a toda revisao constitucional que restringisse as liberdades individuais, pelejando
pela moralizacdo eleitoral (voto secreto, medidas asseguradoras do escrutinio, das apuracdes e do
alistamento), pela independéncia da magistratura e do magistério publico. Nascido de uma alianca de
classes de Sao Paulo, classe média e setores agrarios descontentes, o PD era anti-industrialista e
agrarista, vendo nos industriais, estrangeiros exploradores, responsaveis pelo aumento do custo de vida.
Opondo-se a alianca entre o setor cafeeiro e industrial, representado pelo PRP, o PD estaria mais
proximo das ideias de Salgado do que o Partido Republicano Paulista. Sera, pois, a fachada liberal do
programa que impedira a adesdo a ele, uma vez que, para Salgado, o liberalismo é filho do capitalismo e
pai do comunismo. A frente tnica do PRP e do PD pelo separatismo, em 1932, torna-os igualmente
suspeitos aos olhos daquele que, ao redigir o Manifesto da Legido, escrevera:

A representacao politica nacional ndo deve mais basear-se nas expressoes politicas dos Estados



[...] A autonomia dos Estados deve ser delimitada dentro das possibilidades da patria comum [...]
O que é necessario, principalmente, é criar um governo forte e dispondo de meios para efetivar
uma politica no alto sentido da palavra, porém, absolutamente sobreposto a competicoes de
ordem pessoal, as quais deve ser alheio.®

Autoritaria como convém a um membro do PRP, todavia a proposta de Plinio extravasa os interesses
paulistas, evidentemente nao porque haja uma politica “regional” contra uma outra “nacional”, mas
porque, sob a representacao regionalista, escondem-se interesses de classe que se consideram
prejudicados por uma plataforma nacionalizante

Também é compreensivel a ruptura com o PRP por parte daquele que, em outubro de 1930, escrevera
a Augusto Schmidt:

A bandeira que imagino que a Nacdo deve contemplar — sera o Nacionalismo. Porque com ela
captaremos 0s sentimentos. O sentimentalismo é a unica forca positiva da economia social
brasileira. Com ele fizemos a Independéncia. Com ele fizeram-se todas as revolucOes. Essa
energia é incontestavel no carater nacional. Recrutemo-la. Ela, como sempre, caminhara as cegas.
Nos a dirigiremos. Antes que outros a venham dirigir.®

Ora, quem sdo esses “outros”, se PRP e PD ndo sdao nacionalistas? Sera numa outra carta, datada de 2
de janeiro de 1931, as vésperas da fundacdo do jornal A Razdo, que Salgado dira a Schmidt quem sdo os
“outros”.

Esse jornal deve atuar de modo a dividir bem nitidamente a massa brasileira em dois campos
distintos: o dos que pretendem subordinar o Homem a Maquina; e o dos que pretendem
subordinar a Maquina ao Homem [...] A unanimidade de nosso povo (com excecao dos
burguesOes materialistas, nossa plutocracia) declara hoje guerra de morte ao capitalismo. O
clamor é enorme; um coro de angustias. A propria alma nacional, numa intuicao profunda, parece
compreender aquilo que Tristdo deixou tdo meridianamente esclarecido: que o comunismo é
apenas um desdobramento do capitalismo [...] Que parta do Brasil como um protesto que ecoara
entre os povos meridionais, sem hulha, sem petréleo, sem ferro, sem possibilidades para exercer
um imperialismo economico [...] Essa afirmacdo de nacionalidade é o grande ponto de contacto
entre as correntes que ndo se conformam com o “materialismo historico”. Acredito que ela
arrastara as multidées brasileiras.®®

Unificando capitalismo, imperialismo dos paises industrializados e ndo conformismo perante o
materialismo histérico, fazendo do comunismo o desdobramento do capitalismo, Salgado designa a
burguesia (sem especificar suas fracoes) e os revolucionarios como os “outros” e, acreditando que o
nacionalismo arrastara a massa, usara essa bandeira como arma politica. Resta saber de onde lhe vem a
crenca na forca do nacionalismo espontaneo da massa. Ou melhor, da classe média, uma vez que, como ja
apontamos Salgado a coloca como vanguarda integralista.

Em seu texto acerca da classe média como “portadora da Ideia”, e portanto, como revolucionaria,
Miguel Reale explicita as razdes que a conduzem a “revolucao”: a perda da posi¢do social e economica.
Uma vez que a AIB esta a convocar a classe média, cumpre saber se esta perdeu sua posicdao social e
economica. Ora, em suas analises, Trindade, como vimos, procura salientar que, objetivamente, a classe
média encontra-se em plena ascensao. Por outro lado, o censo de 1920 para a cidade de Sao Paulo



registra, para o que poderiamos chamar a “classe média urbana”, os seguintes numeros: Administracao,
4.964; profissoes liberais (ndo especificadas), 13.980.2 O censo para a mesma cidade em 1934 registra:
Administracdo, 27.290; profissdes liberais (ndo especificadas), 25.008.2 O censo de 1940 nos da:
Administracdo, 31.499; Profissdes liberais (ndo especificadas), 17.496.2 Percebe-se, portanto, que ha
crescimento global da populacdo de classe média, embora, em numeros relativos, os ocupados na
administracao tenham aumentado mais do que os dedicados as profissdes liberais. Quanto a populacao
operaria, Azis Simdo nos fornece os seguintes dados, referentes a populacao ocupada: em 1920, no
Estado de Sao Paulo, para 4.145 estabelecimentos ha, desigualmente distribuidos, 83.998 operarios; em
1934, no Estado de Sdo Paulo, para 8.575 estabelecimentos, ha, desigualmente distribuidos, 202.900
operarios.’?
No tocante as “elites intelectuais”, ao que tudo indica, no periodo,

[...] as diferencas entre a elite estabelecida e os aspirantes ficaram claras na Revolucdo de 1930,
quando a conciliacdo entre os valores da velha elite e os dados da nova deixaram de ser
compativeis, gerando uma fase de consideravel descontinuidade politica [...] Paralelamente a
razoavel homogeneidade da elite que emergiu da Revolucdao de 1930, as tarefas do governo se
complicaram. Os papéis politico, economico e social do Estado foram muito ampliados. Isso fez
com que a demanda quantitativa por administradores e técnicos crescesse consideravelmente. O
golpe do Estado Novo foi, por assim dizer, a consolidacdo, no plano politico formal, dessas
mudancas iniciadas em 1930 e aceleradas em 1934. O que ficou claro apds 1937 foi que havia
necessidade de mais elites treinadas nas tarefas que o Estado advogava para si. Para fazer face a
essa situacdo, o governo cuidou de promover uma “socializacdao de emergéncia” dessas novas
elites, das quais necessitava para continuar a tarefa da construcdo do Estado Nacional .2

Explica-se, pois, o aumento da populacdo ocupada na administracdo, bem como o nimero de
técnicos. Por outro lado, o crescimento do parque industrial (atestado pelos numeros fornecidos por Azis
Simdo) amplia a urbanizacao e explica o aumento da populacdao de profissionais liberais. Além disso, se
levarmos em conta que os setores de classe média agrupados em torno do PD aderem ao ideario da
“industria natural” contra os exploradores estrangeiros (incompetentes que sobrecarregam o pais com
tarifas elevadas e criam obstaculos para o consumo dos produtos importados, de melhor qualidade), é
possivel concluir que, se a classe média reivindica o consumo de tais bens, é porque tem poder
aquisitivo para consumi-los e nao se poderia considerar o “aumento do custo de vida”, implicado pela
industria nacional, como indicador de “perda da posicdo social e economica”. Nesse quadro, onde
“encaixar” a convocacdao de Reale? Estariamos aqui diante de um discurso vazio, proferido por um
“estamento que aspira pelo poder sem as disputas plebeias”, como sugere Faoro?

Ora, ha no discurso dos integralistas algo, ja presente na carta de 2 de janeiro de 1931 de Plinio a
Schmidt, que ndo pode ser ignorado: a ténica anticomunista. A primeira vista, esse aspecto pode ser tido
como decorréncia do carater mimético da AIB em face dos fascismos europeus, ou como decorréncia do
espiritualismo catolico do Chefe que, naquela carta, afirma que havera dois blocos opostos: “por Deus e
contra Deus”. Se o lema “Deus, Patria e Familia” alimenta o catolicismo dos militantes e explica seu
moralismo na critica da democracia liberal que destroi os valores sagrados, esse lema também sustenta a
atitude anticomunista, na medida em que marxismo, socialismo, bolchevismo e comunismo, sendo
“materialistas”, sdo ateus, internacionalistas e destruidores do nicleo familiar. Todavia, é preciso
lembrar que as relacbes da AIB com a Igreja sempre foram complicadas e nem sempre pacificas,
havendo necessidade, a cada passo, por parte do Chefe, de provar sua ortodoxia e apelar para o



testemunho de eclesiasticos integralistas. A ambiguidade de Tristao de Athayde, com quem sera travada
interminavel polémica, os ataques de Dom Jodo Becker, arcebispo de Porto Alegre, ao lado do pouco
fervor religioso de um Gustavo Barroso e das reservas de um Miguel Reale, tornam problematico admitir
como fonte da posicdo anticomunista a posicdo religiosa dos membros da AIB. Sem duvida, um texto
como o Sofrimento universal, ciclo de conferéncias de Salgado para os catélicos portugueses, é prova
de que o catolicismo é um elemento tdtico e ideologico de grande envergadura, porém, é preciso nao
ignorarmos a natureza do publico a que era destinado: salazaristas convictos.

Um outro aspecto que nao pode ser negligenciado € o fato de que, coerente com sua atitude critica em
face dos partidos politicos da “liberal-democracia”, a AIB pretende ser apenas um movimento de cultura
e uma “mistica nacional”. No entanto, em 1936, converte-se em partido politico e deseja concorrer as
elei¢cOes. Qual a origem dessa modificacdo? A resposta é dada pelo proprio Chefe:

O comunismo é realmente um partido de ambito nacional, conquanto as condicdes de sua
vitalidade venham de fora para dentro, pois tanto sua doutrina como a sua orientacdo, tanto sua
técnica habilissima como a psicologia especifica de seus componentes e até sua estrutura, 0 seu
hino e os seus simbolos procedem de uma Nacdo estrangeira (fato jamais antes verificado no
pais) e tem por fim extirpar as raizes da brasilidade, pelas quais se devem alimentar os partidos
nacionais, como forca de opinido uniforme em todas as latitudes e como sustentaculo da soberania
da Patria! [...] Que temos, verdadeiramente nacional, do ponto de vista politico, para contrapor a
essa invasdo ideoldgica e psicolégica, tendendo a destruir a independéncia, a liberdade, a
dignidade da Nacao Brasileira? Sendo internacional, sendo estrangeiro, pelo que quer e pelo que
combate, o Comunismo €, entretanto, um partido de ambito nacional, dado sua unidade de fins,
uniformidade de acdo, identidade psicoldgica de seus participes e rigida disciplina que o rege.
Que outro partido, também nacional, opde-se-lhe? Em contraposicio a esse partido de
envergadura e ambito nacional, porém formado fora do Brasil, sé se pode erguer uma agremiacao,
também de ambito nacional, e nacional por indole, formacdo, doutrina, atitudes, processos,
diretrizes, psicologia, mentalidade, provindas do proprio Brasil, originaria do coracdo da Patria,
com raizes caboclas, filha dos sertdes, expressdo vibrante da alma patricia — o Integralismo.”

Todavia, se a justificativa para transformar a AIB em partido politico a partir dos eventos de 1935 é
pertinente, ndo justifica o surgimento da prépria AIB, anterior a essa data, como vimos. Sera no texto
tardio de O Integralismo na vida brasileira que encontraremos uma periodizacdao nova, embora, no
argumento de Salgado, ela deva encontrar seu ponto terminal em 1930, 1931 e 1932. Nesse texto, Plinio
descreve o quadro das forcas politicas em luta:

E preciso notar que um elemento novo entrava na politica brasileira: o comunismo internacional.
Essa corrente ideoldgica tivera ingresso no pais depois da implantacao do bolchevismo na Russia
e da reestruturacao do Comintern por Dimitroff, em bases de maior eficiéncia. Mas sua presenca
no Brasil comeca a se fazer sentir mais fortemente pelas alturas de 1926, quando agentes de
Moscou principiam a conquista das classes intelectuais. Até entdo, as agitacOes tinham sido
provocadas pelos anarcossindicalistas, cujo maior de campo de acao era Sdo Paulo. O problema
do trabalho e do trabalhador apenas se esbocava como preocupacao dos homens de Estado, o que
se evidencia no conhecido discurso de Rui Barbosa, pronunciado no Congresso de Petrépolis em
1919 [...] Mas a organiza¢ao de um partido comunista, filiado a III Internacional s6 se efetivou em
plenitude de eficiéncia, nos trés anos anteriores a Revolugdo de 1930, principalmente depois do



Congresso Comunista realizado em Bueno Aires. No decorrer de 1931, o partido comunista
achava-se em franca atividade de propaganda, utilizando-se da infiltracdo de seus elementos na
imprensa e nas associacOes fundadas com o intuito de dar a Revolucdo de 1930 um carater de

continuidade no tocante as reformas julgadas imprescindiveis”.”

Salgado prossegue, enumerando todos os grupos que se formavam pro e contra 1930, indo do Clube
Trés de Outubro, a Montanha (mineira), a Legido Cearense do Trabalho (fascismo de Severino Sombra),
uma corrente positivista, um partido socialista nos moldes da II Internacional (provavelmente aquele que
Miguel Costa tentou articular em Sao Paulo), até a Frente Negra Brasileira e conclui: “Nao se pode negar
que o governo discricionario chefiado pelo senhor Getulio Vargas, constituido de politicos
experimentados, procurou conter os excessos daqueles que ainda ndo tinham contacto com a coisa
publica e defender a Nagdo contra as manobras dos convertidos ao credo moscovita” .~

A periodizacdo, portanto, considera 1926, 1927, 1928, 1929 e 1931 as datas mais significativas.

Por que 19267 Se considerarmos o caso de Sdo Paulo (capital e interior), Azis Simdo registra para
aquele ano uma unica greve, quando em 1919 houve 37, em 1922, 13, em 1927, 2 e em 1928, 6. Todavia,
Basbaum escreve: “O 1° de maio de 1926 foi uma das maiores concentracGes operarias em praca publica
organizadas no Brasil, naquele periodo”.”2 Porém, talvez a data seja importante porque, em vista das
eleicOes de fevereiro de 1927 (as quais Salgado concorre pelo PRP), comeca a articulacdo e constituicao
do Bloco Operario (BO), que, no ano seguinte, elege, no Rio de Janeiro, um deputado federal, Azevedo
Lima. Enfim, a data deve ser de peso, porquanto a 31 de dezembro de 1926, como indicio das pressoes
para liberalizar o espaco politico, Washington Luis poe fim ao estado de sitio, iniciado em julho de 1922.
Também é de 1926 a publicacdao do romance de Salgado, O estrangeiro, no qual, quase por acaso, a
personagem principal é um russo imigrado, Ivan, que, simbolizando a decadéncia do Velho Mundo e
fracassando na tentativa de integrar-se a patria nova, suicida-se. Todavia, podemos observar que, em O
Integralismo e a vida brasileira, Salgado nao diz explicitamente 1926, mas “pelas alturas de 1926”.
Ora, entre 1924 e 1926, narra Everardo Dias em Bastilhas modernas: 1924-1926, 15 militantes
anarquistas foram enviados para a Clevelandia” (juntamente com mais 900 prisioneiros, a maioria ligada
a Isidoro), e destes, seis perecem e nove ficaram inutilizados. Entre outros condenados, além dos
mencionados por Everardo, encontravam-se operarios cariocas, paranaenses e rio-grandenses e O
Sindicalista, 6rgao da Federacdao Operaria do Rio Grande do Sul, de orientacdo anarcossindicalista,
passou a noticiar sistematicamente, a partir de 1925, a situacao dos degredados, as condi¢oes de vida em
verdadeiro campo de concentracdo e a média diaria de 12 mortes. Em 1926, portanto, a imprensa
operaria e a imprensa de direita referiam-se a Clevelandia quer para descrevé-la criticamente, quer para
justifica-la. Chamada de “bastilha moderna”, a Clevelandia figura nos debates publicos de Arthur
Bernardes e de Miguel Calmon, estampados em O Jornal, dirigido por Assis Chateaubriand.

1927: de 3 de janeiro a 11 de agosto ressurge o jornal A Nagdo, cujo lema, em 1924, era “E preciso
republicanizar a Republica”, e em 1927, um verso da Internacional, “Nado ha direitos para o pobre, ao
rico tudo é permitido”, ostentando na primeira pagina a foice e o martelo. O jornal cessa apds a Lei
Celerada, proposta em julho por Anibal de Toledo e posta em vigor por Washington Luis em 12 de
agosto, lancando o PC na ilegalidade.

Durante esses poucos meses de existéncia, A Nacdo assumiu o papel de eficiente instrumento da
grande ofensiva que o Partido Comunista estava desencadeando em varios niveis do movimento
operario, sobretudo no Rio de Janeiro [...] A Nagdo procurava envolver a totalidade da vida
operaria e conduzi-la a acdo politica, a0 mesmo tempo que centraliza e socializa todas as



informacOes que sejam do interesse do proletariado [...] inicia-se uma série de artigos que
denunciam as condi¢Oes de trabalho, as ligacOes dos diretores da empresa com o imperialismo, a
violéncia das capatazes, etc. e que terminam por conclamar os operarios daquele estabelecimento
a lerem A Nagdo, a votarem nos candidatos do Bloco Operario, a participacdao nos sindicatos, a
estudarem o comunismo e a ingressarem no Partido Comunista.2

O jornal desencadeia uma propaganda para a formacdo da Confederacdao Geral do Trabalho (CGT).
Orgdo do PC e impondo aos operarios a adesdo ao Bloco Operario (BO), o jornal é, evidentemente,
sectario e coloca como inimigos traidores todos os que estiverem fora do partido; critica duramente o
Partido Socialista Brasileiro (PSB) e Mauricio de Lacerda, ao mesmo tempo que festeja o sempre
silencioso Prestes, Cavaleiro da Esperanca. E ainda de 1927 a fundacdo da Juventude Comunista. Para
esse ano, Azis Simdo registra no Estado de Sdao Paulo duas greves. Em 3 de fevereiro a Coluna Prestes
alcanca a fronteira boliviana. Em junho, a policia noticia ameaca de greve geral na empresa britanica de
energia elétrica, a Ligth, mas assegura a populacao que 13 conspiradores (todos estrangeiros) ja foram
presos e expulsos do pais. O jornal A Plebe nega o fato e o classifica de “farsa espalhafatosa”, a servico
da aprovacao, pela opinido publica, da Lei Celerada “que restringe ainda mais as possibilidades exiguas
do proletariado de se defender da tirania sempre crescente do capitalismo internacional que domina o
pais”.# A imprensa de direita anuncia um plano da III Internacional, em abril, supostamente doando 50
mil ddlares aos agentes bolchevistas para promover uma greve geral no Brasil, com a finalidade de
pressionar o governo brasileiro para que intervenha contra a execucdo de Sacco e Vanzetti nos Estados
Unidos. A Lei Celerada é aprovada em agosto. A Nagdo e A Plebe sdao fechados; o PC, considerado
ilegal. Sacco e Vanzetti, executados.

1928: Constitui-se o Bloco Operario Camponés (BOC) que, em Sao Paulo, entra numa composicao
heterogénea com o PD e os Tenentes, na oposicao do PRP. “Dois temas sao comuns nas propostas desses
trés grupos e dao sentido ao acordo. Luis Carlos Prestes, ‘O cavaleiro da esperanca’ é um mito
enfaticamente mantido. A oposicdo ao fantasma da oligarquia é o outro tema.”® Todavia, as propostas
ndo sdo identicas: o PD quer reformas liberais e moralizadoras; os Tenentes pretendem dar continuidade
ao movimento de 1924; o BOC, usando o espaco aberto pelo PD, encara as eleicbes como “um ensaio
importantissimo dos trabalhadores, no campo da luta de classes, mas principalmente um meio oportuno
para poder o proletariado se organizar e estar, entdo, preparado para outras lutas de seu interesse
econdmico-politico” .2 Comentando esse programa, Vesentine e de Decca escrevem:

[...] o texto reproduzido nos da a dimensdao da outra memoria — aquela que foi perdida dentre
todas [...] Observe-se que ele ndo pretende a vitoria e luta puramente eleitorais; esta é a funcao e
pretexto para a tarefa organizatoria que se propOe em trés momentos: propaganda, organizacao da
classe e reforco dos sindicatos.2

De maio de 1928 a fins de 1929, reinicia-se a publicacao de A Classe Operdria, 6rgao oficial do PC,
desenvolvendo uma campanha para a fundacdo de um secretariado sindical que culminasse em um
Secretariado Sindical da América Latina. De julho a setembro de 1928, Ledncio Basbaum e Paulo
Lacerda participam do VI Congresso em Moscou, onde aprovam todas as teses, incluindo a condenacao
de Trotsky e a afirmacdo de que o maior inimigo do comunismo ndo era o nazismo, mas a social-
democracia. Candidatos pelo BOC as eleicoes municipais do Rio de Janeiro, Otavio Branddo e
Minervino de Oliveira, apos prisoes, impugnacoes de votos, campanha do Correio da Manhd contra a
“invasdo da onda vermelha da Russia subvertida”, sao, afinal, eleitos e empossados.



1929: terceiro congresso do PC (de 29 de dezembro de 1928 a 4 de janeiro de 1929). Entre as
deliberacdes, anuncia-se a ruptura com o BOC, uma vez que o partido ndo consegue exercer pleno
controle sobre ele, a0 mesmo tempo em que a atuacao de Branddo e Minervino no Conselho Municipal
do Rio ndo é do agrado de Basbaum. Em fins de abril, antes da fundacdao da Confederacao Geral dos
Trabalhadores Brasileiros (CGTB), o PC estimula no Rio a greve de padeiros; em 16 de abril, estoura a
greve da Unido dos Operarios da Construcdo Civil, anarcossindicalista, que prognosticada para ter éxito,
foi prejudicada pelo desejo do PC de controla-la. Minervino considerou a greve inoportuna, a policia
prendeu trés grevistas que convenciam outros a abandonar o trabalho. Usando a Lei Celerada, o governo
fornece estatisticas para provar o declinio e o fim da greve. Os anarquistas afirmam a traicao do PC,
responsavel pelo desmantelo dos artesdaos, pela cisdo dos sapateiros e da construcdo civil e pela
campanha de perseguicao aos membros do Centro Cosmopolita. A maior das greves, com duracao de 72
dias, inicia-se em 23 de marco: é a greve dos graficos de Sao Paulo. Em maio é fundada a CGTB, que,
em 25 de maio, no Rio, promove passeata e comicio dos graficos cariocas em solidariedade aos de Sao
Paulo e, nos ultimos dias de maio, convida outros setores operarios a engrossar as greves. Azis Simdo
registra seis greves no Estado de Sao Paulo. Ledncio Basbaum encontra Luis Carlos Prestes em Buenos
Aires e o convida para uma candidatura em frente tinica da Coluna e do PC. Apresentado o programa,2
Prestes o considera muito radical e o substitui por outro®® que Basbaum considera absurdo. De volta ao
Brasil, propoe ao Comité Central que o PC faca sua revolucao sem Prestes, no que nao foi ouvido. A
decisdo, que culminara na adesao de Prestes e em seu manifesto em maio de 1930 é, segundo Basbaum, o
fim do Partido e o inicio do prestismo. A prisdo, as torturas, a dissolucao de comicios, a apreensdo de
panfletos do BOC tornam-se pratica policial costumeira; no conselho municipal do Rio os demais
intendentes atacam Branddo aos gritos de “abaixo o comunismo”, “abaixo a destrui¢dao”, e um dos
oponentes declara que os operarios brasileiros tém consciéncia da patria e da familia e que s6 pelo
engodo podem ser atraidos para o comunismo. Em dezembro de 1929, ha proibicdo para que os discursos
dos comunistas entrem nas atas do Diario de Debates; Brandao recorre a apartes para obter o registro de
sua palavra, mas, em 1930, também os apartes serdo censurados. Ainda em 1929, de uma célula
dissidente do PC, é fundado por Mario Pedrosa o Grupo Bolchevique Lénin, contando com maior parte
de graficos e que tera como jornal a Luta das Classes, vindo, em 1931, a constituir-se como Liga
Comunista Internacionalista, com sede em Sdo Paulo. Surgem na cena os trotskistas.

Essa enumeracdo (bastante lacunar, evidentemente) é suficiente para nos fazer compreender por que
Salgado enfatizou aquelas datas. Essa mesma enumeracdo também ha de permitir compreender por que
ele privilegia 1931, e ndo 1930, e por que, afirmando o carater “discricionario do governo do senhor
Getulio Vargas”, todavia, afirma que este fez o possivel para defender a nacdao contra os que poderiam
ser vitimas dos convertidos ao credo moscovita.

Em janeiro de 1930, Vargas introduz em sua plataforma eleitoral o tema da “questao social™:

Tanto o proletariado urbano como o rural necessitam de dispositivos tutelares aplicaveis a
ambos, ressalvadas as respectivas peculiaridades. Tais medidas devem compreender a instrucao,
a educacdo, higiene, habitacdo, a protecao as mulheres, as criancas, a invalidez e a velhice; o
crédito, os salarios, até o recreio, como os desportos e a cultura artistica. E tempo de cogitar da
criacdo de escolas agricolas e técnicas industriais, da higienizacdao das fabricas, das usinas,
saneamento dos campos, construcdao das vilas, aplicacdao da lei de férias, a lei de salarios-
minimos, as cooperativas de consumo, etc.?

Por seu turno, de agosto de 1930 a novembro de 1935, os relatérios dos consules e adidos norte-



americanos no Brasil, enviados ao Departamento de Estado, dedicam paginas e mais paginas as
atividades comunistas em Pernambuco e as ligacdes entre os grupos pernambucanos e o Comité Central,
além de relatorios dedicados as atividades comunistas no Rio de Janeiro. Um desses relatorios traz como
subtitulo: “O governo brasileiro ndo deve permanecer indiferente as atividades comunistas no futuro”.%
Quanto a situacdo pernambucana, o relator afirma: “Tal propaganda comunista que aqui existe é muito
perigosa, principalmente porque justifica e incita pilhagens, as quais levantes politicos sdao promissores
para oferecer amplas oportunidades”.®2 Um outro relatério afirma que na regido de Pernambuco o
comunismo fizera pouco progresso até a data (setembro de 1930), em virtude do analfabetismo, que
dificulta a propaganda clandestina por escrito, e da falta de lideres agressivos na regidao, o que obriga a
trazer agitadores do sul. No entanto, acrescenta o relator, “as condicdes locais ndo sao inteiramente
desfavoraveis para um arranque comunista. Os salarios sdao baixos; o nivel de vida é baixo; as condicdes
de habitacdo sdo ruins. E a maioria dos camponeses, sendo analfabeta, é crédula e facilmente
influenciada em dias dificeis”.? Enfim, datado de marco de 1931, um relatdrio transcreve e comenta o
editorial de O Jornal do dia 14, no qual Assis Chateaubriand relata as atividades comunistas e suas
relacdes com as diretrizes de Moscou.2! A plataforma de Vargas leva a sério as “recomendacGes” norte-
americanas...

Azis Simado registra 12 greves no Estado de Sdao Paulo em 1930. E em novembro desse mesmo ano,
Lindolpho Collor inicia a obra anunciada pela plataforma de Vargas: em 26 de novembro, cria o
Ministério dos Negocios do Trabalho, Industria e Comércio; em 2 de dezembro, pronuncia o discurso de
posse, declarando que “a questdao social entre nés nada tem de grave ou de inquietador [...] o que de
inquietador e grave aparece no Brasil é a preocupacao de ignorar oficialmente problemas dessa natureza
e desse alcance”;* no Rotary Club do Rio, em 26 de dezembro afirma: “E tempo de substituirmos o velho
e negativo conceito de luta de classes, pelo conceito novo, construtor e organico de colaboragdo de
classes” 2 Ainda nessa fala, considera que as dificuldades dos patrdes e os sofrimentos dos operarios
ndao podem ser ignorados, mas que nenhum deles devera esquecer que os direitos de ambos encontram-se
delimitados pelos limites impostos pelo interesse do Estado.

Nessa atmosfera, a expressao “colaboracdo de classes” torna um tanto dificil falar numa “revolucao”
de 1930 ou mesmo num processo politico que possa tornar-se inteligivel sem o conhecimento do que se
passa nas atividades operarias. Desta maneira, 1931 ganha o relevo que Salgado lhe atribui.

Em abril de 1931, reunido com os industriais, alguns enfrentando greves, Collor declara:

Ou aceitam (os operarios) a acao do Ministério do Trabalho, que traz uma mentalidade nova, de
corporacao, ou se consideram dentro de uma questdao de policia, no sentido do antigo governo. Ou
abandonam a mentalidade bolchevista e subversiva, ou se integram no corpo social a que
pertencem [...] as classes operarias estdo sendo fomentadas por elementos subversivos —
comunistas, para dizer a palavra perigosa — notei, ndo ha a menor divida.*

Além dessa coisa perigosa que é o comunismo, Collor, em discurso a operarios, aponta um outro
inimigo do proletariado nacional: o operario estrangeiro, que toma o lugar dos nativos, considerados
pelos patrdes como inferiores aos imigrantes — além de conclamar operarios e patroes para a construtiva
colaboracao de classes, semeia a necessaria divisao entre o proletariado. E assim, para “proteger” o
proletariado contra a ameaca subversiva, é decretada, em 19 de marco, a Lei de Sindicalizacdo: fica
abolida a pluralidade sindical e é estabelecida a tutela estatal dos sindicatos, em suma, peleguismo.
Além das diversas portarias e leis, o que se pretende é a criacdo de um sindicato tnico e a organizacao
de um Congresso Sindicalista Proletario Brasileiro, reunindo 80 sindicatos, varios de ultima hora. Como



dira Natalino Rodrigues, secretario-geral da Federacao Operaria de Sdao Paulo, a Lei de Sindicalizacao é
uma stumula da Carta del Lavoro, de Mussolini, que, além de controlar inteiramente a atividade operaria,
corta o direito de greve e a participacdo dos operarios estrangeiros e de sua experiéncia politica.®

Porém, 1931 é, para Plinio Salgado, uma data significativa ainda por outras razdes. Se, em novembro
de 1930, redige o manifesto da Legido Revolucionaria de Sao Paulo, publicado em marco de 1931, e
logo depois abandona a Legido, declarando-a infiltrada por marxistas, também em marco de 1931 (dias
12 e 28) sao publicadas as duas cartas abertas de Prestes criticando o “prestismo”, o engano politico do
manifesto de maio de 1930, que criara a Liga da Acao Revolucionaria (LAR), por falta de uma ideia
clara a respeito da luta de classes e do problema do imperialismo e atacando todos os brasileiros que
nao derem total apoio ao PC. A carta de 28 de marco declara ndo compactuar com as legides
revoluciondrias nem com projetos insurrecionais dentro do Exército e da Marinha, para as quais Prestes
fora convidado a participar:

Erraram dirigindo-se a mim [...] Amedronta-os o espectro comunista. E, sem o querer, vao
indicando as massas o verdadeiro caminho. Sabem todos eles onde esta o perigo que é um so: o
comunismo. E por isso o combatem em toda parte. Mas ndo conseguirdao evitar que as massas
trabalhadoras nas cidades e nos campos se congreguem em torno de seu partido de classe e que as
conduzira a vitéria — O Partido Comunista.2®

Se ja é uma dificuldade imensa pensar as relacoes entre a classe média urbana da década de 1930 e a
classe dominante (especialmente quando se leva em conta o fato de que esta ultima, segundo a maioria
dos intérpretes, também parece ser indefinivel), quando se trata de suas relacdes com a classe operaria,
as dificuldades tornam-se gigantescas. Nao obstante, para o periodo que nos interessa aqui, os trabalhos
existentes sdo altamente significativos na medida em que deixam patente (e sem levar em conta, no
momento, a interpretacao e a valoracao feitas pelos autores que estudaram o problema) o fato de que,
com ou sem o partido, com ou sem “mas influéncias” anarquistas e anarcossindicalistas, com ou sem
ANL, com ou sem “maturidade” politica, a classe operaria constitui, se ndo um perigo imediato, pelo
menos uma ameaca suficientemente forte para obrigar a “questdo social” a receber um tratamento politico
simultdneo ao tratamento policial.%

Embora fuja do ambito destes apontamentos qualquer veleidade de interpretar a pratica operaria, €
necessario retomar aqui as analises de Weffort, relativas a dificuldade para uma definicio da classe
operaria brasileira desse periodo:

Com respeito ao Brasil, dificilmente se poderia analisar a participacdo politica das classes
sociais sem ter em conta a grande heterogeneidade de cada uma delas. E essa heterogeneidade
ndo é um atributo exclusivo das classes dominantes. Ela é particularmente notéria quando nos
referimos aquelas classes que teoricamente deveriamos designar como proletarias, “em vias de
proletarizacao” ou “assimilaveis ao proletariado”: operarios industriais, operarios agricolas,
operarios urbanos ndo industriais, trabalhadores urbanos por conta propria, trabalhadores rurais
nao assalariados, pequenos assalariados, pequenos assalariados do comércio e dos servigos, etc.
Entre esses diferentes setores — e no interior de cada um deles — sdo notaveis as diferencas com
relacao as condicOes de vida, relacOes de trabalho, “situacdao ecolégica”, etc. Demais, é duvidoso
que se possa tomar qualquer desses setores — com a possivel excecdo dos operarios industriais,
no que se refere ao comportamento sindical — como um grupo politicamente homogéneo. Pode-se
sem duvida falar de classes populares ou de massas populares, expressoes imprecisas, mas de



qualquer modo tteis para captar a heterogeneidade possivel a esse grande conjunto de pessoas
que ocupam os escaldes sociais e economicos inferiores nas diversas areas do sistema capitalista
vigente no Brasil. Como especificacdo dentro desse amplo conjunto é possivel reconhecer, de
maneira mais coerente, o setor urbano das massas populares, cujas particularidades sdo sua
vinculacdo a economia urbana e sua presenca politica.%®

Para o periodo que aqui nos interessa, os intérpretes (frequentemente alegando motivos diferentes)
consideram que a classe operaria, ou as classes populares urbanas, estdo marginalizadas da “grande
politica”. Quando lemos obras como as de Hélio Silva, Barbosa Lima Sobrinho, Olbiano de Mello, e
mesmo Faoro, os operarios nao estao ausentes apenas da “grande politica”: estdo ausentes dos textos. Ja
quando lemos Ledncio Martins Rodrigues, a auséncia é de outro teor: para esse intérprete, a classe
encontra-se marginalizada, desenvolve um sindicalismo agressivo de minorias militantes “tipico de uma
sittacdo em que as associacOes ndao sdao legalmente reconhecidas e nem dispdoem de vias
institucionalizadas de didlogo com o poder e com as classes patronais”.2 Para Martins Rodrigues, resulta
dai que, impossibilitadas de interferir nos rumos da sociedade industrial e da politica, rechacam
ideologicamente todo compromisso com a ordem social, defendem temas antimilitaristas,
anticlericalistas, internacionalistas tipicos do anarquismo até que, a partir de 1930, com a manipulacao
estatal, a burocratizacao sindical toma conta da classe a ponto de, mesmo em 1945 ou nos principios de
1960, as liderangas ndo serem capazes de luta coerente pela autonomia sindical, pois a debilidade da
classe e a natureza reformista de suas aspiracOes ndo permitiam uma verdadeira politica operaria.
Quando lemos Boris Fausto, o operariado ndo intervém como classe nos acontecimentos de 1930 e sua
“reduzida vanguarda manteve-se alheia ao movimento e criticou-o em bloco, formulando a tnica andlise
na época, onde hd uma critica a estrutura econémica e social do pais”.1? Por outro lado, a partir de
1931, as medidas tomadas pelo Estado ndo visam transformar o proletariado em base de sustentacao do
poder, incentivando a criacdo de um partido trabalhista, pois “a fraqueza do movimento operario
brasileiro torna desnecessaria uma politica desse tipo que comportaria muitos riscos”.2 A intencdo do
Estado, segundo Fausto, esgota-se em ajustar patroes e empregados e em anular a velha influéncia
anarquista e a nova influéncia comunista. Quando lemos Edgard Carone, o quadro parece bastante
diferente: os conflitos entre anarquistas e trotskistas, as greves, as lutas conta a Lei Celerada e contra a
Lei de Sindicalizacdo, a tortura e sua dendncia, a penetracdo do peleguismo sem que os operarios
cheguem claramente a se dar conta do que implica, em virtude de crerem em certas antigas liderancas
(Mauricio de Lacerda, Joaquim Pimenta, Agripino Nazaré) ndao percebendo que, embora sejam
“defensores de prerrogativas operarias, porém o que realizam sao lutas por certos direitos legais do
operariado e ndo por uma politica revoluciondria e de consciéncia de classe”, a incapacidade da
burguesia para entender-se com os operarios, esperando e incentivando a solucdo das questdes por parte
do Estado, a luta contra o nazismo, o integralismo, os fascismos, o imperialismo, a dubiedade
governamental, ora envolvendo, ora reprimindo os operarios — todos esses aspectos fazem com que a
presenca operaria, por mais heterogénea que possa ser, surja como um dado permanente. Todavia,
quando passa a “histéria politica”, Carone retorna as ideias classicas da sociologia paulista de
coronelismo, regionalismo, politica dos governadores, politica café com leite e deixa que a “grande
politica” se realize com total auséncia das repercussoes da acdo operaria sobre ela. Ora, como sugere
Weffort, ao mesmo tempo em que ndo se pode falar em passividade operaria, também ndo se pode falar
simplesmente em manipulacao operaria. Em lugar desse ultimo termo, Weffort prefere falar em “alianca
(tacita) entre setores de diferentes classes sociais”, na qual a hegemonia sempre se encontra do lado dos
interesses vinculados a classe dominante, interesses que ndo podem realizar-se sem atender a algumas



aspiracoes basicas das classes populares.

Ora, ndo seria demais lembrar aqui alguns tépicos da Lei de Seguranca Nacional (que os operarios
chamardo de Lei Monstro), que entrara em vigor em 1935 e cujo pretexto é a ameaca comunista. Nessa
lei, sdo “crimes contra a ordem”: incitar diretamente o 6dio entre as classes sociais; instiga-las a luta
pela violéncia; incitar ou realizar atentados contra pessoas e bens, em nome de motivos doutrinarios,
politicos ou religiosos; instigar ou preparar a paralisacao de servicos publicos ou em empresas privadas,
por motivos estranhos ao trabalho (em suma, a greve); promover, organizar ou dirigir sociedades de
qualquer espécie cuja atividade subverta a ordem publica ou social. Nessa mesma lei, sdo “crimes contra
a ordem politica”: aliciar ou articular pessoas, organizar planos de execucdo; aparelhar recursos para
esta; formar grupos para executa-los; fazer funcionar clandestinamente aparelhos de radiotransmissdao ou
usar qualquer veiculo para incitar desobediéncia ao cumprimento da lei de ordem publica; criar
animosidade entre as forcas armadas e politicas militares, ou contra elas; fabricar, guardar, transportar ou
fornecer armas e engenhos explosivos ou instrumentos de destruicao.

A simples recordacao desses topicos é suficiente para perceber que a classe operaria ndo é um
espantalho inventado pelo Estado a fim de justificar-se perante aos grupos que se lhe oponham. Se isso é
6bvio, contudo, disso decorre uma outra que talvez nao o seja: além de ndo estar passiva, a classe
operaria ndo estd ausente nem mesmo da “grande politica”, pois se a realizacdao de interesses de
setores da classe dominante passa por certas aliancas de classes e pela concessdo de certos beneficios ao
proletariado, por outro lado, essas atitudes exigem uma contraparte repressiva e, assim sendo, considerar
uma Lei de Seguranca Nacional como algo exterior ou marginal a “grande politica” parece um tanto
esdrixulo. E verdade que a classe operdria esta ausente quando pensamos a politica de baixo para cima,
mas la esta ela quando pensamos a politica brasileira de cima para baixo, pois o simples fato de haver
um “baixo” sobre o qual recai a Lei Monstro indica, pelo menos, que esse “baixo” faz parte integrante da
“grande politica”. Além disso, se considerarmos as greves, pressoes, lutas contra as leis, reivindicacgoes,
formas de organizacdo como PC, Liga Comunista, BOC, Federacdao dos Operarios, Coligacao dos
Operarios, etc., talvez ndo seja exagero dizer que a classe operaria ndo esta passiva, ndo esta ausente,
nem ¢é irrelevante para a “grande politica”. Greves, passeatas, comicios, reivindicacOes, pressoes,
formas de organizacdo, jornais (efémeros ou ndao) sdo suas formas politicas de luta e de presenca. Nao
interessa aqui saber se tais formas de acdo foram “objetivamente” corretas ou incorretas, eficazes ou
ineficazes para a classe. Todas as breves e lacunares alusoes aqui feitas acerca do operariado visaram a
apenas elucidar e compreender como a classe média urbana percebe, interpreta e representa essa pratica
e como responde a ela.

Essas afirmacOes ndo implicam em uma abordagem “voluntarista”, no que diz respeito a classe
operaria, nem numa visao “psicologista”, no que tange a classe média; o que procuro sugerir aqui €
apenas que ha acdo politica sempre que o poder esteja em questdo, isto €, sua legitimidade, de sorte que
o Estado ndo é necessariamente o unico polo que determina o campo politico, mas este também é
determinado por todos os pontos nos quais o poder se manifesta no interior das relacdes sociais, o
Estado sendo uma sintese deles, mas nao o exclusivo referencial da politica. Por outro lado, o que desejo
sugerir aqui € que a acdao pode ser considerada politica sem que exija para tanto e necessariamente canais
institucionais ou, pelo menos, canais institucionais que nao tenham sido legitimados pelos préprios
agentes. Poderiamos dizer, sem com isso incorrer na defesa dos “anarquismos” (que, alias, ndo pedem
para ser defendidos), que é da perspectiva do Estado que a “questdo social” se converte em questao
politica quando lhe sdo dados canais institucionais para exprimir-se. Seria interessante saber se o0s
opositores reais possuem a mesma perspectiva. Em outras palavras, seria pertinente indagar se a
necessidade de canais institucionais ja ndo seria uma certa representacdao da politica e nao toda politica



possivel.

Quanto a levar em consideracdo a maneira pela qual a classe média urbana desse periodo percebe a
pratica operaria e a ela responde, trata-se, aqui, simplesmente de “filtrar”, por meio de alguns
depoimentos integralistas, a imagem operaria construida e, portanto, encontrar na expressao manifesta da
classe média integralista a visdao implicita do social e do politico veiculada pela imagem assim
construida. Por outro lado, o privilégio conferido a tonica anticomunista dos depoimentos e dos discursos
ndo significa que seus autores estejam visando diretamente ao Partido Comunista, ou a Liga Comunista,
pois nunca é demais lembrar que o termo “comunista”, no Brasil, ndo tem um sentido preciso, mas possui
um amplo espectro de significacOes, todas elas, porém, convergindo para a imagem de subversdo e
destruicao da ordem vigente por agitadores que usam as insatisfacdes dos pobres para leva-los a revolta.

No que respeita a ambiguidade do termo “comunista”, no Brasil, basta lembrar que a Legido
Revolucionista de Sao Paulo, de 1931, é proposta por um Tenente — Miguel Costa — e, no entanto, ela é
considerada comunista por parte dos representantes do governo dos Estados Unidos e infiltrada por
marxistas, segundo Plinio Salgado, redator do Manifesto de 1931. Além disso, as afirmac0es feitas por
Miguel Costa, como chefe de Policia em Sdo Paulo, sdao consideradas radicais e suspeitas ndo s6 pelo
PRP, mas também pelo PD, e este ultimo, no entanto, aceitara, em 1927 e 1928, coligar-se ao BOC. Esse
“comunismo” atribuido a Legido é apenas uma representacao para definir o radicalismo “esquerdizante”
de uma parte dos Tenentes, 0s quais, segundo a historiografia e a ciéncia politica, sdo representantes das
“camadas médias”, com apoio esporadico da classe operaria. Também € preciso ndao esquecer que a ANL
de 1935, apesar de Sisson e Prestes, apesar da aprovacgdo ora concedida, ora negada pelo PC, é ainda
outra presenca tenentista e seu programa nacionalista, anti-imperialista, nacionalizador da economia,
defensor das liberdades pessoais e de um governo popular de frente tnica, e, ainda, defensor da pequena
propriedade, ndo poderia ser considerado revolucionario em termos absolutos, mas assim é visto e é
designado como “comunista” por razOes conjunturais e porque tal qualificacdo serve aos interesses dos
grupos ligados a Vargas. Se compararmos o programa da AIB (centralizacdo, estatismo econdmico,
corporativismo, educacao moral e civica, alfabetizacdo, liberdade religiosa, fim de luta de classes pela
integracdo do individuo na familia, desta no municipio, deste na regidao, desta na nacdo e desta no
Universo) com o programa da ANL, sem duvida o primeiro é de extrema direita e defende a Lei de
Seguranca Nacional, enquanto o segundo tem pretensdes populares e luta contra a Lei Monstro. Todavia,
ndo ha no programa da ANL nada que lhe dé um cunho revolucionario ou “comunista”. O fato de que,
durante o periodo de marco a julho de 1935, a ANL represente o primeiro esforco da esquerda para
articular-se nacionalmente combatendo o sistema existente, explica porque Salgado dira ser a AIB o
unico partido nacional capaz de fazer frente aos “comunistas”, mas isso nao nos deve iludir: trata-se da
representacao que a classe média conservadora possui de um movimento oposicionista. Enfim, é preciso
ainda lembrar que tal representacdo é fortificada pelo tipo de composicao da ANL (Tenentes radicais
como Miguel Costa, Hercolino Cascardo, Agildo Barata, intelectuais como Caio Prado Junior, estudantes
socialistas e trabalhadores ligados as células do PC, além, evidentemente, de Sisson e Prestes)
comparados a composicdao da AIB (intelectuais de classe média, funcionarios publicos, artesdaos
independentes, setores semirrurais de italianos e alemdes simpatizantes do nazifascismo, pequenos
proprietarios simpatizantes com a natureza municipalista do programa, oficiais da Marinha e padres
ligados ao Centro Dom Vital). Feitas essas consideracdes, os depoimentos anticomunistas que Sserao
citados devem ser inseridos nesse contexto onde a pratica da classe operaria e a politica de outras
organizacoes pouco proletarias formam um todo homogéneo para a construcdo imaginaria ou a
representacao ideoldgica do comunismo nesse periodo. Porém, se ndao houvesse prdtica operdria,
certamente também ndo haveria a representacao ideolégica anticomunista.



Em seu livro, O Integralismo ao alcance de todos, Wenceslau Junior, professor primario mineiro,
escreve:

O comunismo é uma porcdao de homens que também querem tomar conta do governo do Brasil
para judiar com os seus pais e desrespeitar a sua mae e as suas irmas. Se 0 comunismo vencer,
vocé ndo sera mais de seu Pai. Pertencera ao governo. Nao morara com seu Pai e sua Mae. O
comunismo acabara com a tua familia.1®

Numa tentativa um pouco mais... sutil, Olbiano de Mello dira:

Dois sdao os processos usados pelos bolchevismo para a implantacio de sua doutrina. Um,
puramente revolucionario — aquele que explodiu na Russia em novembro de 1917, empolgando o
poder —, é o que, se aproveitando dos abalos sociais por que as vezes passam 0s povos, assalta a
mdo armada as posicOes oficiais e nela se instala, transformando, a jeito, os diversos aparelhos
administrativos dos sovietes. O outro, mil vezes pior, terrivelmente mais perigoso, visto como ¢
sorrateiro e maneiroso, é mentiroso e sem exemplo: é entorpecente administrado aos poucos,
lentamente até que empolgue por inteiro as consciéncias. E o teérico, pregado pelos escritores
marxistas. E o que se infiltra com pés de 13 nas mais nobres instituicdes, aquele que transpde os
umbrais dos lares, melhores organizados, através de uma literatura adrede preparada, mascarada
em romance e novelas pelos ide6logos do novo credo, aconselhando o desrespeito dos filhos aos
pais e vice-versa, erigindo em uma instituicao a delacdo, a trai¢ao, o adultério, o incesto, o amor
ao prazer e ao luxo. E ainda aquele que se aboleta nas catedras oficiais dos estabelecimentos de
ensino primario, secundario e superior, antepondo as forcas morais as materiais, procurando

materializar os espiritos das geracoes mocas que lhes veem desprevenidas as maos.®

A preocupacdo de Olbiano de Mello volta-se menos para os efeitos futuros da vitéria comunista e
muito mais para os riscos, aqui e agora, devendo alertar os incautos contra a propaganda da esquerda.
Ha, no entanto, nesse texto, como no anterior, a fabricacdo da imagem comunista ndo apenas coOmo
anticristo e delacdo, mas ainda como catastrofe absoluta, na medida em que, favoravel ao incesto, o
comunista liquida a civilizacao. E interessante, sobretudo, notar qual é, no momento, o inimigo visado: o
intelectual de esquerda, o agente externo. A escolha desse inimigo permite separar a classe operaria e
seus supostos mentores tedricos, de sorte que a substituicao destes ultimos pelo pregador integralista seja
possivel. Nessa medida, Olbiano de Mello dirige-se menos ao proletariado e muito mais a classe média,
de onde sairdo quadros integralistas, ou seja, outros tedricos, dos quais é um exemplo.

Leopoldo Ayres, padre, escreve:

A passos largos o Brasil marcha para uma situacdo idéntica a da Espanha. O comunismo ronda —
circuit, quarens quem devotat — buscando a presa inerme e indefesa [...] Estai certos, porém, de
que a urdidura se esta tecendo as ocultas e com a conivéncia ignominiosa desse liberalismo
anacronico, imbecilizado e paralitico, que s6 tem entranhas para perder a liberdade que
pessimamente usava, mas nao se condoi com os pobres e as criancinhas e miseraveis vitivas que
perderam seu arrimo, seu tudo na existéncia [...] O comunismo sagrou o Integralismo como seu
maior e mais perigoso inimigo. Nao ha mais expressivo testemunho do valor do Integralismo,
como elemento de reacdo aos desmandos e monstruosidades moscovitas [...] o Unico plano
unificado de combate eficaz aos arreganhos do tartarismo pestilento.1%



Em carta aberta ao Correio da Manhd, Belisario Penna retoma a ideia de Ayres (o comunismo fez do
integralismo seu pior inimigo), porém, com uma outra tonica, o que sugere alguma modificacao
conjuntural:

Malevolamente confundem Integralismo e Comunismo, sabendo que para galgar o poder, o
Comunismo nao escolhe meios. A traicdo, a mentira, a calinia, a intriga, a infamia, o saque, o
incéndio, o massacre das populacgdes, a violéncia contra a honra das mulheres, para implantar o
terror entram em cena sem piedade. Mas sabem que o Integralismo procura conquistar a alma e o
coracao dos brasileiros dentro da ordem, da lei do respeito as autoridades, fazendo obra de
educacdo moral e de solidariedade, num ambiente de disciplina voluntaria e consciente; que se
registrou como partido nacional no Superior Tribunal para disputar pelo voto e ndao pela
violéncia.1%

Os comicios e passeatas integralistas, a violéncia nas ruas e o aparato paramilitar da AIB exigem que
seus dirigentes e alguns militares “esclarecidos” se encarreguem de desanuviar o temor que possa pairar
sobre as cabecas da classe média urbana, se esta ndo conseguir diferenciar o conteudo, mas
especialmente a forma que determina a politica integralista comparada a pura “violéncia comunista”.

Convocando os artistas para aderirem ao movimento do Sigma,'” brada Rodolpho Josetti:

Nao é mais admissivel que o artista totalmente emancipado e insubmisso aos postulados e
canones mais sagrados, deles faca tabua rasa, agindo rebelde e desvairadamente, dando livre
curso a fantasia desequilibrada, poluida pelo grande mal da época que desgracadamente se
alastrou da Russia Soviética por todo o orbe. Além dos povos, das religides, da sociedade,
também as artes estdo sofrendo os nefastos efeitos desta chamada “ideologia vermelha”,
concebida, organizada e posta em pratica por um tenebroso compld internacionalista que jurou
guerra de morte a todas as expressoes de Bem e do Belo, tornando-se perfeito arquiteto de
ruinas.i%®

Ao lado desse desvario, ha depoimentos visando diretamente ao operariado. Madeira de Freitas dira:

Nos quadros do Integralismo estdao, desde os primeiros instantes da vida do movimento do Sigma,
os trabalhadores do Brasil, esses obreiros que mourejam nas oficinas ou na gleba, forjando, com
heroismo silencioso do labor quotidiano, a riqueza da patria. O Integralismo €, para o operario
brasileiro, a tnica solucdao compativel com a sua dignidade. Enquanto o Comunismo acena ao
proletariado com uma falsa miragem de uma ordem de coisas, a um tempo utopicas e execrandas;
enquanto o Comunismo condiciona a felicidade dos trabalhadores pela privacdao de direitos que
sdo sagrados e inviolaveis para a pessoa humana: enquanto o Comunismo promete resolver a
questdo social do trabalho pelo preco ignominioso da propria dignidade do trabalhador; enquanto
Comunismo exige que o operario renuncie a familia, a Patria e as mais nobres aspiracdes
espirituais; enquanto o Comunismo escraviza o obreiro dos campos ou das fabricas ao
Capitalismo Internacional, substituindo os patrdes gananciosos pela tirania de um unico patrao, o
ditador vermelho; enquanto o Comunismo transforma o trabalhador em peca de uma maquina e
como tal o forca e utiliza [...] — o Integralismo promete apenas uma coisa: justica social e nada
mais. Porque sem justica social ndao é possivel integrar o trabalhador no posto que lhe cabe dentro



da sociedade nacional como fator basico da economia, da riqueza e da prosperidade de uma
grande Patria 1%

Para concluir essas primeiras analises concernentes a natureza do destinatario do discurso e da acao
politica integralistas, convém apontar quais as “ofertas” e “promessas” feitas pela AIB as quais o
destinatario é sensivel. Destas, destacarei aqui trés: a ideia de propriedade, a ideia de trabalho e a ideia
de liberdade, explicitamente confrontadas ao marxismo e a0 comunismo como seus inimigos principais.

Plinio Salgado sempre fez profissao de fé de homem catdlico e inimeras vezes menciona a Rerum
Novarum, suma catélica com que Pio IX tracou as coordenadas do pensamento e da pratica
conservadores, a comecar pela ideia da propriedade privada:

Conquanto coisa inanimada, a propriedade participa, de certa forma, das prerrogativas de
intangibilidade da pessoa humana. Sendo base material de independéncia economica, ela
contribui para fortalecer a liberdade social e politica do Homem e, sobretudo, a autonomia da
Familia. O Homem imprime nela seu carater. Fa-la segundo os seus desejos, segundo ideias de
aproveitamento econdomico ou de beleza que haja engendrado. A propriedade, por conseguinte,
deve ser mantida numa sociedade cristd, com o fim assinalado pelo ensinamento cristao: atender
as necessidades humanas do proprietario e também a do bem comum da sociedade (Rerum
Novarum).1®

Evidentemente, essa profissdo de fé permanecera inécua se nao for acompanhada de medidas
praticas. Cabe a Miguel Reale localizar a questdo da propriedade e propor uma forma politica que
realize o ideal exposto por Plinio:

O fato capitalista ndo esta ligado ao fato em si da propriedade [...] Foi reconhecendo isto que
alguns marxistas apresentaram uma definicao mais restrita afirmando que em todas as formas de
producdo ha capital, mas que o capitalismo sé existe quando uma classe possui o monopolio real
ou virtual de todos os meios de producao, constituindo uma regra o trabalho assalariado [...] Os
economistas liberais costumam dar um exemplo muito simples para mostrar como a terminologia
marxista é imprecisa e falha, pois um mesmo objeto pode ser, segundo as circunstancias, ora de
producdo, ora de consumo. Uma agulha, por exemplo, quando usada por uma senhora para cozer
suas proprias roupas € um instrumento de consumo; mas se a senhora a usar para fazer vestido de
uma freguesa passara a ser instrumento de producdo [...] Deve, pois, ser posta de lado toda
definicdo do capitalismo que relacione o fato do capitalismo com o fato da propriedade. Facil
nos € imaginar uma sociedade ndo capitalista tendo em sua base o direito pessoal da propriedade
[...] Ora, Marx afirma que o capitalismo leva a acumulacao dos capitais nas maos de uns poucos
individuos, alargando cada vez mais a esfera dos nao possuidores. Portanto o capitalismo destroi
a propriedade particular e ndo é absurdo que o anticapitalista, em lugar de defender a
propriedade, pregue a destruicdao desta e sua transferéncia para o Estado. Nada de extraordinario,
portanto, que na Russia haja capitalismo de Estado, em lugar de socializacdo da propriedade. E
que os socialistas confundem socializar com estatizar. Socializar deveria ser distribuir a
propriedade, permitir que pelo esforco proprio todo trabalhador possa chegar a ser proprietario
[...] o Integralismo reconhece a propriedade e a iniciativa privadas, mas, para garantir a todos
uma faculdade efetiva e real, salvaguardando ao mesmo tempo o bem social, estabelece a norma e
a responsabilidade do produtor perante o Estado. Transforma, destarte, a arbitrariedade da
producdo de tipo liberal em liberdade de producdao. Reconhece ainda que o Estado — que nao



representa uma classe, mas a totalidade das classes — sera tanto mais necessario e tao mais
necessariamente forte quanto maior for o mimero de faculdades de produzir e das atividades
diferenciadas.t!

No que tange ao trabalho, Salgado escreve:

O Trabalho, para nos cristaos, ndao é a mercadoria sujeita a lei da oferta e da procura, conforme
considera a economia liberal. Nem simplesmente o produto sujeito a especulacao da “mais-valia”
segundo o socialismo marxista, que dessa forma o toma como complemento do objeto inanimado
sobre o qual opera o trabalhador. Ambos esses conceitos sdao materialistas, conduzindo o
primeiro ao desamparo completo do Homem [...], e o segundo a propria escravizacao do mesmo
Homem [...] O Trabalho, entretanto, para nos cristdos, é considerado como um ato ou uma série de
atos puramente espirituais. Dal o conceito em que o temos: 1) como expressao da liberdade
humana; 2) da capacidade criadora do Homem; 3) como meio pelo qual o Homem visa a um bem
temporal objetivando um dos sobrenaturais. O Trabalho é a expressdao da liberdade humana
porque o Homem trabalha sempre porque quer, ainda mesmo quando a isso o obrigam.2

Novamente cabera a Reale a descida a terra.

Na Russia, o trabalho ndo é o sujeito, mas o objeto da economia [...] Quando o Integralismo
proclama que o Trabalho é um dever social e o sujeito da economia, quer dizer que todo homem
deve ser um produtor, com maximo de possibilidade de desenvolver as qualidades que lhe sdao
proprias. Neste sentido, ao Estado incumbe afastar todas as barreiras que obrigam hoje um
desempregado a pedir favores, mendigar para pistoldes “a fim de cumprir” o “dever de trabalhar”
[...] Cumpre notar que o Estado garante como regra a propriedade privada, estabelecendo a
responsabilidade do proprietario, mas pode também se tornar produtor direto e proprietario
exclusivo em casos especialissimos, quando assim exige o bem comum, como o caso do
aparelhamento bancario, do aproveitamento da energia, da exploracdo, das minas, dos transportes
[...] O Estado deve intervir quando surge o processo produtivo. A esta ultima consequéncia esta
estreitamente ligado o problema do crédito [...] Popularizacdao do crédito, normalizacao das
funcdes creditoriais, eis os problemas fundamentais de nossos dias [...] O Integralismo, no setor
econdmico-social, propde-se a organizar o crédito e orientar a producao a fim de igualar cada
vez mais as oportunidades entre os homens, permitindo que o Trabalho seja um criador efetivo e
geral de autarquias.t?

Um ultimo tema que merece ser focalizado, diz respeito a questdao da liberdade. Escreve Plinio:

Todos os sofrimentos do mundo moderno se originam de um sé defeito da grande maquina: a falta
de disciplina. O conceito de liberdade excessiva, o predominio do individualismo mais
desenfreado, determinou o desequilibrio social que perturba o ritmo da vida de nosso século [...]
E foi a liberdade que espelhou pelas nacdes as doutrinas mais contraditorias, as afirmativas mais
absurdas, os brados mais lancinantes de anguistia do pensamento e do coracao [...] E a Liberdade

é o supremo dom do homem [...] Como salvaremos a liberdade? Pela disciplina.t*

Como bom catélico, Plinio Salgado considera a liberdade ambigua. “Supremo dom do homem”, o



livre-arbitrio é também causa de sua ruina. Cumpre, pois, doma-lo por meio da disciplina. Salvar a
liberdade exige, portanto, um preco, e o integralista sabe que vale a pena paga-lo:

O Integralismo considera a Autoridade como forca unificadora que assegura a convergéncia e o
equilibrio das vontades individuais e realiza o aproveitamento das energias da Na¢do em razao
do bem coletivo.t2

Apontando os erros do liberalismo e os perigos do comunismo, redefinindo representacoes e valores
tacitamente admitidos pela classe média, mas norteando essas representacoes e valores para um novo
rumo onde se acredita que irdo efetivar-se, o discurso integralista ndo é uma ideologia autoritaria cuja
fraseologia, por vezes europeia e achegada a promessas fascistas do Velho Mundo, ndo corresponderia a
aspiracOes sociais e politicas dos setores reacionarios da classe média desse periodo. Recorrendo a
autoridade teorica e pratica de pensadores e lideres europeus, apenas funciona como todo pensamento
autoritario, que sempre pede garantias para pensar e agir. O nacionalismo e o estatismo, em vez de serem
copias grotescas de modelos europeus e, na condi¢ao de copias, impossibilitados de serem “reflexos” da
realidade brasileira, sdo construcbes que exprimem uma situacdo real tal como é apreendida
imediatamente pelos dirigentes e militantes: ndo sao reflexos nem sdao mentiras, ndo sao copias nem
simulacros, mas pilares para a elaboracdo de uma historia imaginaria que justifique a politica integralista
e permita seu reconhecimento pela classe a que se dirige. Nessa medida, torna-se de menor importancia
saber se houve importacao dos fascismos europeus, pois o que interessa compreender é que importando
ou nao ideias que ndo poderiam espelhar a situacdo brasileira, as formulagoes integralistas exprimiram,
na forma da construcdao pura, a verdade do nacionalismo como politica autoritaria, mesmo quando os
militantes aderiam a AIB pelo medo ao comunismo ou pelo antiliberalismo, na esperanca de ver
realizados ideais que, de outra maneira, permaneceriam como simples desiderata.

A AIB em acao

Nao deixa de ser sintomatico o fato de que o grande momento da pratica integralista seja 1936,
chamado o Ano Verde!!®, De junho a setembro daquele ano, o nimero de membros e de simpatizantes da
AIB dobrou, ultrapassando a casa do milhdo e os nicleos integralistas locais multiplicaram-se. Nas
eleicOes municipais, os integralistas conseguiram 250 mil votos, elegendo 500 vereadores e 24 prefeitos.
Em fevereiro e em novembro, seu jornal, A Offensiva, publicou um recenseamento evidenciando o
crescimento da AIB: dos 2.023 centros espalhados pelo Brasil até fevereiro, passou-se para 3 mil até
novembro; dos 800 mil membros, passou-se para mais de um milhdo; dos 102 semanarios, passou-se a
123, incluindo A Ag¢do, em Sao Paulo; das 200 escolas primarias fundadas desde 1932, passou-se para
1.285. Ainda nesse periodo, foi criado o Departamento de Assisténcia Social com clinicas capacitadas
para atender 2 mil pacientes, com 100 farmacias, 100 clinicas dentarias e dezenas de centros de
puericultura e lactarios. Além da ampliacdao da rede de ensino primario, a SEP passou a ter centros de
estudos em varias faculdades, em escolas de agronomia e nas escolas técnicas. Evidentemente,
preparando-se para a campanha eleitoral contra a ANL, o interesse pelas escolas primarias aumentou
assim com pelos cursos de alfabetizacdao de adultos: ao lado da “benemeréncia civica”, tratava-se de
produzir alfabetizados, isto é, eleitores. Em 1936, a AIB lanca-se como partido politico e, embora o
Partido dos Trabalhadores do Brasil tivesse solicitado ao Supremo Tribunal Eleitoral que impugnasse a
inscricao da AIB por seu programa antidemocratico, os integralistas foram vitoriosos.



Em 1937, a AIB lanca sua plataforma para as eleicoes presidenciais de 1938, baseada no artigo n. 3
dos Estatutos redigidos em marco de 1935. Reza o artigo 3:

Como partido politico, a Acdo Integralista Brasileira objetiva a reforma do Estado, por meio da
formacdo de uma nova cultura filoséfica e juridica, de sorte que o povo brasileiro, livremente,
dentro das normas da Constituicdo de julho de 1934 e das leis em vigor, possa assegurar de
maneira definitiva, evitando lutas entre Provincias, entre classes, entre racas, entre grupos de
qualquer natureza e principalmente evitando rebelides armadas: a) o culto de Deus, da Patria e da
Familia; b) a Unidade Nacional; c) o principio da Ordem e da Autoridade; d) o prestigio do
Brasil no exterior; e) a Justica Social, garantindo aos Trabalhadores a remuneracao
correspondente a todas as necessidades e a contribuicdao que cada qual deve dar a Economia
Nacional; f) a paz entre as Familias Brasileiras e entre as forcas vivas da Nacdo, mediante o
sistema organico e cristdo das corporacOes; g) a Economia que garante a intangibilidade da
propriedade até o limite imposto pelo bem comum; a iniciativa particular orientada no sentido da
maior eficiéncia da producdo nacional; a soberania financeira da Nacdo; a protecao das riquezas
e 0 aproveitamento dos nossos recursos naturais em beneficio do Povo Brasileiro; a prosperidade
e a grandeza da patria; h) a liberdade da pessoa humana dentro da ordem e harmonia social; i) a

grandeza e o prestigio das forcas armadas; j) a unido de todos os brasileiros.}

O partido propode, assim, reformar o Estado sem recorrer a luta armada e garantir espiritualidade,
ordem, autoridade e unidade nacional fundada na harmonia social a ser criada pelas corporagoes,
atendendo aos justos salarios para os trabalhadores e as justas aspiracoes da propriedade privada, de
maneira que haja liberdade, mas ordeira. As “familias brasileiras” sao as “forcas vivas da Nacdao” —
esta, pois, assegurado que as forcas sociais nao sao o capital e o trabalho. Além de nacionalista, porque
contrario as dissensoes regionais, o programa € nacionalizador: o topico sobre a economia declara a
“soberania financeira da Nacdo”. E, nesse mesmo topico, esclarece-se a posicao estatista, na medida em
que a iniciativa privada deve submeter-se a maior “eficiéncia da producdao nacional”, o que implica
intervencdo do Estado na economia. Antiliberal e “anticomunista”, compreende-se que o temor inicial da
AIB diante da promulgacdo da Lei de Seguranca Nacional fosse um temor infundado.

Com efeito, apos os eventos de 1935, que culminaram na proscricio da ANL e na “Intentona
Comunista”, os integralistas estavam certos de que a AIB também seria lancada na ilegalidade — os
conflitos de rua durante o Congresso Integralista de Petropolis e as varias prisdes de militantes em Sao
Paulo, Rio de Janeiro, Espirito Santo, Pernambuco e Rio Grande do Sul levavam a supor que as
pretensdes de permanecer sob as garantias da Constituicio de 1934 caiam por terra. E significativo que,
atemorizados, tenham recorrido a um procedimento peculiar: obter declaragbes publicas de
personalidades insuspeitas que deveriam responder a duas perguntas: “Pode o Integralismo ser
considerado um extremismo?” e “Pode o Integralismo ser confundido com o comunismo?”. Juristas (Brito
Bastos, do Tribunal de Justica de Sdo Paulo); militares (general Pantaledao Pessoa, chefe do Estado Maior
do Exército; general Goes Monteiro, ministro da Guerra); padres (conego Francisco Bastos, do Cabido
Metropolitano de Sdo Paulo); pensadores (Conde Affonso Celso, Jodao Dente e Azevedo Amaral);
politicos (Cirilo Junior, presidente da Camara dos Deputados Federais), sio todos unanimes nas
respostas: Ndo. O Integralismo ndo é um extremismo e, por isso, ndo se confunde com o comunismo.

Por seu turno, os editores de A Offensiva, em abril de 1936 (especialmente os dos dias 4 e 5),
procuravam nao so enfatizar a natureza democratica do movimento, mas, sobretudo, declarar seu apoio a
Vargas, que “nesse momento critico defende nossos lares, a honra de nossas familias, nossas tradi¢Ges



cristds, nossa propriedade e nossa liberdade” .l Por essa razdo, os integralistas “sdo pelo governo da
Republica. Nao quero dizer que concordamos com o sistema politico. Nao somos contra o regime, mas
achamos que, a fim de manter o regime, precisamos mudar o sistema”.12 E, se os Estatutos, redigidos em
marco de 1935, pretendiam permanecer dentro da lei, o Manifesto Programa de 1936, no qual é
apresentada a plataforma para a presidéncia da Republica, no item “A organizacdo corporativa do
Estado”, declara que o sistema corporativo sera estabelecido com base na Constituicao de 1934, na Lei
Eleitoral e na Lei de Seguranca Nacional. Por outro lado, se os Estatutos apenas sugeriam o estatismo,
no Manifesto de 1936, o item “Economia Nacional e Finangas” declara explicitamente que sem uma
economia organizada sera impossivel conter a revolta das massas e organizar a forca trabalhadora
nacional, entendendo-se por esta tanto os operarios quanto os patroes.12!

Sera, porém, numa carta de 28 de janeiro de 1938, enderecada a Vargas, que Plinio Salgado nos deixa
compreender porque a Lei de Seguranca Nacional ndo visou a AIB no correr de 1935, 1936 e 1937, para,
no entanto, ser usada contra ela a partir de 1938. Nessa carta, Salgado escreve:

Antes de ter um novo encontro com V. Excia. para, em conformidade e com o que anteriormente
ficou estabelecido, transmitir-lhe minha resposta com relacdo ao convite que V. Excia. se dignou
fazer-me para ocupar a Pasta da Educacdo em seu governo, resolvi, com a maior lealdade e
franqueza, fixar nas linhas que seguem, os aspectos de uma situacdo que reputo grave e que SO

poderia ser resolvida se encarada com absoluto realismo politico.'2

“A grave situacdo” resume-se a “calinias” que comunistas, governadores de estado, partidos
politicos e imprensa lancam contra a AIB, declarando-a cumplice de Vargas por lhe haver dado apoio
pessoal, quando, na verdade, tratava-se de uma “orientacdo doutrinaria”. Isto posto, cumpre ao Chefe
explicar ao outro por que tal orientacao nao o impediu de candidatar-se a presidéncia da Republica,
embora o Integralismo seja uma “mistica nacional” (ameacada agora de destruicdao por Vargas, sugere o
missivista) antes de ser um partido politico com pretensdoes ao poder (o que seria desmentido pela
tentativa integralista de golpe de Estado em maio do mesmo ano). Prossegue Plinio:

As relacoes entre o Integralismo e o Presidente da Republica sempre foram, pela forca da propria
doutrina do Sigma, as do respeito do primeiro pelo segundo e do acatamento do segundo pelo
primeiro. Framos a tnica forca nacional organizada; éramos um milhdo de brasileiros que
opunham uma barreira ao comunismo e combatiam o partidarismo regionalista; éramos a
inspiracdo criadora de fortes sentimentos civicos, e tudo isto coincidia com a linha politica do
Presidente da Republica.l#

Mas nao havia apenas coincidéncia de interesses. Salgado declara que, sendo o Integralismo uma
doutrina que valoriza o poder central e a autoridade e que combate 0 comunismo, é um auxiliar precioso
para Vargas e este s6 ndo chega a percebé-lo porque se deixa influenciar por aqueles que, até ha pouco,
eram justamente seus inimigos: governadores de estado, chefes de partidos, a imprensa liberaloide. Em
que Integralismo e Vargas coincidiam, além da defesa do autoritarismo do poder central e do combate ao
comunismo?

Ora, a constituicao [de 1934] nos prometia a organizacdao corporativa do pais e a possibilidade
de leis que certamente com o tempo iriam reajustando as instituicoes aos nossos ideais
integralistas, ndo duvidariamos em apoiar o “fato consumado” [leia-se: o golpe de Vargas em



novembro de 1937], desde que o Governo prometia que seriamos nos, integralistas, tratados com

todo respeito e mantidos em nossa missao apostolar.t2*

Quem dera tanta seguranca a Salgado? Este ndo deixa de exibir os nomes daqueles que lhe
prometeram respeito pela “missdo apostolar”: relata os entendimentos com Filinto Muller, Francisco
Campos e Eurico Gaspar Dutra. O primeiro assegurou-lhe que a AIB nada tinha a recear com a vinda do
golpe; o segundo, que o Integralismo seria a base do novo regime; o terceiro, “aborrecido de que nao
viesse 0 ‘estado de guerra’, ele que tanto se distinguira no combate ao comunismo, convenceu-me de que
o Brasil se achava realmente em perigo e eu lhe afirmei que nds, integralistas, estavamos do lado
dele” 122

O que ha de interessante nessa carta ndo € tanto a subserviéncia nem os inevitaveis conchavos com
quem de direito, ou seja, ndo é o aspecto “palaciano” nem a intencdo de participar da “grande politica”.
O que nela interessa é a possibilidade de darmos um conteudo aquilo que, no inicio destes apontamentos,
foi designado como um lugar-comum da historiografia brasileira, isto é, a afirmacdo do atrelamento da
classe média a classe dominante. Porém, e nisso creio residir o interesse do texto citado, o que é
caracteristico do atrelamento integralista, que faz de seus dirigentes e militantes massa de manobra de
Vargas, € o fato de que, sob a bandeira do combate ao comunismo, a classe média desse periodo serve de
ponta de lanca para a repressao exercida contra o proletariado. Nao se trata sequer da suposta
convergéncia politico-ideologica entre integralistas e o golpe de 1937, nem se trata do suposto fascismo
de uns e de outros, mas sim de que, por motivos diferentes, o autoritarismo e a ditadura surgem para
dominantes e classe média integralista como freio indispensavel quando se tem em mira obter a paralisia
operaria. Nesse contexto, supor que o Estado Novo nasce de um “vazio” de poder (como afirmam alguns
historiadores e soci6logos) ndao me parece adequado.

Resta saber por que, do ponto de vista do militante integralista (e ndo dos dirigentes), a adesao ao
Movimento do Sigma cresce a partir de 1936. Azevedo Amaral, “testemunha ocular” desse crescimento,
assim o explica:

A luta contra o extremismo marxista proporcionou, por dois motivos, ao extremismo fascista
oportunidade para passar rapidamente da relativa obscuridade em que até entdo estivera a uma
situacdo de verdadeiro destaque nacional. Dado o perigo imediato concretizado na atividade
comunista, o governo, segundo a légica da situagdo e em obediéncia a sentimentos
compreensiveis, era naturalmente levado a tolerar e até animar uma corrente que, no momento,
poderia ser aproveitada para a defesa da ordem e seguranca do Estado. Essa tolerancia do poder
publico, chegando talvez mesmo a tomar forma concreta de um favoritismo particularmente
vantajoso nas circunstancias anormais em que se achava o pais, teve a decisiva influéncia
vitalizadora sobre o movimento fascista representado pelos integralistas. O outro fator do rapido
desenvolvimento dessa corrente, desde o levante comunista de 1935, foi o reforco de suas fileiras
por elementos de duas categorias, cuja influéncia se poderia considerar, a primeira vista,
paradoxal. Enquanto elementos da burguesia, atemorizados pela perspectiva de recrudescéncia de
motins comunistas gravitavam para o campo integralista, que se inculcava como centro de
resisténcia ao marxismo, contingentes comunistas para ali também se dirigiam, provavelmente
movidos por duas ordens de razdes facilmente compreensiveis. Em muitos casos, a incorporacao
as legides comandadas pelo Sr. Plinio Salgado devia ser apenas um expediente comandado pela
prudéncia. Vestir a camisa verde era uma garantia contra 0s riscos que a repressao policial
envolvia para os que anteriormente haviam professado o credo vermelho. Ao lado desses



convertidos por consideracOes de seguranca pessoal, provavelmente apareciam elementos que
aceitavam o fascismo como um sucedaneo do seu ideal marxista, cuja realizacao se lhes afigurava
impossivel, diante da forte reacdo nacional contra o comunismo.12

Nao cabe, aqui, analisar as palavras de Azevedo Amaral, pois sabe-se que seu livro foi escrito
apenas para demonstrar que o Estado Novo, necessario a nacdao, nao é um Estado fascista, acusacdao que
lhe era feita na época. Isso explica porque coloca a tolerancia e até mesmo o favoritismo de Vargas para
com “o movimento fascista dos integralistas como decorrente da “l6gica da situacao” e de “sentimentos
compreensiveis” do governo, em outras palavras, do oportunismo do grupo de Vargas. O caso €, porém,
que o aumento do contingente integralista é tido por ele como decorréncia dos eventos de 1935, mas isso
esclarece pouca coisa ou, se quiser, repete o que ja € sabido: a classe média, ainda uma vez, foi usada
pela classe dominante. Na verdade, portanto, resta saber o essencial: o que o Integralismo oferece como
contrapartida ao comunismo para que uma parcela de classe média se sinta atraida para a AIB?

As entrevistas feitas por Trindade com ex-participantes da AIB, relativas as motivacoes fundamentais
dos militantes, revelam que as motivacOes mais fortes eram o anticomunismo e a simpatia pelos
fascismos europeus. Segundo Trindade, o vinculo do anticomunismo, na maioria dos casos, nao é
estabelecido com o nacionalismo, mas com uma atitude fascistizante. Por outro lado, aqueles que foram
mais motivados pelo nacionalismo ndo apresentavam grande motivacdo anticomunista e, as vezes,
nenhuma nesse sentido. A conclusao de Trindade € a de que tais motivacoes confirmam a hipdtese de que
0 anticomunismo era puro mimetismo em face dos movimentos fascistas europeus e ndo uma clara
percepcao de alguma ameaca comunista interna.

Nao obstante, a conclusdo a que chega esse autor nao é necessariamente a tinica que poderiamos tirar.
Com efeito, o vinculo entre anticomunismo e nacionalismo que parece nao ser caracteristico da AIB, no
entanto, € caracteristico do fascismo, cuja pretensdao é a de resolver a questdo proletaria dentro dos
quadros da nacgdo. Por outro lado, o vinculo entre comunismo e nacionalismo ocorreu no Brasil (e ndo s6
aqui, como sabemos), segundo atestam programas do PC e da ANL, que, no entanto, continham sempre
uma plataforma antifascista. Alias, é pertinente considerar o carater nacionalista do programa da ANL,
identificada pelos integralistas com o comunismo, como uma das razOes pela qual a motivacao
anticomunista dos militantes da AIB ndo esteja imediata e conjunturalmente vinculada ao nacionalismo.
Enfim, é perfeitamente possivel que uma atitude anticomunista ndo precise manifestar-se imediatamente
em uma ideologia nacionalista (os anarquistas sdao anticomunistas sem serem por isso nacionalistas). O
nacionalismo pode manifestar-se mediatamente por meio de outros conteudos, tais como os da
centralizacdao do poder do Estado e o de sua modernizacao e racionalidade. O Integralismo pode conferir
identidade a seus militantes quer definindo-os como cidaddaos do Estado brasileiro, quer como povo
brasileiro, porém, seja como “cidadao”, seja como “povo”, o integralista ndo possui uma identidade de
classe, sendo quando esta é reduzida a profissao ou quando, na qualidade de “média”, é tida como
“portadora da Ideia”, classe universal acima das classes e, consequentemente, como ndo-classe
determinada. E mais plausivel admitir que a articulacio entre anticomunismo e atitude fascistizante é,
antes, uma articulacdo entre anticomunismo e algo que parece ser muito atraente a certos setores da
classe média brasileira: uma visdao do Estado como fonte impessoal do bem e da justica publicos. Em
outras palavras, se nos lembrarmos de que, ao lado do anticomunismo, a proposta autoritaria do
Integralismo funda-se numa critica da imoralidade e injustica proprias da democracia liberal que, no
Brasil, segundo o Chefe, é politicagem de camarilhas e de clientes, entdo a atitude fascistizante, apontada
por Trindade, em lugar de ser mimetismo com relacdao a Europa, poderia ser encarada como algo que se
assemelha aquilo que Weffort denomina “populismo janista”, oposto ao paternalismo e ao clientelismo do



lider, em nome da moralidade, da autoridade e da burocratizacdo estatal, pelos quais o chefe deve ser
responsavel. Em outras palavras: o Integralismo pode ser tido como fendomeno politico-ideolégico local,
prenuncio de um populismo falhado, o de Janio Quadros, diverso do de Vargas, e que ndao se ocuparia
com o “povo operario”, mas com o “povo-classe média”. Sob esse prisma é possivel supor que o
fracasso da AIB tenha algo a ver com o sucesso de Vargas, ndo porque este teria estado mais a altura da
“grande politica”, e sim porque ndo permaneceu cego a pratica operaria, enquanto o Movimento do
Sigma, estabelecendo uma cisdo entre o “monstro comunista” e o “misero obreiro”, aprisionou-se nas
imagens pequeno-burguesas do social e do politico, permanecendo apenas a altura do destinatario de seu
discurso.

Um tema mobilizador: a imagem da crise

Inversao das relacdes de determinacao (o determinado visto como determinante e este, como
determinado) e das relacoes entre causas e efeitos, abstracdo e, portanto, desconhecimentos da génese e
de um processo histérico, autonomia das ideias com respeito a sociedade e a historia, a ideologia,
produto da luta de classes, é também e sobretudo seu ocultamento?. Além de pressupor, mas escamotear,
a divisdao social (do trabalho, da politica e da sociedade, das instituicoes), a ideologia tem a
peculiaridade de fundar uma separacao entre as ideias dominantes e os individuos dominantes de maneira
a impedir a percepc¢do do “império dos homens sobre os homens” gracas a figura “neutra” do império das
ideias. Posto como autonomo, o universo das ideias organiza-se numa ordem onde, misticamente, as
ideias parecem engendrar-se umas as outras, independentemente de toda e qualquer determinacdo “nao

ideal”. Eis por que Plinio Salgado pode escrever:

A Histéria é a cronica do desenvolvimento e da transformacdao do Espirito dos Povos numa
aspiracio de perfectibilidade [...] E aqui que devemos reivindicar a acdo da Ideia a sua
capacidade de interferéncia transformadora [...] Essas leis (da historia) dizem respeito,
evidentemente, a capacidade modificadora do Espirito Humano [...] Eis por que a permanéncia da
Revolucdo é fenomeno e necessario o sistema do mundo [...] Precisamos realizar a nossa
Revolugdo [...] Dar unidade ao Pensamento. S0 entdo poderemos impor unidade moral, unidade
economica e unidade politica ao grupo humano a que pertencemos [...] Esse papel incumbe as
elites intelectuais.!28

Ora, visto que a “nossa revolucao” é o Integralismo, ela designa seus inimigos. Todavia, em lugar de
designa-los imediatamente como inimigos politicos, Plinio Salgado os nomeia por meio da oposicao
entre 0s que pensam e 0s que sdo incapazes de pensamento:

As mentalidades crepusculares ndao entenderdo essas palavras. Mas eu nao falo aos gastos, aos

que ja se acostumaram a todas as monotonias. Nao falo ao argentario, nao falo aos velhos. Falo

aos que sao mMOCOS e aos que se rejuvenesceram pela inteligéncia e pelo milagre da palavra
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nova.=

O que buscam os que pensam? “Reivindicar a acdo da Ideia a sua capacidade de interferéncia
transformadora” e, para tanto, “dar unidade ao Pensamento” a fim de dar unidade moral, economica e
politica a na¢do. Eis uma boa chave para compreendermos uma das fontes da forca da ideologia.



Com efeito, a ideologia tira sua forca do ocultamento da divisdao social e da separacdo entre
sociedade e Estado, oferecendo a imagem da unidade aos sujeitos sociais e politicos que vivem em
sociedades fundadas na luta de classe e na divisao entre a sociedade civil e o poder do Estado. Ela
oferece a sociedade fundada na divisdo e na contradicdo uma imagem capaz de anular a existéncia efetiva
da luta, da divisao e da contradi¢cdo, por meio da construcao de uma imagem na qual a sociedade surja
como idéntica, homogénea, harmonica e una.

O desejo da identidade tem uma origem precisa: para que a violéncia da dominacdo exercida por uma
classe surja como natural, inscrita nas coisas e legitima ou como lugar de direito do exercicio da
dominacdo (sem o qué os dominados teriam o direito de insurgir-se contra ela), é preciso que seja
anulada como violéncia, e a tnica via possivel para isso consiste em produzir uma imagem unificada da
sociedade, com polarizacOes suportaveis e aceitaveis para todos os seus membros. O imaginario
ideologico responde a duas necessidades. Por um lado, fornece, aos membros de uma sociedade dividida
e separada do poder, a imagem da indivisao politica; por outro, elabora, para a classe que detém o poder,
uma imagem de si e do social que faca do poder um representante homogéneo e eficaz da sociedade no
seu todo. Assim, a operacdo ideoldgica passa por dois ocultamentos: oculta a divisdo social e oculta o
exercicio do poder por uma classe social ou uma de suas fracdes sobre as outras. Para tanto, o discurso
ideolégico tende a fixar de uma vez por todas a origem e o sentido dos fatos, de sorte a oferecer certos
signos fixos e constantes que neutralizam toda contradicdo possivel entre o ja dado e o acontecimento que
venha a nega-lo. As ideias assim elaboradas sdo representacoes e normas que constituem um corpus de
prescricoes a serem seguidas quando se quer conhecer ou agir. A ideologia nada espera do social e da
histéria como fontes do saber e de acdo, submetendo-os ao corpus que tudo explica e tudo preve,
mantendo identidades imaginarias entre o saber e a acdo, gracas a fixacdo imaginaria de seus contetidos.

Elevando todas as esferas da vida social e politica a dimensdao de esséncias explicadas pelas ideias,
a ideologia se desincumbe da tarefa da explicacdo e do conhecimento do real, pois sua origem e sentido
encontram-se fixados. As supostas esséncias garantem a identidade, a repeticdo, a permanéncia e até
mesmo a transformacdo, esta ultima imaginada como desdobramento de potencialidades ja dadas e
dirigidas por uma finalidade pré-fixada, ou como escreve Salgado a respeito da historia: “Cronica do
desenvolvimento e da transformacdo do Espirito dos Povos numa aspiracao de perfectibilidade”.

Nao se trata de negar que a ideologia também procura géneses, mas de perceber a peculiaridade de
uma génese ideologica, na medida em que, operando com um tempo vazio, linear, sucessivo e empirico,
confunde cronologia e histéria, de sorte que explica a origem apelando para causas anteriores e
exteriores ao acontecimento e ao processo histérico, de tal maneira que a génese é sempre extrinseca,
pois a ideologia ndo tem como alcancar o movimento interno no qual as precondicoes (0s pressupostos)
sdo incorporadas e repostas pelas condicoes de existéncia e de reproducdo do processo no seu todo. Eis
porque a “Histdria” ideologica so pode ser fantastica, como o texto de Plinio Salgado evidencia.

Se a ideologia é um discurso que se oferece como representacao e norma da sociedade e da politica,
como saber e como condicdo da acdo, promove uma certa nocao da racionalidade cuja peculiaridade
consiste em permitir a suposi¢cdao de que as representacoes e normas estdao coladas no real, ou melhor, sao
o proprio real ou sua verdade. Em outras palavras, da mesma maneira que a operacao ideologica
fundamental consiste em camuflar as contradicdes em nome de uma indivisdao e de uma harmonia de
direito que devem constituir a sociedade e a politica, também é uma operacdo tipica da ideologia,
enquanto “saber”, escamotear a diferenca entre o pensar e o real, pois tal diferenca impede que as ideias
sejam tomadas como a propria realidade.

Uma vez que a racionalidade ideologica pretende ser a afirmacdo da identidade entre ideia e
realidade e da racionalidade do social e do politico, como explicar que, algumas vezes, essa realidade



escape dos calculos e das previsoes, mas, sobretudo, escape das leis e dos modelos que a explicam?
Embora a ideologia esteja encarregada de promover um discurso capaz de escamotear as divisoes da
sociedade fundada em classe, todavia uma outra modalidade de divisdao reaparece na representacao
ideolégica. Essa divisdao tem uma dupla origem: por um lado, serve para apagar a divisao real em uma
outra que € seu efeito, por outro lado, é consequéncia da propria elaboracao abstrata da racionalidade.
Essa nova modalidade de divisdo é aquela na qual a sociedade é representada organizada em
subunidades ou subsistemas institucionais parciais, cada qual dotado de leis e racionalidade proprias,
mas que devem, de direito, estar em harmonia com o todo, embora, de fato, possa haver conflito entre a
parte e o todo ou entre as partes. Ha, pois, um jogo incessante entre a racionalidade do todo e a das
partes. Todavia, quando os conflitos entre as multiplas parcialidades institucionais ja ndo podem ser
controlados surge uma ideia-chave, panaceia de todos os males, uma explicacdo irrecusavel daquilo que
“efetivamente” estaria ocorrendo no real: a imagem da crise.

Na crise, a continuidade e a harmonia das racionalidades parciais parecem romper-se; cada parte
surge como independente das outras e do todo, e este ultimo emerge como mescla indecisa entre uma
racionalidade geral dos fenomenos sociais e uma irracionalidade do sistema no seu conjunto. A crise é
imaginada como um movimento da irracionalidade que invade a racionalidade do social e do politico,
gera desordem e caos e precisa ser conjurada para que a racionalidade (anterior ou outra, nova) seja
restaurada. A nocao de crise permite representar a sociedade invadida por contradi¢cbes, mas,
simultaneamente, permite tomar as contradicdes como um acidente, um desarranjo, pois a harmonia é
pressuposta como de direito, de sorte que a crise é uma desordem factual provocada seja por um engano
(involuntario) dos agentes sociais, seja por um mau funcionamento de certas partes do todo (por exemplo,
como dira o Integralismo, pela coexisténcia desarmonica do arcaico e do moderno, ou pela inadequacao
do liberalismo “litoraneo” a realidade “sertaneja” da nagdo). A crise serve para opor uma ordem ideal a
uma desordem empirica, na qual a norma ou a lei sdao contrariadas pelo acontecimento. Este, encarado
como engano ou como acidente, permite ndo s6 pensa-lo como inadequado (ou entdo, pensar o “sistema”
ou 0 “modelo” como inadequados porque ndo podem absorver o evento), como também permite imagina-
lo como um desvio. Crise e desvio pressupdoem um dever-ser contrariado pelo acontecer, mas que podera
ser restaurado justamente porque ¢ um dever-ser. Longe de ser percebida como algo que ateste os limites
de uma racionalidade meramente representada, a nocao de crise realiza uma tarefa oposta, isto €,
confirma e reforga a construcao ideoldgica da identidade da sociedade consigo mesma: a crise nomeia 0s
conflitos no interior do social e do politico, mas o faz para melhor escondé-los. Com efeito, o conflito, a
divisdo e até mesmo a contradicdo podem chegar a ser nomeados pelo discurso da crise, mas o sao com
um nome bastante preciso: perigo.

Nao é por acaso que a nocao de crise é privilegiada nos discursos contrarrevolucionarios, neles
funcionando em dois registros diferentes, mas complementares: por um lado, serve de explicagdo (saber)
para a emergéncia do irracional no coracdo da racionalidade (isto é, serve para ocultar a crise
verdadeira), por outro, mobiliza os agentes sociais acenando-lhes o risco da perda da identidade,
suscitando-lhes o medo da desagregacdo social, isto é, da revolucdo e lhes oferece a oportunidade de
restaurar uma ordem ndo critica, gracas a acao de alguns salvadores da ordem ameacada (eis porque a
crise, no discurso contrarrevolucionario, é posta como crise de autoridade). Com isso, a imagem da
crise serve para reforcar a submissao a um poder miraculoso que emana dos chefes esperados, que
encarnam em suas pessoas a identidade possivel da sociedade consigo mesma.

A crise é usada para fazer com que surja diante dos agentes sociais o sentimento de um perigo que
ameaca igualmente a todos, da-lhes o sentimento de uma comunidade de interesses e de destino e os
leva a aceitar a bandeira da salvagdo da sociedade supostamente homogénea. Nessa medida, a imagem da



crise pode funcionar como mola propulsora de um discurso e de uma pratica contrarrevolucionarios
porque visa impedir que as classes sejam assumidas como tais (os integralistas ndo se cansardao de
afirmar que a “crise brasileira” s6 pode ser superada se forem abandonados os interesses “classistas” do
capital e do trabalho e se uma classe, nio comprometida com as outras duas, puder conduzir os destinos
da nacdo). Por outro lado, embora a imagem da crise seja inseparavel do contexto onde possa haver a
figuracdo empirica de salvadores ou chefes, no entanto, o tipo de poder que € atribuido a eles irradia-se
para a sociedade inteira, por intermédio de aparelhos que exercam a mesma e tnica autoridade de sorte
que o projeto de uma organizacao burocratica, corporativa e militarizada da sociedade nao sera, no caso
integralista, sendo a consequéncia logica da analise da realidade brasileira como “critica” 12

No projeto integralista, a inspiracdao do totalitarismo fascista é clara: a solucao da “crise” exige que
classes sociais, sociedade civil e Estado se consubstancializem na organiza¢do nacional, em que o
poder atravessa todas as esferas do social como um poder tinico e univoco, em uma piramide hierarquica
que figura em toda parte a mesma autoridade. A hierarquia funcional vincula cada membro da sociedade
ao nucleo central da socializacdo (o Estado), que os identifica em um corpo indiviso, total, isto é,
integral. O poder multiplica seus nicleos sem risco de divisdao porque é sempre o mesmo poder que é
exercido em todos eles. A divisdo entre dominantes e dominados se esfuma: a sociedade identifica-se
com o Estado; os cidaddos identificam-se com o partido; os funcionarios, com as instituicoes e 0s
trabalhadores, com as corporagcdes. A crise serve, assim, para dissolver todas as diferencas e
contradi¢Oes, empenhando todos os agentes sociais na tarefa da reorganizacao da nacao.

Escreve Reale:

O Integralismo € a doutrina que nao cré em solucdes fragmentarias para a questao social e prega a
necessidade do Estado forte para garantir o equilibrio entre as varias classes; que faz do Estado
um realizador de fins morais e sustenta a necessidade de uma politica voluntarista, capaz de
acompanhar e dirigir a marcha rapida dos acontecimentos humanos, pondo sempre a realidade
acima das teorias; que faz do Estado a sintese das aspiracOes nacionais e o coordenador das
atividades individuais, mas nao faz do Estado um fim absoluto e exclusivo, um tabu; que combate
o individualismo porque o homem s6 vale integralmente como membro de uma coletividade e
como expressao de um grupo, mas se afasta do comunismo que aniquila o individuo, tornando-o
um meio, um instrumento; que s6 compreende o internacionalismo como resultante dos valores
especificos de cada povo, de cada Nacdo; que nao admite a demagogia popular e a mentira do
sufragio universal, mas foge igualmente da ditadura e do cesarismo que sufocam a liberdade em
nome de um interesse de qualquer ordem; que ndo desconhece os imperativos da Tradicdao, mas
nao faz deles pontos de chegada e sim de marcos de uma continua evolucdo; que nao se baseia na
consideracdo exclusiva dos valores economicos, mas em todos os valores espirituais e materiais
do homem.3!

Por seu turno, escreve Plinio Salgado:

O Integralismo considera a autoridade como forca unificadora que assegura a convergéncia e o
equilibrio das vontades individuais e realiza o aproveitamento das energias da Na¢do em razao
do bem coletivo (item 3). O Integralismo considera a sociedade como unido moral e necessaria
dos seres vivendo harmonicamente segundo seus superiores destinos (item 4). O Integralismo
compreende o Estado como uma instituicio essencialmente juridico-politica, detentora do
principio da soberania para realizar a unidade integral da Nagdo, coordenando e orientando numa



diretriz Unica todos os grupos materiais que a constituem e todas as forcas vitais que a dinamizam
(item 6). Na concepcdo integralista o Estado reveste-se da suprema autoridade politico-
administrativa da Nacdo controlando e orientando todo seu dinamismo vital, subordinando-se,
porém, aos imperativos da hierarquia natural das coisas, da harmonia social e do bem comum dos
brasileiros (item 7). Fiscalizacao direta do Estado sobre o cinema, o teatro, a imprensa, o radio e
todos os veiculos do pensamento que estao hoje atentando contra a liberdade, forcando o povo a
submeter-se aos caprichos de capitalistas internacionais, de burgueses materialistas, de espiritos
anarquicos e de agentes de Moscou; auxiliar todos os empreendimentos artisticos, proteger o
cinema nacional, sanear a imprensa, elevando-a e libertando-a de interesses particulares que a
oprimem (item 14). Uma vez formado e organizado o Estado Integral, este ndo poderd permitir
que se formem quaisquer forgas que possam ameacar a independéncia ou a integridade moral,
econémica ou territorial da Nagdo (item 22).132

A crise é caracterizada em quatro registros diferentes, mas postos em relacao de dependéncia tal que
cada um deles exige o seguinte e por ele se esclarece. Ha uma crise conjuntural ou de autoridade,
representada pelas revolucoes de 1930 e 1932 que, como dira Reale, ndo foram propriamente
revolugoes, mas quarteladas que tiveram o mérito de apontar a necessidade de uma revolucao e quem
seria seu verdadeiro agente, isto €, o povo. O Integralismo surge, portanto, para realizar essa revolucao
sempre abortada. Ha uma crise estrutural ou orgdnica representada pela dualidade de dois Brasis
antagonicos: o Brasil litoraneo, formal, liberal de fachada e coOpia de modelos sociopoliticos
estrangeiros, e o Brasil sertanejo, concreto ou essencial, germe da nacionalidade que o outro Brasil nao
deixa desabrochar. A coexisténcia de “duas mentalidades” antagonicas é o obstaculo maior para o
surgimento da nacdao. O Integralismo pretende desmantelar o Brasil formal acordando as “forcas vivas”
do Brasil concreto. Embora a vanguarda seja a inteligéncia litoranea, a revolucdo vira do campo para a
cidade, do sertdo para o litoral, dos municipios para as capitais, pois a missao do partido é civilizadora
em duplo sentido: leva ao sertdo a verdade e traz do sertdo a nacdo. Ha uma terceira crise que explica
tanto a conjuntural quanto a estrutural ou organica: trata-se da crise da politica mundial, representada
pela faléncia da democracia liberal e pelo perigo comunista. Ha, enfim, a crise da civiliza¢do ocidental,
representada pela permanéncia, no século XX, de ideias materialistas e do maquinismo do século
anterior, mas, em particular, pela presenca do prestigio tedrico da analise sobre a sintese.

A crise conjuntural

Apoés os episodios de 1930 e 1932, afirma o integralista, o Brasil atravessa uma crise que se
manifesta em trés grandes riscos. O primeiro risco é o fortalecimento das oligarquias estaduais e a luta
dos estados pela hegemonia federal, implicando enfraquecimento do poder central, subordinando-o as
politicas de bastidores ou a politica dos governadores. Do ponto de vista econdmico, isso implica a
influéncia de grupos antinacionais no governo (agentes de Wall Street e da City) e na guerra entre 0s
estados, feita pelas oligarquias regionais em busca de privilégios. Do ponto de vista social, implica a
escravizacao crescente dos trabalhadores nas maos dos oligarcas regionais, o que torna os trabalhadores
muito sensiveis a propaganda e subversao comunista, feita por agentes de Moscou. Do ponto de vista
politico, implica o dominio da financa sobre o Estado. Do ponto de vista moral, implica um materialismo
degradante. Globalmente essa situacdo aumenta o regionalismo dos opressores e o internacionalismo dos
oprimidos.

O segundo risco € o retorno a governos centrais fracos, incapazes de tracar planos para uma politica



e economia nacionais, ao mesmo tempo que € incapaz de conter as lutas economicas internas, o
agravamento dos desastres economicos e a luta entre o capital e o trabalho que, deixados a sua sorte,
organizam-se como pequenos estados dentro do Estado (cartéis e trustes do lado do capital, sindicatos e
partidos, do lado do trabalho).

O terceiro risco € o retorno a demagogia parlamentar ou a ditadura arbitraria de alguns, com o
estabelecimento de um engodo generalizado para as massas: o sufragio universal, onde os eleitores sao
explorados por demagogos e jornalistas mercenarios. Nao é surpreendente que esse estado de coisas
conduza as massas a atitudes extremistas e subversivas. Esses trés riscos cristalizam-se em dois: o
separatismo dos oligarcas, em conluio com o capitalismo internacional, e o internacionalismo dos
trabalhadores, enganados pelos agentes de Moscou. Assim, a fragilidade interna abre caminho para a
acdo de agentes externos que impedem a nacionalidade.

A crise conjuntural indica os primeiros remédios para a salvacao nacional: 1) criacdo de um Estado
nacional forte, identificado como tnico instrumento da nagdo; 2) subordinacdo da luta de classes (criada
pelo liberalismo) ao critério do bem nacional, levando as classes a se organizarem em corporagoes
profissionais articuladas ao poder central por sindicados que representem os interesses reciprocos dos
profissionais e da nacdo; 3) supressao do sufragio universal pelo voto corporativo; 4) submissao da
producdo econdomica a planos nacionais tracados pelo poder central para atender exclusivamente aos
interesses da nacdo; 5) minimizar a interferéncia do capital internacional na politica nacional e suprimir
sua crueldade para com as massas trabalhadoras; 6) reprimir o comunismo punindo os agentes de Moscou
e declarando o comunismo inimigo da patria, devendo ser eliminado, se for obstinado; 7) sufocar o
cosmopolitismo e a importacdo de ideias estrangeiras criando uma cultura nacional; 8) reformar de alto a
baixo o ensino, da escola primaria a universidade, imprimindo aos cursos brasilidade e civismo; 9)
censurar e sanear a imprensa e o radio; 10) disciplinar o povo para o trabalho e para os principios da
moral crista.

A crise estrutural ou orgdnica
Em Palavras novas aos tempos novos, Plinio Salgado apresenta um panorama desolador:

Nao encontramos no Brasil nenhuma nitidez nos quadros politicos, nem na luta social. Tudo aqui
se imprecisa, tudo nos foge das maos. Pais sem tipos uniformes de cultura, sem unidade ética,
temos que criar nele uma consciéncia, uma homogeneidade, uma forca que tenha sobre todas as
outras formas larvares a firmeza de lineamentos precisos. Somos o primeiro bloco de terra firme
que emerge dos pantanos amorfos do complexus nacional como os primeiros penhascos
anunciadores dos primeiros continentes. Esse movimento é o despertar de uma Nacdo. Nao
estamos fazendo uma campanha partidaria, estamos sacudindo uma nacionalidade, acordando um
continente, anunciando uma nova era e supervisionando toda a Nacdo em seu espaco geografico,
na sua realidade social, assim como toda sua projecdo no tempo.

Na Psicologia da revolugdo, porém, o tom muda sensivelmente. Agora ja ndao se trata de dizer que
ndao ha “lineamentos precisos”, nem que a massa ¢ o “monstro estipido”. Para convocar a vanguarda e
para preencher as fileiras militantes, é elaborada uma teoria que substitui a “falta de contornos” pela
imagem da crise organica da sociedade. A crise brasileira decorre da impossibilidade de encontrar a
identidade nacional, mas ndo porque “tudo € indeciso” e sim porque ha dois Brasis antagonicos, votados
a uma luta mortal. Ha, de um lado, o Brasil letrado e minoritario dos residentes na faixa litoranea que



inventaram um pais constitucionalista e liberal, caricatura da Europa. Ha, de outro lado, o Brasil
analfabeto e majoritario, formado pela massa sertaneja, pelos proletarios e pelos aglomerados
municipais fragmentados. Esse é o Brasil concreto e essencial, mas submetido ao poder de caudilhos
porque seu individualismo aventuroso, sua dispersdo e incultura o fazem presa facil do Brasil liberal.
Este importou uma ideia europeia e sufocou a ideia nacional, oferecendo ao outro Brasil a imagem de
uma falsa unidade e impondo-lhe uma politica inadequada. Para que o Brasil concreto venca é preciso
demolir o Brasil formal e dar ao primeiro o que lhe falta, isto é, um Estado forte que lhe dé coesdo. A
artificialidade do Brasil litoraneo e a fraqueza politica do Brasil sertanejo levam a uma degenerescéncia
das forcas vivas da nacdo e é preciso uma politica que seja simultaneamente de criacdo e de salvacao
nacional. Essa politica s6 pode ser realizada por aqueles que conhecem efetivamente o pais, isto é, pelos
intelectuais, tnicos a possuirem uma ideia de revolugdo e tnicos que podem leva-la adiante porque a
inteligéncia esta situada fora e acima da luta das classes provocadas pelo Brasil formal.

A teoria dos dois Brasis possui varias finalidades. Com ela, é possivel afirmar que ainda nao ha a
nacdo, mas que esta ndo ira brotar do nada (Salgado apresenta os tragos positivos do brasileiro que
tornardo possivel criar a nacao: sentimento de familia, bravura, vivacidade, moralidade dos costumes,
respeito aos velhos, mulheres e criangas, docilidade e candura, espirito de sacrificio, indice diminuto de
perversidades, pacifismo and so on). Um programa é tracado que vai desde a crianca, da autoridade e do
espirito de disciplina até a organizacao da hierarquia social que parte da familia e do municipio, passa
pelo sindicato e pela corporacao, alcanca as regioes e culmina no topo do Estado e de sua burocracia. O
perfil da nacdo é desenhado em miniatura na organizacao do partido que antecipa, assim, a forma que
devera assumir a nacdao no seu todo. Com o slogan “centralizacao politica e descentralizacao
administrativa” é proposto um programa de identificacdo total entre o partido e a nacao e entre esta e o
Estado. O fato de considerar o Brasil concreto e essencial como analfabeto da a vanguarda um papel
iluminista; porém, a afirmacao de que o Brasil concreto € sertanejo tem um sentido menos geografico e
mais psicologico. O sertdo, diz Salgado, é uma mentalidade, um estado de espirito, a brasilidade
propriamente dita como sentimento da terra. Do ponto de vista ideol6gico, essa imagem desemboca na
afirmacdo do “Brasil-pais-agrario-e-das-riquezas-naturais”, de tal modo que a critica do inimigo alcance
o capitalismo financeiro, a “industria artificial” e as oligarquias agrarias quando se submetem ao capital
financeiro internacional.

Todavia, sob a rubrica do “espirito aventuroso” as criticas sao enderecadas ao Estado, que ndo é
capaz de tracar planos para a agricultura, o comércio e a industria, para a constituicdo de um mercado
interno forte, para a distribuicao dos créditos e para vigiar os abusos cometidos contra os trabalhadores:

Diante de tais fatos, ndo ha como negar a imprescindivel necessidade de uma interferéncia estatal
que venha auxiliar e propulsionar as capacidades dos grupos, supervisionando os problemas e
tracando uma diretriz harmonizadora. Interferéncia do Estado que devera, porém, ser natural
consequéncia do estudo das questdes pelos proprios técnicos interessados, através dos Orgaos
representativos de sua classe [...] Sente-se por toda parte, mesmo nos setores mais liberais que
nada se podera fazer sem uma estreita colaboracio entre o governo e os grupos industriais.!3*

Malgrado o sentimento de déja vu, esse texto de Miguel Reale é interessante menos por afirmar a
necessidade de colaboracdo entre a burguesia industrial e o Estado, e mais pelos eufemismos que
emprega: “capacidade dos individuos e dos grupos”; “técnicos interessados”, “grupos industriais”. O
cuidado vocabular visa dizer as coisas sem nomea-las, isto €, afirmar os direitos da propriedade privada
dos meios sociais de producdo, mas sem conflito com o proletariado; afirmar a centralizacdao economica,



mas sem estatizacdo completa; colocar os “técnicos” como “interessados”, sem, contudo, dizer qual é o
interesse, mesmo porque os “técnicos” sao individuos ou grupos industriais. Esse malabarismo so se
torna claro quando nos voltamos para o terceiro registro da crise, isto €, para a critica do liberalismo e
do comunismo.

A crise da politica mundial

Se a crise conjuntural nada mais faz sendo espelhar a crise organica, se esta decorre da presenca de
um liberalismo de fachada, cumpre saber por que o liberalismo é inadequado para o Brasil concreto.
Ora, uma surpresa nos aguarda: o liberalismo ndo é inadequado para o Brasil, é inadequado para toda e
qualquer nacao. A faléncia da liberal-democracia abre caminho para o bolchevismo. Demolir a primeira
e expulsar o segundo é a tarefa da politica integralista.

O Estado liberal, diz Reale nos Estudos integralistas, é a consagracao sistematica da indiferenca do
Estado para com a vida social e economica, limitando a acdo governamental a esfera juridica, de tal
modo que nele “o direito é monopdlio do Estado enquanto a economia é monopoélio dos individuos”.
Trata-se de um Estado nascido de um equivoco politico que regulamenta a vida juridica, mas nao
regulamenta a vida econdmica. Como consequéncia, o liberalismo é a crise permanente, pois produz a
desarticulacdo de todos os “fatores sociais”, culminando na organizacao dos individuos nao dentro do
Estado, mas contra o Estado, visto que o poder juridico estatal é incessantemente ameacado pelo poder
economico ilimitado dos individuos, passando destes aos grupos que vieram a constituir verdadeiros
estados dentro do Estado: o capital, que se organiza em trustes, cartéis e sindicatos, plasmando a vida
social segundo seus interesses gracas a indiferenca do Estado; o trabalho, que, por uma defesa quase
biolégica, também se organiza contra o Capital em sindicatos e partidos. Conclui-se, entdo, que o
liberalismo cria a luta de classes.

Plinio Salgado, em O que € o Integralismo, declara que a democracia liberal esta falida pelos efeitos
que produziu: a Grande Guerra (1914-1918); a tragédia russa; a mazorca chinesa; o banditismo norte-
americano. Perturbacoes em todo o planeta. Também sdo provas da faléncia da democracia liberal os
desastres econdomicos: a superproducao de mercadorias, 0 desemprego em massa, o “panico do Capital”
e a “miséria do Trabalho”. E uma angfistia universal.

A origem dessa faléncia encontra-se ndo s6 na incapacidade do liberalismo para criar um Estado
central forte acima das lutas dos individuos e grupos e capaz de promover a “justica social pelo
equilibrio da producdo e do consumo”, mas, sobretudo, nos absurdos dos principios liberais. Que
principios sdo estes? O conceito de homem civico, que é um absurdo bioldgico; o conceito de soberania
nacional, que é um absurdo sociologico porque é confundido com a soma das vontades dos homens
civicos; a pratica do voto, absurdo politico nascido da relacdo entre o homem civico e a soberania
nacional. O voto, eixo da democracia liberal, é uma mentira que serve para oprimir os trabalhadores e
para enganar os eleitores, visto que os problemas publicos nunca lhes sdo apresentados e que votam
apenas em nome do principio abstrato da vontade geral e da representatividade. O sufragio universal
desconhece tanto as necessidades locais ou geograficas quanto as de classe ou histéricas dos eleitores,
uma vez que pressupoe uma unidade objetiva meramente administrativa, sem considerar “a organizacao
dos grupos financeiros e dos sindicatos dos trabalhadores”. E Salgado conclui primorosamente:
“Perdendo o controle da Nacdo, o Estado liberal transformou-se numa superestrutura, para usarmos a
terminologia marxista, um luxo da civilizacdo burguesa e capitalista, uma superfluidade estranha aos
imperativos organicos dos povos”.122 Assim, confundindo superestrutura com superfluidade Salgado pode
afirmar que a democracia liberal é o regime politico onde “ninguém esta garantido: nem o capitalista,



nem o operario, nem o industrial, nem o comerciante, nem o agricultor. Compreende-se, que num regime
assim, cada qual trate de salvar-se por meio de aventuras pessoais, muito embora os ide6logos fanaticos
e os fariseus hipdcritas clamem pela moralidade administrativa”.12¢ Quem defende a liberal-democracia?
A grande burguesia (porque tal democracia ndo opde entraves ao capital) e a ala extrema-esquerda do
proletariado internacional (porque o liberalismo ndao opde entraves a luta das classes e facilita, assim, a
doutrinacdo marxista e a ditadura comunista).

Mais prudente, Reale prefere indagar quais os efeitos da crise da democracia liberal e responde: o
nascimento de duas formas alternativas de Estado, o fascista e o bolchevista. O primeiro é a reacao do
Estado contra as organizacOes que procuram absorveé-lo; o segundo, a absorcao da maquina do Estado
por uma das organizacOes sociais, isto €, o proletariado. Na realidade, o bolchevismo €é a consequéncia
final e indireta do proprio liberalismo, no qual a economia predomina sobre a politica, diferindo da
sociedade liberal apenas porque substitui a relacao Estado juridico/cidaddao pela relacao Estado
economico/produtor. Ao contrario, o fascismo acrescenta um outro fator e é o nascimento do Estado
moderno. Esse outro fator é a ideia de soberania do Estado como instrumento da nacao organizada. Dessa
maneira, o Estado ndo resulta da vitoria de um grupo social sobre outro, mas da fusao de todos eles,
gracas a representacao economica das corporacoes. S6 assim, um novo Estado pode surgir: aquele que se
coloca como realizador de fins morais. Os Estados que ndao optaram pelo bolchevismo nem pelo fascismo
encontram-se num beco sem saida. Na Europa, recorrem a paliativos: os conselhos técnicos, que nada
resolvem porque a luta de classes permanece. Nos Estados Unidos, o predominio do capital conduz a
uma politica pragmatica e a uma economia dirigida, mas que beneficia uns poucos em detrimento de
todos os outros.

Ora, 0 que é extremamente interessante na crise da politica mundial, tal como é descrita pelos
dirigentes integralistas, é o fato de que as descri¢cbes ndao recobrem exatamente a situacdo brasileira. E
Salgado e Reale sabem disso. Porque o sabem fardo algo extraordinario: a Europa e os Estados Unidos
aparecem como “modelos negativos”, isto é, “antes que nos aconteca o que lhes acontece” sejamos
integralistas. Assim, embora haja um liberalismo de fachada no Brasil litoraneo e a agitacdo comunista
nos centros urbanos mais importantes, a democracia liberal ndo produziu aqui todos os seus efeitos, nem
o comunismo ja se apoderou dos trabalhadores, de sorte que a crise mundial é apenas exemplar ou
doadora de licGes. A opc¢ao pelo fascismo como modelo mais proximo dos ideais integralistas precisa,
porém, ser explicada, visto que as condi¢Oes brasileiras nao sdao as europeias.

Salgado se incumbe, entdo, de justificar porque o Integralismo combate o liberalismo e o
bolchevismo. Combate o liberalismo porque: 1) este promete uma liberdade que s6 é garantida aos mais
fortes economicamente; 2) promete uma justica que nao cumpre, pois fecha os olhos para a luta entre o
capital e o trabalho; 3) promete defender o individuo, mas o submete a materialidade do capital; 4) o
Estado é um joguete nas maos dos poderosos; 5) sua liberdade é liberdade para a burguesia e ndo para
todos. Combate o bolchevismo porque: 1) este criou uma casta de exploradores do trabalho em nome de
uma doutrina (o marxismo) que € negada cotidianamente pela experiéncia; 2) suprime o que ha de nobre
no homem, reduzindo-o a um automato a servico do Estado; 3) mecaniza o trabalho, em vez de dignifica-
lo e intelectualiza-lo; 4) porque tudo isso é feito sem que os resultados praticos sejam positivos, pois na
Russia o nivel da producdo diminui, as massas trabalhadoras ndo melhoraram de condigdo e o Estado
converteu-se no unico patrdao. Para combater o bolchevismo, porém, é preciso combater sua fonte: o
socialismo marxista-leninista, pois este tem as seguintes pretensoes: 1) internacionalizar o proletariado,
destruindo a patria; 2) propalar ideias materialistas, para destruir a familia e a religido; 3) facilitar o
desenvolvimento da luta de classes; 4) combater a inteligéncia, a cultura, os padrOes morais e
tradicionais que constituem “tremendo obstaculo a marcha dialética dos embates classistas”. No Brasil, o



marxismo tem agravado as crises sociais e tem posto agua no moinho anarcossindicalista e bolchevista,
tanto quanto no dos patroes e demagogos. Na verdade, diz Salgado, quem combate o liberalismo
necessariamente combate o marxismo, pois este é produto daquele. E para prova-lo, no Alerta contra o
socialismo, Salgado declara: o marxismo € a unica teoria que pode criticar o liberalismo “por dentro”
porque os principios de ambos sdo os mesmos; consequentemente, o intelectual brasileiro que quiser
demolir o liberalismo deve fazer uma analise marxista da histéria do Brasil, pois s6 o marxismo pode
dar conta dessa historia. Pela identificacdo do marxismo com o liberalismo, Salgado pode safar-se da
dificuldade para explicar como, ndo havendo no Brasil as mesmas condi¢des histdricas que levam ao
fascismo na Europa, o fascismo é exemplar para a solucdo da crise brasileira. Aquela identificacdo faz
com que a crise politica mundial fique reduzida a faléncia do liberalismo, da qual o comunismo é um
efeito e 0 que se passa no Brasil litoraneo, um subefeito. Nas Notas sumdrias da vida brasileira,
Salgado pode, entdo, escrever:

Os que apelam para a indole liberal do povo brasileiro demonstram ndo conhecer as nossas
realidades, pois nosso povo é sedento de ordem e de disciplina, subordinando-se
espontaneamente a autoridade. O grande rumo liberalista da politica brasileira obedeceu sempre
aos interesses dos capitais estrangeiros e de grupos incipientes da burguesia capitalista nacional
[...] Cumpre acrescentar que a democracia liberal encontrava seus prosélitos mais fervorosos
entre intelectuais de formacdo cultural europeia, em juristas sem consciéncia das realidades
nacionais e sem capacidade de criacdo original [...] A marcha liberalista levou-nos a hipertrofia
dos grupos economicos regionais [...] que degenerou em natural sentimento de regido e o grito das
Provincias em prol do federalismo obedecia a fatalidade da prépria marcha liberal
desagregadora [...] O liberalismo impunha contra o espirito profundo da unidade nacional o seu
sentido de desagregacdo e de ruina [...] Somos hoje um povo que acompanha caudilhos e uma
turba de caudilhos que trabalha mesquinha por desmoralizar os valores nacionais [...] Foi obra do
liberalismo e é contra ele que se levanta o Integralismo, com sua concepc¢do de Estado.t’

Eis varios coelhos mortos com uma sé6 paulada: para que o Integralismo ndo seja acusado de ser uma
“ideia fora do lugar”, basta mostrar que o liberalismo é superfetacdo de intelectuais de formacao
europeia, enquanto o integralista é o unico conhecedor da crise nacional e de sua solugdo; para que a
opcao fascista ndo pareca descabida, basta mostrar que o desejo de ordem e de disciplina entdo “na
indole do povo”; para que o comunismo ndo seja negligenciado como inimigo, basta identificar marxismo
e liberalismo; para que a crise mundial nos diga respeito, basta reduzi-la a uma crise do liberalismo;
para que o Integralismo seja salvacdo nacional como criador da prdpria nacao, basta dar ao Estado a
tarefa de construtor da nacionalidade.

Ocorre, porém, que sao intelectuais da classe média urbana que estdo proferindo esse discurso e
oferecendo-se para po-lo em pratica. Para que a tarefa politica seja, primeiro, uma tarefa intelectual,
cumpre demonstrar por que cabe a intelectualidade o papel de vanguarda. Trata-se, pois, de mostrar a
crise fundamental: a da civilizacao.

A crise da civilizacdo ou a crise das ideias
Em Psicologia da revolugdo, Plinio Salgado escreve:

O século passado criou seus valores baseados no éxito e no acaso, nas financas e no comércio.



No6s temos que criar o valor do Pensamento e da Cultura, ou melhor, o valor do Espirito, impondo
definitivamente seu dominio. Proclamamos a permanéncia da revolugdo como fendémeno
puramente espiritual em contraposi¢do ao conceito revoluciondrio do materialismo historico
que compreende uma revolucdo automatica e mediocre sujeita simplesmente a lei da evolucao
biolégica. Em consequéncia, proclamamos a interferéncia do espirito nos impulsos
revolucionarios da Histéria. Proclamamos a necessidade de uma nova civilizagdo.3

O exame dos textos integralistas revela uma constante em seus tedricos: as trés crises anteriores
encontram sempre como explicacdo ultima o individualismo, o pragmatismo e o “materialismo” das
ideias difundidas no século XIX, embora produzidas pelo Ocidente desde a Revolucao Francesa. Ao
culto do individuo, feito pelo século XVIII, veio somar-se o culto a maquina e ao dinheiro, no século
XIX. Esses cultos decorrem do privilégio tedrico dado a analise, que é, por definicdo, desagregadora.
Assim, a crise das ideias, da cultura e da civilizacao aparece como uma crise da humanidade ética e dos
ideais cristaos da civilizacao. Coerente com a afirmacdo de que a Historia é feita pelas ideias (a Ideia-
forca de uma época, diz Salgado), os integralistas apoiam-se numa crise radical das ideias para afirmar
ndo apenas seu programa politico, mas para poder mobilizar a Unica classe que s6 pode representar-se a
si mesma como “ideia” e como “ideadora” — a classe média urbana. A crise conjuntural é crise de um
Estado fraco, este é produto da crise cronica da sociedade brasileira, provocada pelo litoral liberal; a
crise é, pois, do liberalismo, e com isso é crise do universo das ideias liberais. A irracionalidade dessas
ideias desencadeia a racionalidade integralista, panaceia dos males do século.

Ora, o tema da crise da civilizacdo, espalhado pelo interior de todos os discursos dos dirigentes e de
varios militantes, é o objeto especifico de Psicologia da revolug¢do, onde Salgado desenvolve sua teoria
da Histéria. Se pudermos compreender o significado dessa teoria, de seu vinculo com uma certa
concepcao do Estado e da nacdo, compreenderemos também que a imagem da crise, cuja funcdo é
mobilizar os agentes sociais para a Acao Integralista Brasileira, cumpre ainda um outro papel ideologico,
complementar ao primeiro.

A Histéria, escreve Salgado, ¢ um movimento duplamente determinado: € a confluéncia da Ideia-fato,
isto é, dos dados existentes e que ndo dependem dos homens, e da Ideia-forca, isto é, do Espirito e de seu
livre-arbitrio. A revolucdo marxista ndo é revolucdao porquanto se funda unilateralmente na Ideia-fato e
nega a liberdade do Espirito. S6 ha Historia e s6 ha revolucdo quando o Espirito, que aspira pela
perfectibilidade e pelo absoluto, efetiva a Ideia-forca de uma época. Por outro lado, a revolucao so
existe quando transforma o Estado; consequentemente revolucao e transformacao do aparelho estatal sao
sindnimos. “O movimento espontaneo da sociedade é Evolucdao. O movimento pela interferéncia do
espirito é Revolucdo.”!® Ora, aspirando pela perfectibilidade, o Espirito aspira pela realizacdo da
justica e da felicidade da natureza humana. Esta se define por dois tracos biopsiquicos: a familia e a
nacdo. Nessa medida, o espirito deve buscar a preservacao da familia e a harmonia da nacdao. S6 podera
fazé-lo por intermédio do Estado como finalidade ética da humanidade, na medida em que o Estado, por
“sua origem como centro de aspiracoes de harmonia e de equilibrio; por sua finalidade, como realizacao
da justica social; por sua missao, de interferente, de centro de colaboracao, de estimulo, de subordinacao
de forcas esparsas a um condicionamento nacional, de supervisionador do complexo panorama do
pais”!# é a realizacdo da Nacdo e do Espirito. Ora, é isto o que nos falta: o liberalismo dispersivo e
individualista, de um lado, e o materialismo marxista, de outro, impedem a realizacdo histérica
brasileira. A Historia do Brasil é, pois, a cronica da faléncia da Nacdo, do Estado e do Espirito.
Faléncia da Ideia-forca, a Historia do Brasil é uma sucessao de crises as quais a revolucao integralista
devera por fim, integrando a verdadeira Ideia-fato (o sertdo) e a verdadeira Ideia-forca (o Estado



integral). Isso significa que a revolucdo integralista ndo partira da estaca zero, nem se alimentara de
outros ideais revolucionarios puramente destrutivos: dara continuidade ao Brasil essencial, que ainda
ndo pode exprimir-se.

A revolucdo é o transito de uma posicao de equilibrio para uma nova posicao de equilibrio [...]
Uma Revolucao se efetiva objetivamente na Histdria, obedecendo, na aparéncia, a certas causas
diretas; mas essas causas passam a ser simples conjunto de efeitos, desde que o concurso de
circunstancias que atuam durante o periodo da transicao revolucionaria comeca a poOr em
evidéncia fatores novos e desconhecidos pela limitada visdo dos comparsas.*!

A tarefa destrutiva deve ser feita pela sociedade, enquanto o0 momento construtivo da revolucao sera
obra do Estado, expressdo positiva dos anseios da sociedade. Esta s6 pode ser levada a acdo destrutiva
se perceber a construcdo por vir, mas, sobretudo, se perceber a crise existente. E esta é revelada pela
Ideia-forca.

Quando buscamos o momento em que a nocao de crise passou a fazer parte do vocabulario dos
historiadores e cientistas sociais, verificamos que o termo entra em uso na segunda metade do século
XIX, quando “os conservadores pds-revolucionarios viram, na nocao de crise, sintomas da incapacidade
dos homens para dominar a histéria, reacGes aos venenos da democracia, da centralizacdo e da
secularizacdo” .1 Nesse contexto, o termo crise anuncia fraqueza, isto é, tanto a democracia e o jogo de
interesses na sociedade civil, quanto a impossibilidade de controlar as contradi¢oes constitutivas das
relacdes sociais no modo de producdo capitalista. O primeiro significado do termo, portanto, o associa
as ideias de anormalidade, patologia, imprevisibilidade e ruina. No discurso integralista, esse primeiro
sentido encontra-se presente, sustentando as analises da conjuntura e da estrutura brasileira.

Todavia, ha ainda um segundo sentido para a nocao de crise, aparentemente oposto ao primeiro, mas
realmente complemento dele.

As “historias de crises” focalizam momentos criticos nos quais as instituicoes e o carater
nacional eram supostos como modelados por provas decisivas e submetidas a elas. As
investigacOes monumentais sobre os passados nacionais, se nao tinham permitido atingir a
verdade absoluta, tinham, no entanto, ensinado que a historia é feita simultaneamente de
continuidade e descontinuidade. Os filosofos do inicio do século chegaram a conclusoes
analogas, transformando a histéria em arma onde se opunham forcas e principios obscuros. Em
um mundo de entidades nacionais conscientes delas mesmas, essa concep¢ao das grandes crises
suscitou a criacdo de mitos de origens heroicas, destinados a legitimar burgueses bem pouco
heroicos.142

Esse segundo sentido da nocdo de crise serve como uma luva para o discurso integralista. Ndao so
conduz a mitologia do bandeirantismo e a ressurreicao dos tupis-tapuias, como ainda justifica a figura do
Sertdo como esséncia da nacionalidade aventurosa, destemida, hospitaleira e candida, sufocada pelo
litoral hipocrita e malévolo. No entanto, além desse papel que permite a emergéncia da ideologia
nacionalista e mitica, a dramaturgia da crise tem um outro mais preciso e que alimenta a teoria pliniana
da historia: a dramaturgia da crise é o contraponto necessario para neutralizar a revolugdo. Enquanto
esta possui referéncias historicas precisas, a imagem da crise é abstrata, desprovida de referencial
determinado, pois a crise pode estar em qualquer parte e manifestar-se a qualquer hora. Aplicada a
qualquer momento, sua imagem permite algo essencial: estabelecer a permanéncia e admitir a mudanca,



porque implica a continuidade de processos organicos sem, contudo, cair na suposicao de um equilibrio
estavel (Plinio fala em passagem de um equilibrio para outro) e, sobretudo, sem ter que negar a
existéncia de conflitos para recusar uma revolucao plena. Ao contrario, a imagem permite adaptar a ideia
de revolucao as “necessidades” da Ideia-fato, da qual a crise é o diagnéstico espiritual.

No instante em que se rompe uma velha ordem, um velho equilibrio, ficam as soltas, livres e
petulantes, todos os mediocres, incapazes de se manifestar nas épocas normais. A Ideia-forca tem
que ser heroica nas suas atitudes, perseverante na sua luta, firme nos seus designios e nas suas
decisdes. Seus processos devem ser ostensivos, de sorte a criar inimigos, pois o inimigo € a
condicdo fundamental do éxito. 44

Poderia haver imagem que fosse mais progressista e varonil, e, no entanto, mais apaziguadora do que
esta? Que mais desejaria a classe-média, impoluta “portadora da Ideia”?
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Critica e ideologia'®

Procurarei desenvolver minha exposicdao em quatro momentos, delimitando, inicialmente, a nocao de
ideologia; em seguida, examinando como a noc¢ao de objetividade possui um sentido ideologico; a seguir,
apresentando, contra a nocao de objetividade, a nocdao de critica enquanto contradiscurso; e, finalmente,
revisitando a ideologia da crise.

A ideologia é um conjunto 16gico, sistematico e coerente de representacoes (ideias e valores) e de
normas ou regras (de conduta) que indicam e prescrevem aos membros de uma sociedade o que devem
pensar e como devem pensar, o que devem valorizar e como devem valorizar, 0 que devem sentir e como
devem sentir, o que devem fazer e como devem fazer. Ela é, portanto, um conjunto de ideias ou
representacoes com teor explicativo (ela pretende dizer o que é a realidade) e pratico ou de carater
prescritivo, normativo, regulador, cuja funcao é dar aos membros de uma sociedade dividida em classes
uma explicacdo racional para as diferencas sociais, politicas e culturais, sem jamais atribui-las a divisao
da sociedade em classes, determinada pelas divisdes na esfera da producdao economica. Pelo contrario, a
funcdo da ideologia é ocultar a divisao social das classes, a exploragdao economica, a dominacao politica
e a exclusao cultural, oferecendo aos membros da sociedade o sentimento de uma mesma identidade
social, fundada em referenciais unificadores como, por exemplo, a Humanidade, a Liberdade, a Justica, a
Igualdade, a Nacao.

Se acompanharmos as exposicOes de Marx em A ideologia alemd, diremos que basta os homens
tomarem consciéncia imediata do aparecer social (sob o qual se oculta o ser da sociedade) para que
surja a ideologia, desde que a divisdo social do trabalho tenha operado a separacao entre trabalhadores
manuais e intelectuais, ou entre trabalhadores e pensadores. No entanto, como observa Claude Lefort!4,
no sentido forte do termo, a ideologia sé pode efetivar-se plenamente nas sociedades historicas, isto €,
naquelas sociedades para as quais a questdao de sua origem ou de sua instituicdo é ndo s6 um problema
tedrico, mas sobretudo uma exigéncia pratica renovada.

Em sentido amplo, toda sociedade é historica: possui data propria, instituicbes proprias e
precondicOes especificas; nasce, vive, transforma-se internamente e perece. O que estamos designando,
aqui, como sociedade propriamente historica é aquela para a qual o fato de possuir uma data, pressupor
e repor condi¢Oes determinadas, transformar-se e perecer nao é um dado, mas uma questao aberta.

Toda sociedade é historica porque temporal. A sociedade propriamente historica, porém, tematiza
sua temporalidade pondo-a como objeto de reflexdao porque, incessantemente reposta por suas praticas,
ela ndo estd no tempo, mas é tempo. Isso significa que a sociedade propriamente historica ndo cessa de
criar internamente sua diferenca consigo mesma, pois o tempo ndo é sendo criacdo da diferenca temporal
internal¥’ pela qual uma sociedade reconhece seu passado e visualiza seu futuro como seus outros.
Produtora de sua propria alteridade, a sociedade propriamente historica é aquela que ndo pode, sendo
sob a forma da violéncia e da mascara, repousar numa identidade fixa, na qual se reconheceria a si
mesma. Justamente por isso, nessa sociedade o fendomeno da ideologia ganha sentido concreto, na medida
em que a operacdo ideoldgica consiste numa paralisacdao do tempo para conferir a sociedade uma



identidade para sempre fixadal®.

Diferentemente da sociedade propriamente historica, ha formacdes sociais que oferecem para si
mesmas uma explicacdo — mitica ou teoldgica — sobre sua origem e permanéncia, de tal modo que o
momento de sua instituicao ou de sua fundacdo possa ser representado por seus membros na dependéncia
de um saber e de um poder exteriores, anteriores e transcendentes a sociedade, porque a instituicao
social é atribuida a acdo de uma ou varias divindades, que para isso fizeram os humanos como seres
sociais por Natureza. A intemporalidade do saber-poder fundador se transmite a sociedade, que por isso
pode representar-se a si propria como sempre idéntica a si mesma e intemporal. Ora, uma vez
estabelecidas a origem, a forma e a significacdo de tal sociedade, assim como de suas hierarquias
internas, tipos de autoridade e de poder, e de suas instituicdes economicas e culturais, o todo social se
imobiliza para si mesmo e concebe a si mesmo como uma esséncia eterna. Sua temporalidade se
petrifica. Temporal em si, mas intemporal para si, essa sociedade é histérica apenas para nos, quando
deciframos o processo pelo qual ela se protege contra o tempo.

Ora, a petrificacdo do tempo € o que a sociedade propriamente histérica ndo pode conseguir senao
por meio da ideologia. Para essa sociedade, sua existéncia temporal e, portanto, sua emergéncia como
sociedade sdo percebidas como ambiguas; mas essa ambiguidade ndao é um “defeito” explicativo, e sim
constitutiva do ser mesmo da sociedade. Com efeito, a origem é percebida como dependente da acao dos
proprios homens enquanto capazes de sociabilidade e, portanto, como sujeitos sociais, de tal maneira que
estes percebem que sua acdo criadora do social ndo é pré-social, mas ja é algo social. Em outras
palavras, o problema posto pela sociedade historica é o da impossibilidade de determinar o ponto
anterior a sua existéncia, pois nasce da acao dos homens como seres sociais a0 mesmo tempo em que ¢
condi¢cdo dessa acdo. A imanéncia do ato fundador e da sociedade fundada se revela simultaneamente
como imanéncia da sociedade fundadora e do ato fundado. A sociedade historica é aquela que precisa
compreender o processo pelo qual a acdo dos sujeitos sociais lhe da origem e, simultaneamente, precisa
admitir que ela é a propria condi¢do para a atuacao desses sujeitos — sem uma sociabilidade originaria,
ndo ha origem da sociedade, mas sem a sociedade ndo ha como determinar a existéncia de uma
sociabilidade anterior a ela. Em suma, a sociedade propriamente historica é aquela para a qual o fato de
estar no tempo € uma questdo que exige resposta, e esta ndo pode ser a afirmacdo de que os humanos sao
sociais por Natureza, visto que ndo é a Natureza e sim a acdo humana que institui a sociedade.

A historicidade é, pois, uma questdo complexa do ponto de vista teérico, na medida em que a pratica
instituidora do social é acdo de sujeitos que sdo instituidos como sociais por esse mesmo social que sua
acdo institui. As dificuldades para compreender esse duplo movimento de instituicdao conduz, desde o
inicio do modo de producao capitalista, isto é, desde a Renascenca e sobretudo no decorrer da
Modernidade, a partir do século XVII, a varias consequéncias teoricas, tais como a elaboracdo dos
conceitos de direito natural dos individuos e de estado de Natureza como forma de sociabilidade
precaria superada pelo advento do contrato social como decisdo consciente dos individuos para passar
de seres naturais a seres sociais ou politicos, reunidos sob o direito civil (lembremos, aqui, o Leviatd, de
Hobbes). Ou, ainda, a explicacdo do surgimento da vida social ndo por um pacto de vontades, mas por
um golpe violento ou por uma fraude praticada por alguns poderosos sobre os demais, aos quais é
proposta uma unidade que ira, na verdade, submeté-los a espoliacdo e a opressao (lembremos, aqui, o
Discurso sobre a origem das desigualdades entre os homens, de Rousseau). Ou, entdo, na vertente
aberta por Hegel, o advento da sociedade civil sera explicado pela negacao-superacdo e conservacao da
familia, entendida como unidade natural, determinada pelos lacos de sangue e pela vinganca do delito ou
do crime sangrento contra um de seus membros (é este o tema das tragédias gregas). Em termos
hegelianos, a passagem da familia a sociedade civil decorrera da desagregacao da unidade familiar com



o surgimento de individuos portadores de interesses conflitantes cuja universalidade ndo é mais
determinada pelo sangue e pela linhagem, mas definida em termos juridicos (o direito civil subjetivo)
para a seguranca da pessoa e da propriedade privadas; no entanto, por ser determinada pela esfera dos
interesses antagonicos, a sociedade civil necessita a presenca de um arbitro impessoal e transcendente a
ela, o Estado, portador do direito objetivo. Ou, enfim, podemos pensar em Marx, para quem o advento da
vida social é determinado pela divisao social do trabalho (que, na familia, assume a forma de divisao
sexual e etaria das tarefas), isto é, pelas relacoes dos homens com a Natureza e deles entre si,
determinando, por seu turno, as divisdes sociais das classes e a da autoridade ou da forma do poder. Em
todos 0s casos que brevemente mencionamos, o que se nota é o esforco de uma elaboracdao na qual a
teoria possa determinar, por meio dos conceitos, o instante pratico da instituicio da sociedade ou o
momento preciso no qual ela teria nascido por obra dos seres humanos.

Na verdade, é esse o problema da Historia, ou seja, o problema filos6fico para determinar um ponto
fixo no real a partir do qual seja possivel enunciar o comeco da sociedade. Por que um problema?
Porque, como vimos, 0 momento em que a sociedade comeca é o0 momento no qual também comecgam seus
proprios sujeitos para, dessa maneira, coloca-la no real, de sorte que, para que possam realizar essa acao
instituinte, precisam que a sociedade seja a fonte dessa acdo. Isso significa simplesmente (o que é
enorme) que o advento da sociedade historica ndo pode ser determinado como um fato empirico nem
como um fato ideal — isto €, nem como um dado positivo nem como uma ideia positiva — mas precisa ser
pensado como um trabalho, no sentido forte do termo, isto é, como acdo que toma o existente e 0 nega
enquanto tal para fazer existir o que até entdo era inexistente; ou seja, acdo que consiste em negar o
existente tal como ele é ao transforma-lo naquilo que em si mesmo ele ndo era.'*

No entanto, uma nova questao nos aguarda. A sociedade historica precisa dar conta da origem de algo
muito peculiar e que outras sociedades podem resolver por intermédio dos mitos da origem, seja numa
versao propriamente mitica, seja numa versao teologica: além de precisar enfrentar o enigma de sua
autoinstituicao, a sociedade histdrica precisa enfrentar o problema do advento do poder politico como
um polo separado do social e que, no entanto, nasce da prépria acdo social. E forcada, portanto, a
compreender como o poder politico nasce em seu interior e como dela se destaca, indo alojar-se numa
figura visivel que parece pairar fora e acima dela: o Estado. Assim, na génese do poder politico, a
sociedade histérica enfrenta 0 mesmo problema que encontrara para a sua génese social. Agora, como
antes, a reflexdo precisa dar conta do momento no qual, desprovida de garantias externas e
transcendentes (oferecidas pelos mitos e pelas teologias), surge a dimensdo da lei, que é fundadora do
politico, mas também fundada por ele. Ora, essa sociedade, que esta sendo instituida pelo politico, é a
condicdo para que o proprio poder politico seja criado. Reencontramos, assim, o mesmo problema
anterior: o fundante e o fundado estdo numa relacao de reciprocidade e de imanéncia. Por isso aqui
também a dimensdo do trabalho é decisiva: o poder politico é o trabalho que a sociedade realiza sobre
si mesma para dar a si mesma a figura simbdlica de sua identidade e de sua unidade, negando aquilo
mesmo que é a condicdao do surgimento da lei, isto é, as divisOes sociais das classes.

Nos dois casos — origem social da sociedade e origem politica do poder —, estamos diante da
realidade da prdxis social, cuja peculiaridade consiste, justamente, desde os gregos, em ser um tipo de
acdo no qual o agente, as acoes e os fins sdo termos indissociaveis.t>

Creio ser possivel, agora, compreender por que a emergéncia da ideologia em sentido forte é algo
intrinseco as sociedades histdricas. A partir do momento em que 0s sujeitos sociais e politicos deixam de
contar com o anteparo de um saber e de um poder anteriores e exteriores a sua praxis (mitos e teologias),
que legitimariam a existéncia das divisoes sociais e de formas de dominagdo, e a partir do momento em
que a divisao social separa o trabalho fisico e o intelectual, as ideias passam a ocupar o lugar do saber e



do poder separados, que, de fora e do alto, fardo, como enfatiza Marx, com que o modo imediato do
aparecer do social e do politico (os dados empiricos) seja considerado como o proprio ser do social e
do politico (a realidade social e politica).

Em A ideologia alemd, Marx escreve:

A divisao do trabalho s6 se converte em verdadeira divisdo a partir do momento em se separam o
trabalho fisico e o intelectual. A partir desse instante, a consciéncia pode imaginar que é
realmente algo mais e algo distinto da pratica existente, que ela representa realmente algo sem
representar algo real; a partir desse instante, a consciéncia se acha em condi¢Ges de liberar-se do

mundo e entregar-se a criacdo da teoria “pura”.l>!

E elaborado, assim, um discurso que, partindo do discurso social (o discurso do social ou da pratica
social) e do discurso politico (o discurso da politica ou da pratica politica), se transforma num discurso
impessoal sobre a sociedade e sobre a politica.l>? Impessoal porque ninguém parece estar pensando tais
ideias, que parecem, assim, emanar diretamente da propria realidade social e politica. Essa
impessoalidade das ideias por meio da passagem do discurso de para o discurso sobre constitui o
primeiro momento na elaboracao da ideologia ou da consciéncia “liberada” do mundo. As ideias, por si
mesmas, magicamente se organizam num conjunto de representacoes e normas por meio do qual os
sujeitos sociais e politicos se representarao a si mesmos e a vida coletiva. Esse corpo de representacoes
e de normas oferece aos sujeitos sociais e politicos uma explicacdo para a origem da sociedade e do
poder politico, para as formas das relacdes sociais, economicas e politicas, determinam as formas
“corretas” ou “verdadeiras” de conhecimento e de acdo e justificam, por meio de ideias gerais abstratas
(o Homem, a Patria, a Nacdo, o Progresso, a Familia, a Ciéncia, o Estado), as formas reais da
desigualdade, dos conflitos, da exploracao e da dominacdo, apresentando-as como “naturais” (isto €,
universais e inevitaveis) e “justas” (isto é, legitimas).

Nesse primeiro nivel de operacdo, podemos dizer que a ideologia faz com que as ideias (as
representacoes sobre o homem, a familia, a sociedade, a nacdo, a patria, o saber, o poder, o progresso,
etc.) expliquem as relacOes sociais e politicas, tornando impossivel perceber que tais ideias s6 sao
explicaveis pela propria forma da sociedade e da politica. O aparecer social é constituido pelas
imagens que a sociedade e a politica possuem para seus membros, imagens tomadas como se fossem a
realidade concreta do social e do politico. O campo da ideologia é o campo do imagindrio, ndo no
sentido de irrealidade ou fantasia, mas no de conjunto coerente e sistemdtico de imagens ou
representagoes tidas como capazes de explicar e justificar a realidade concreta. Esse aparecer nao €¢ uma
“aparéncia” no sentido de que seria falso, mas é uma aparéncia no sentido de que é a maneira pela qual
aparece o processo oculto, que produz e conserva a sociedade. O aparecer social posto como explicacao
pela ideologia é o que se manifesta para os homens sem que estes o0 alcancem realmente.

O passo seguinte ¢ dado pela ideologia no momento em que, pretendendo fazer coincidir as
representacOes elaboradas sobre o social e o politico com aquilo que o social e o politico seriam em sua
realidade, opera um novo passe de magica: a elaboracao do imaginario sera vinculada a justificacdao do
poder separado, isto é, a legitimacdo do Estado moderno. Somente se levarmos em conta o advento e a
forma do Estado moderno poderemos compreender a funcdao precisa e especifica da ideologia ou, para
usarmos os termos classicos de Marx, a operacao para fazer com que o ponto de vista particular da
classe que exerce a dominacao apareca para todos os sujeitos sociais e politicos como universal, e nao
como interesse particular de uma classe determinada.

Para entendermos a ideologia, que fala sobre as coisas, sobre a sociedade e sobre a politica,



pretendendo dizer o que sao em si e pretendendo coincidir com elas, precisamos, portanto, vincula-la ao
advento da figura moderna do Estado enquanto um poder que se representa a Si mesmo Como instancia
separada do social e, na qualidade de separado, proporciona a sociedade aquilo que lhe falta
primordialmente.

O que falta primordialmente a sociedade? Falta-lhe unidade, identidade e homogeneidade. A
sociedade moderna ou historica (isto €, a sociedade capitalista) é constituida pela divisao em classes e
fundada na luta de classes. Essa divisdao, que faz com que a sociedade seja, em todas as suas esferas,
atravessada por conflitos e por antagonismos que exprimem a existéncia de contradi¢des constitutivas do
proprio social, é o que a figura do Estado tem como funcdao ocultar. Aparecendo como um poder uno,
indiviso, localizado e visivel, o Estado moderno (instituido a partir da ideia de soberania como unidade
indivisa do poder) oculta a realidade social, na medida em que o poder estatal oferece a representacao
de uma sociedade, de direito, homogénea, indivisa, idéntica a si mesma, ainda que, de fato, esteja
dividida em classes antagonicas. A operacao ideologica fundamental consiste em provocar uma inversao
entre 0 “de direito” e o “de fato”. Isto é, no plano da realidade, de direito e de fato, a sociedade esta
internamente dividida, e o proprio Estado é uma das expressdes dessa divisdao. No entanto, a operacao
ideoldgica consiste em afirmar que “de direito” a sociedade é indivisa, sendo prova da indivisao a
existéncia de um so e mesmo poder estatal que dirige toda a sociedade e lhe da homogeneidade. Por
outro lado, a ideologia também afirma que “de fato” (e infelizmente) ha divisdes e conflitos sociais, mas
a causa desse “fato injusto” deve ser encontrada em “homens injustos” (o mau patrdo, o mau trabalhador,
0 mau governante, as mas aliancas internacionais, etc.). Assim, a divisdo constitutiva da sociedade de
classes reduz-se a um dado empirico e moral, que, “de direito”, poderia ser corrigido.

Nesse contexto, é possivel perceber qual é o trabalho especifico do discurso ideoldgico: realizar a
légica do poder fazendo com que as divisoes e as diferencas aparecam como simples diversidade das
condi¢Oes de vida de cada um e com que a multiplicidade das instituicdes, longe de ser percebida como
pluralidade antagonica e contraditéria, apareca como um conjunto de esferas institucionais identificadas
umas as outras, harmoniosas e funcionalmente entrelacadas, condi¢do para que um poder unitario se
exerca sobre a totalidade da sociedade e apareca, portanto, dotado da aura da universalidade, que nao
teria se fosse obrigado a admitir realmente a divisdo efetiva da sociedade em classes. Se tal divisdao
fosse reconhecida, o poder unitario teria de assumir-se a si mesmo como representante de uma das
classes da sociedade. Para ser posto como o representante da sociedade no seu todo, o discurso do
poder precisa ser um discurso ideoldgico, na medida em que este se caracteriza, justamente, pelo
ocultamento da divisdo, da diferenca e da contradicdo sociais. Nao é por obra do acaso, mas por
necessidade, que o discurso ideoldgico do poder é o do Estado nacional, pois a ideologia nacionalista é
o instrumento poderoso da unificacdao social, nao s6 porque fornece a ilusdo da comunidade indivisa (a
nacdao), mas também porque permite colocar a divisao fora do campo nacional (isto é, na nacao
estrangeira).

Por meio da ideologia, sdo montados um imaginario e uma légica da identificacdo social com a
funcdo precisa de ocultar a divisao social, ignorar a contradi¢ao, escamotear a exploracao e a exclusao,
dissimular a dominacao e esconder a presenca do particular, enquanto particular, dando-lhe a aparéncia
do universal. A ideologia é o exercicio da dominacdo social e politica por meio das ideias. Nao é um
ideario, mas o conjunto de ideias da classe dominante de uma sociedade e que ndo se apresenta como tal,
e sim oculta essa particularidade, apresentando-se como se valesse para todas as classes sociais.

E possivel, também, perceber que o discurso ideolégico, na medida em que se caracteriza por uma
construcdo de imagens ou uma construcao imaginaria com que fornece aos sujeitos sociais e politicos um
espaco de acdo, deve necessariamente fornecer, além do corpus de representacbes coerentes para



explicar o real, um corpus de normas coerentes para orientar a pratica, isto €, de regras corretas para a
acdo.l>?

O discurso ideologico é feito de espacos em branco, como uma frase na qual houvesse lacunas. A
coeréncia desse discurso (o fato de que se mantenha como uma logica coerente e que exerca um poder
sobre 0s sujeitos sociais e politicos) ndo é uma coeréncia nem um poder obtidos apesar das lacunas,
apesar dos espacos em branco, apesar do que fica oculto; ao contrario, é gragas aos brancos, gragas as
lacunas entre as suas partes, que esse discurso se apresenta como coerente. Em suma, é porque nao diz
tudo e ndo pode dizer tudo que o discurso ideoldgico é coerente e poderoso.l** Assim, a tentativa de
preencher os brancos do discurso ideol6gico e suas lacunas ndo nos levaria a “corrigir” os enganos ou as
fraudes desse discurso e transforma-lo num discurso verdadeiro. E fundamental admitirmos que, se
tentarmos o preenchimento do branco ou da lacuna, ndo vamos transformar a ideologia “incorreta” numa
ideologia “correta”; vamos, simplesmente, destruir o discurso ideoldgico, porque tiraremos dele a
condicdo sine qua non de sua existéncia e forca. O discurso ideoldgico se sustenta, justamente, porque
ndo pode dizer até o fim aquilo que pretende dizer. Se o disser, se preencher todas as lacunas, ele se
autodestroi como ideologia. A forca do discurso ideoldgico provéem de uma légica que poderiamos
chamar de logica da lacuna, l6gica do branco, légica do siléncio.

Kk k

Passo agora ao tema da objetividade.

Na base da oposicdo entre ideologia e ciéncia (entendida como oposicao entre lacunar e pleno, nao
objetivo e objetivo, falso e verdadeiro), encontra-se uma certa nocdao da objetividade que se acha
presente tanto na ideologia quanto na ciéncia, de tal modo que criticar a primeira pela segunda em nome
da objetividade gera um engano infindavel. Em outras palavras, uma das possibilidades para a
elaboracdo do discurso critico como contradiscurso encontra-se na critica da propria nocao de
objetividade, em cujo nome ideologia e ciéncia se digladiam.

Inversao das relacOes de determinacdo, o determinado posto como determinante e vice-versa;
abstracdo, ou seja, desconhecimento da origem e do processo de constituicao e transformacdao de uma
realidade; autonomia das ideias em face da sociedade e da histéria, a ideologia, produto da sociedade
historica e da luta de classes, é também e, sobretudo, o ocultamento da génese dessa sociedade. Além de
pressupor, mas escamotear, a divisdao social, ou seja, a divisdao social do trabalho, da politica e da
sociedade, das instituicOes e do saber, a ideologia tem a peculiaridade de fundar a separacdo entre as
ideias dominantes e os individuos dominantes, de sorte a impedir a percepcao de um império dos
homens sobre os homens. Ela o faz por intermédio da figura supostamente neutra do império das ideias.

Como vimos, a ideologia so se torna possivel quando, de um lado, as explicacGes sobre a origem e a
forma da sociedade e da politica ndo mais se encontram em mitos e teologias, mas nas ideias dos
proprios humanos e, de outro, quando a divisdo social do trabalho separa trabalho fisico e intelectual e,
nas palavras de Marx, “libera a consciéncia” da relacdo com o mundo. Esses dois pressupostos fundam a
ideologia como crenca na autonomia das ideias com respeito a realidade ao mesmo tempo que ocultam o
essencial, isto é, que as ideias dominantes de uma sociedade sdo as da classes dominante dessa
sociedade.

Posto como auténomo, o universo das ideias organiza-se em uma ordem hierarquica onde as ideias
parecem engendrar-se umas as outras, independentemente de toda e qualquer determinacdo ndo ideal.
Todavia, o misticismo das ideias a se engendrarem umas as outras acaba sendo “corrigido” pela prépria



ideologia quando esta encontra suportes aparentemente reais para as ideias, isto €, a consciéncia de si ou
a pessoa.r®®> Em outras palavras, quer queira, quer ndo, a ideologia se vé obrigada a encarnar as ideias
em sujeitos sociais que seriam seus portadores. Contudo, ser o portador das ideias, isto é, a pessoa ou a
consciéncia de si, é considerado privilégio dos guardides das ideias, ou seja, dos intelectuais, de sorte
que ndo é surpreendente que no interior das classes dominantes haja sempre um conflito entre pensadores
e nao pensadores, vale dizer, entre os guardides da autoconsciéncia e as demais consciéncias, ignorantes
de si. O fato de, no ponto final do percurso das ideias, a ideologia encontrar pessoas que as encarnam ou
as corporificam ndo evita que tais “pessoas” sejam ninguém, ou melhor, sejam seres universais abstratos
— 0 Homem, o Trabalhador, o Patrdo, o Pai, o Profissional, a Mae, o Sabio, etc. Isso significa que ela os
encontra ideologicamente, visto que eles ndo aparecem como sujeitos historicos determinados, mas como
representantes das ideias que representariam a realidade.

Ora, visto que as ideias dominantes de uma época sdo as ideias da classe dominante dessa época, o
ponto de chegada da ideologia esta necessariamente inscrito no seu ponto de partida, isto é, em ambos
encontra-se 0 dominante revestido com a generalidade e a universalidade das ideias, que anulam e
ocultam a realidade do dominante como uma classe social particular. Toda a questao resume-se, portanto,
em compreender por que a ideologia é dotada de forca para manter-se, uma vez que, paradoxalmente, sua
forca vem da recusa da realidade. Em outras palavras, seria preciso compreender como a experiéncia da
vida social e politica ndo cessa de oferecer meios para que a ideologia tenha forgas.

O primeiro motivo para que a experiéncia da vida social e politica reforce a ideologia (isto €, a
recusa da divisdo social das classes) decorre do carater imediato da experiéncia, fazendo-a permanecer
calcada no desconhecimento da realidade concreta, isto é, do processo de constitui¢cdo da sociedade e da
politica, portanto da realidade mediata que engendra o social e o politico nas suas divisoes. Porém, nao
é apenas o carater imediato e abstrato da experiéncia que a leva a fortalecer a ideologia e da a ambas
uma forca reciproca. Ha um outro componente, mais importante, que se exprime na experiéncia imediata,
mas que nao vem dela, e que outorga forca a ideologia: com efeito, a ideologia responde a uma exigéncia
metafisica dos sujeitos sociais e politicos que vivem em sociedades fundadas na luta de classes e na
divisdo entre a sociedade e o poder do Estado oferecendo-lhes uma imagem capaz de anular a existéncia
efetiva da luta, da divisao e da contradicdo, qual seja, a da sociedade como una, idéntica, homogénea e
harmoniosa e, dessa maneira, fornece aos sujeitos uma resposta para o desejo metafisico de identidade
e para o temor metafisico da desagregacdo. Ora, tanto a experiéncia quanto a ideologia encontram apoio
para essa representacao da identidade, da harmonia e da ordem no proprio mundo da producao
econdmica, na medida em que o movimento do capital surge como uma l6gica imanente, independente dos
homens e garantindo racionalidade e identidade como imanentes a propria realidade (em suma, a
propalada “racionalidade do mercado”). Ndo s6 o capital parece ter vida propria, mas sua vida parece
determinar de maneira “natural” e “espontanea” o lugar de cada um e de cada coisa, garantindo a cada um
e a cada coisa seu sentido, seu papel e sua finalidade. Além disso, quando vemos essa racionalidade
econdmica manifestar-se no planejamento e nas burocracias empresarial e estatal, assumindo a forma da
administracdao ou da crenca na Organizag¢do, a realidade aparece como racional, identificavel, previsivel
e controlavel, de tal modo que a légica econdmica comanda a légica social, politica e psicologica. Essa
experiéncia da racionalidade administrada e organizada e do lugar “natural” de cada ser humano faz com
que a experiéncia cotidiana e a ideologia ganhem forca total.

Responder ao desejo social de identidade tem uma origem precisa. Para que a violéncia da
dominacdo exercida por uma classe surja como natural, inscrita na ordem das coisas, racional e legitima,
ou como lugar de direito do exercicio da dominacdo — sem o qué os dominados teriam o direito de
insurgir-se contra ela —, é preciso que seja anulada como violéncia, e a Unica via possivel consiste em



produzir uma imagem unificada da sociedade, com polarizacOes suportaveis e aceitaveis para todos os
seus membros. O imaginario ideoldgico responde a essa necessidade. Por um lado, fornece aos membros
da sociedade dividida e separada do poder a imagem da indivisdo (isto €, uma sociedade unificada pela
unidade estatal, e esta como expressao ou sintese da vida social) e, por outro, elabora para a classe que
detém o poder ndo uma imagem de si e do social que faca do poder uma dimensdao que distingue a
sociedade e o Estado, mas que faca desse Estado um representante homogéneo e eficaz da sociedade no
seu todo. A ideia de que o Estado representa toda a sociedade e de que todos os cidaddos estao
representados nele é uma das grandes forcas para legitimar a dominacao dos dominantes.

Assim, a operacao ideologica passa por dois ocultamentos: o da divisdao social e o do exercicio do
poder por uma classe social sobre outras. Para tanto, o discurso ideologico tende a fixar, de uma vez por
todas, a origem e o significado dos fatos, de sorte a oferecer certos signos fixos e constantes que
neutralizem toda contradicdo possivel entre aquilo que ja esta dado e o que possa acontecer
historicamente. As ideias aparecem, entdo, como representacao do real, a sua verdade, e como normas
para a acao, isto é, como conduta “conforme a natureza das coisas” ou conforme a certos fins que seriam
os mesmos para todos. RepresentacGes e normas constituem, entdo, um conjunto articulado de prescrigcoes
que devem ser seguidas quando se quer conhecer ou quando se quer agir. A ideologia nada espera da
sociedade e nada espera da histéria como fontes de saber e de acdo, mas espera muito da “experiéncia”,
visto que esta a reforca mesmo quando lhe pede reformulacdes do que ja fora explicado. O social e o
historico ficam submetidos ao conjunto coeso e sistemdtico de ideias, normas e prescri¢ées que tudo
explica e tudo prevé, mantendo identidades imaginarias entre o saber e a acdo, gracas a fixacao
imaginaria e definitiva dos seus conteidos. Quando se afirma, com Marx, que a ideologia ndo tem
historia, é conveniente ndo supor que essa auséncia de historicidade se deva ao fato de que a histéria
efetiva se realizaria em um outro lugar (por exemplo: na economia, e ndo na politica; nos paises centrais,
e ndo na periferia). O que devemos compreender é que a ideologia procura neutralizar o perigo da
historia, ou seja, opera no sentido de impedir a percepcao da historicidade. Precisamos, assim,
considerar que a ideologia ndo tem histéria porque a operacdo ideoldgica por exceléncia consiste em
permanecer na regido daquilo que é sempre idéntico e, nessa medida, fixando contetdos, procura
exorcizar aquilo que tornaria impossivel o surgimento da historia e o surgimento da prépria ideologia: a
historia real, isto €, a compreensdao de que a sociedade e a politica ndo cessam de instituir-se a cada
passo.

Talvez uma das formas mais extraordinarias pela qual a ideologia neutraliza o perigo da historia
esteja em uma imagem que costumamos considerar como a propria “esséncia” da historia: a nogdao de
progresso. Contrariamente ao que poderiamos pensar, essa no¢ao tem em sua base o pressuposto de um
desdobramento temporal de algo que ja existiria desde o inicio como germe ou larva, de tal modo que a
historia ndo é transformacao e criacdo, mas explicitacdo de algo que é sempre o mesmo e que vai apenas
crescendo com o correr do tempo. Outra nocao que também visa escamotear a histéria sob a aparéncia de
assumi-la é a de desenvolvimento. Nesta, pressupoe-se um ponto fixo, idéntico e perfeito, que é o ponto
terminal de alguma realidade e ao qual ela devera chegar normativamente. O progresso, colocando a
larva, e o desenvolvimento, colocando a “boa forma” final, retiram da histéria aquilo que a constitui
como historia, isto é, o inédito e a criacdo necessaria de seu proprio tempo e télos. Colocando algo antes
do processo (o germe) ou depois do processo (o desenvolvido), a ideologia tem sérios compromissos
com os autoritarismos, uma vez que a historia de uma sociedade passa a ser regida por algo que ela deve
realizar a qualquer preco. Passa-se da historia ao destino.

Elevando todas as esferas da vida social e politica a dimensdao de esséncias, a ideologia se
desincumbe da tarefa de explicacdo da realidade historica, pois sua origem e seu sentido se encontram



fixados de uma vez por todas. As esséncias — o Homem, a Natureza, a Nacdo, a Familia, o Trabalho, a
Empresa, a Organizacdo, a Escola — garantem a identidade, a repeticdo, a permanéncia e até mesmo a
transformacdo, esta ultima imaginada como progresso ou desenvolvimento. Mesmo que a operagao
ideolbgica encontre limites — pois as contradicoes nao desaparecem pelo simples fato de permanecerem
soterradas sob a fixidez e a identidade das representacdes e das normas —, o discurso ideolégico, ainda
quando forcado a reparos periodicos, ndo se desfaz como ideologia. Seria ilusorio supor que a
contradi¢do, simplesmente por ser contradicao, venceria o imaginario ideolégico, pois sabemos que nao
é este 0 caso. Quando a classe dominante chega a se dar conta de uma contradicdo, em geral isso lhe
ocorre menos pela percepcdo de uma contradicdo real entre dominantes e dominados, e muito mais
quando percebe um conflito de interesses, seja entre ela e seu “exterior” (isto é, os dominados), seja no
interior da propria classe dominante. Quando tal ocorre, mesmo implicando pequenos reparos nas
relacoes entre dominantes e dominados, aquela percepcdao indica ndo o fim da ideologia, mas, ao
contrario, que uma nova ideologia pode estar a caminho. O simples fato de que os dominantes cheguem a
ser sensiveis a algum aspecto da contradi¢dao sugere que se tornaram sensiveis porque ja dispoem dos
recursos para conjurar aquela contradi¢cdo que perceberam.!2

Se a ideologia é um discurso que se oferece como representacao e norma da sociedade e da politica,
como saber e como condicdo da acao, isso significa que promove uma certa nocao de racionalidade, cuja
peculiaridade consiste em permitir a suposicao de que as representacoes e as normas, isto €, as ideias,
estdo colocadas no real, sdo a propria realidade e a verdade desta. Assim, ha uma dupla pretensdao na
ideologia: por um lado, procura fazer com que o discurso sobre as coisas seja um discurso que coincida
com as proprias coisas e para isso, por outro lado, precisa afirmar que as coisas sao racionais, que a
racionalidade esta inscrita na prépria realidade e que o trabalho do pensamento é apenas o de
redescobrir essa racionalidade ja inscrita no mundo. Evidentemente, ndo se trata de dizer, contra a
ideologia, que a racionalidade ndo esteja inscrita na realidade, mas mostrar o que é a racionalidade
ideoldgica. A racionalidade ideol6gica nao é apenas aquela do discurso lacunar, mas ela é também a
racionalidade que sustenta o que entendemos por saber cientifico e por objetividade.

Da mesma maneira que a operagao ideoldgica fundamental consiste em camuflar as contradi¢des, em
nome de uma indivisdo e de uma harmonia de direito que devem constituir a sociedade e a politica,
também é uma operacao tipica da ideologia escamotear a diferenca entre o pensamento e a realidade —
sobretudo a diferenca existente entre uma compreensao critica das interpretacoes que 0s agentes sociais e
historicos produzem em condi¢des determinadas e as origens dessas proprias interpretacoes. O dado ou o
fato constituiriam a realidade da qual o saber seria apenas uma representacdo ordenada e sistematica,
gracas a certos procedimentos metodologicos pelos quais se estabeleceria a adequacdo entre a ideia e o
dado ou o fato. Por mais sofisticado que possa ser o aparato metodologico das ciéncias contemporaneas,
por mais distante que pareca estar o conceito perante o mero dado, ha algo da ideologia que permanece
quando a ciéncia passa do empirismo (isto é, dos fatos dados) ao formalismo (isto é, as puras
construcoes, aos modelos).

O que permanece? A crenca numa certa imagem da objetividade. Sob esse prisma, se ha uma
diferenca inicial entre o discurso cientifico e o discurso social e politico, essa diferenca consiste no fato
de que o segundo ndo pode distanciar-se do mundo, enquanto o primeiro pode assim proceder, de tal
maneira que as ciéncias tenderdo a tomar-se a si mesmas como construcao formal e coerente que ja nao
acredita estar reproduzindo dados, e sim apenas aproximando-se deles por meio de conceitos e modelos.
Ao contrario, o discurso social e politico tem a pretensdo de ser um discurso que diz as proprias coisas e
nao fala sobre elas. No entanto, essa diferenca entre a ciéncia (tomada como linguagem purificada e
coerente que abandonou a pretensdao de dizer as coisas em si) e a ideologia (no sentido lato) é uma



diferenca minima. Com efeito, a ciéncia desloca o objetivo, ou a objetividade, para o constructus, mas
nao se desfaz da nocdo de objetividade entendida como representacao coerente e idéntica, de modo que,
nessa nova ciéncia, a verdade apenas foi deslocada do dado imediato para o axioma, sem que a no¢ao de
verdade, pressuposta em ambos 0s casos, tivesse sido interrogada. A ideologia, enquanto discurso social
e politico, ndo pode, evidentemente, se dar ao luxo de colocar-se no mesmo plano em que a ciéncia, isto
é, como dotada de simples coeréncia formal aproximativa. Com efeito, sendo um exercicio da
dominacdo, a ideologia ndo pode permitir qualquer hiato entre a “verdade” que profere e a “realidade”
social.’ Se, em contrapartida, a ciéncia parece ter abandonado a pretensdo de dizer as proprias coisas,
foi apenas porque transferiu a “coisa” para as operacoes epistemologicas, mas, nesse mesmo movimento,
colocou-se, sem saber, como a outra face da ideologia. Pode-se dizer que, no exato instante em que a
ciéncia se torna cada vez mais um artificialismo e um formalismo, cada vez mais uma constru¢ao
coerente, vai tornando cada vez mais claro o que é a propria ideologia. Enquanto a ciéncia ndo havia
chegado ao ponto-limite de ja ndo pretender estar falando sobre a realidade, mas estar falando a respeito
de construcoes supostamente reais, uma certa dimensao da ideologia ndo podia ser percebida com muita
clareza. E agora, quando o objeto cientifico se tornou um artefato construido pelas operacdes
epistemolégicas, quando a ciéncia opera com o artificialismo da informacdo,”® quando esse
artificialismo que comanda a producao de todas as representacoes alcanca o seu limite, é agora que,
talvez, transpareca a verdade da ideologia contemporanea.

Por mais absurdo que pareca, é nesse instante em que a cientificidade tem o direito de explicacao e
sobretudo de total intervencdo sobre a realidade, em que a nossa confianca na explicacdo cientifica
tornou-se completa, em que a ciéncia aparece divulgada nas enciclopédias em papel ou virtuais, nas
bancas de jornal, nas redes sociais e na Internet, nos debates de televisdao, em qualquer escrito que
circule em qualquer parte e sobre qualquer suporte, em nossas aulas, em nossos cursos, em nossos
estudos e ensaios, em nossas discussoes — € nesse instante, quando confiamos cegamente na ideia de que
existe uma transparéncia da realidade e que essa transparéncia emerge desde que a objetividade seja
inteiramente construida pelas operacoes cientificas, enfim, quando a ciéncia tem a dltima palavra, ela se
torna o lugar privilegiado da ideologia no mundo contempordneo.r2 Esse privilégio lhe advém,
sobretudo, porque o que ela possui é a crenca (que partilhamos com ela e gracas a ela) de que o real é
racional e transparente, faltando apenas aprimorar os procedimentos cientificos, melhorar as
metodologias, melhorar o aparelhamento tecnoldgico, para que se chegue a essa racionalidade total.

Por que agora ciéncia e ideologia estdo tdo proximas? Porque, com a nova ciéncia, a manipulacdao da
realidade, da sociedade e dos seres humanos, assim como a vigilancia, e o controle sobre os individuos e
as instituicoes ndo terdo limites; e visto que a finalidade da ideologia é a manipulacdo e o controle, a
ciencia lhe oferece a imagem do mundo e dos seres humanos como objetos inteiramente manipulaveis e
controlaveis porque produzidos pelas proprias operacoes cientificas. Com isso, a ciéncia mantém e
reforca o desejo da ideologia de coincidir com aquilo que é proferido pelo seu proprio discurso, pois o
que ela profere (como ideologia), ela mesma (como ciéncia) construiu.

O que € a racionalidade que o discurso ideol6gico atribui a realidade social e politica com que hoje
ele se tornou tdo préximo do discurso cientifico? E a racionalidade de uma representacdo.’® Para trazer a
garantia da existéncia de uma ordem, atual ou virtual, a ideologia é um discurso que se desenvolve sob o
modo da afirmacdo, da determinacdao completa de um objeto, da generalizacdo e da reducdao das
diferencas entre os objetos e da posicdo do pensamento na exterioridade do objeto — exterioridade que
sempre ¢ o ponto de vista do poder, pois o lugar separado, o olhar de sobrevoo do observador
impessoal, como escreveu Merleau-Ponty, é a figura do saber como posse intelectual do mundo e ato de
dominacdo. O discurso ideoldgico, como enfatiza Claude Lefort!®, tende para o anonimato ou para a



neutralidade, a fim de testemunhar uma verdade que estaria inscrita na propria realidade. Discurso
anonimo, sem autor e sem produtor, hoje ndo precisa (como precisou em seus inicios) de suportes
humanos (o Pai, o Professor, o Sabio, o Empresario, o Trabalhador) pela mediacao dos quais a realidade
se cria e se recria, pois o mundo esta dotado de uma racionalidade que ja nem é mais sua, mas a de sua
representacao. Nao ha mais necessidade de alguém que o pense: ele esta posto ai diante de nos, como
racional em si e por si. Eis por que a ideologia se torna inseparavel da ideia de organizacgdo, que
operaria por si mesma sem necessidade de agentes sociais, economicos e politicos.

Na medida em que se trata da racionalidade de uma representacao, nela esta implicada a manutencao
da dicotomia sujeito-objeto. A exterioridade entre ambos tende a ser anulada pelas operacOes de um
certo sujeito, o suposto sujeito do conhecimento, que, no ato de representar, converte o exterior num
resultado das operacOes do intelecto, interiorizando, entdo, o exterior; ndo porque o interprete e o negue,
mas porque o recusa como separado. Em outras palavras: a dicotomia sujeito-objeto é resolvida
aparentemente em favor do objeto (ele é que é real e apreendido pelo sujeito), quando, na verdade, esta
sendo reduzido a pura interioridade das operacoes feitas pelo sujeito, vitorioso. Assim, a posicao de
dominio ocupada pelo sujeito do conhecimento € nitida: finge aceitar a diferenca entre o objeto externo e
a ideia, mas, na realidade, devora a exterioridade, incorporando-a ao sistema de representacoes. Finge
submeter-se as coisas para melhor submeté-las. Portanto, longe de buscar o movimento interno pelo qual
a realidade constitui e destréi a sua prépria racionalidade, e da qual o sujeito é um dos momentos
constituintes e constituidos, a ideologia como ciéncia garante uma racionalidade que mantém os termos
separados e os unifica gracas as operacdes intelectuais. E incapaz de alcancar a diferenca genuina entre o
sujeito e 0 objeto, assim como nao consegue alcancar o movimento dialético da sua supressao reciproca
como separados e 0 momento da sua separacao seguinte. A ideologia, como ciéncia, fixa uma distin¢ao
imediata e empirica entre sujeito e objeto, em seguida passa a considera-los como esséncias diversas e,
por fim, encontra nas operacoes epistemologicas do sujeito do conhecimento um meio de escamotear
aquela distincdo que ela mesma estabelecera. Sdo essas operacoes que constroem aquilo que nos
acostumamos a designar como objetividade.

A racionalidade cientifica, ao construir a objetividade, realiza a operacdao chamada determinagdo
completa, pela qual uma realidade é convertida em objeto de conhecimento. De acordo com essa
racionalidade, algo é conhecido objetivamente quando é possivel domina-lo inteiramente pelas
operacoes do entendimento. A no¢do de objetividade esta vinculada, portanto, a ideia de poder: conhecer
é exercer um poder, na medida em que conhecer é conhecer o objetivo, e 0 objetivo foi construido de
modo a tornar-se esgotavel teoricamente. A ideia de que é possivel esgotar teoricamente um objeto é a
suposicdo de que é possivel domina-lo teoricamente e, portanto, domina-lo praticamente. Essa nocdo de
objetividade é inseparavel da ideia de exercicio da dominacdo. Esta aparece, inicialmente, como uma
dominacdo exercida sobre o objeto do conhecimento, mas, na medida em que o objeto do conhecimento
nada mais é do que aquilo que foi elaborado no interior de uma pratica social determinada (isto &, a
pratica cientifica), percebe-se como a ciéncia é operacao de dominacao. A noc¢ao de objetividade é, pois,
uma nocao de poder.

Como se determina completamente um objeto (pelo menos de direito)? Quando se pode determinar o
conjunto de todas as propriedades necessarias que o fazem ser tal qual é. A determinacdo completa
pressupoe duas operacoes: em primeiro lugar, o estabelecimento exaustivo das propriedades positivas do
objeto; em segundo, a exclusao de todas as determinacOes que, sendo intrinsecamente contraditorias,
fariam com que o objeto se modificasse, tivesse um tempo proprio de existéncia, de transformacao e de
destruicdo. Nessa medida, a determinacdo é completa, de um lado, porque pretende dizer tudo o que o
objeto é ou deve ser e, de outro, porque exclui toda possibilidade de que haja um movimento interno ao



objeto, pelo qual ele se ponha e se reponha, se transforme e desapareca, isto é, recusa o objeto
dialeticamente em movimento. O objeto completamente determinado, ou a objetividade, é constituido por
uma colecdo de propriedades positivas, restando saber apenas como essas propriedades se articulam
mecanica, funcional ou estruturalmente. Mesmo quando o objeto ndo esta completamente determinado,
por ser uma singularidade que se modifica no tempo, acredita-se que ele apenas esta desdobrando ou
explicitando propriedades latentes que o intelecto ja havia decifrado. O objeto completamente
determinado, ou a objetividade, €, portanto, o objeto imovel, ou seja, o objeto morto. A racionalidade
tomada a luz do ideal da objetividade desemboca na nocdo de lei do objeto, que, por estar referida ao
objeto morto, permite calculo, previsao, manipulacao. A racionalidade abstrata das leis tem um papel
bastante preciso: permitir o controle e a instrumentalizacdo de toda a realidade. Sendo a racionalidade
construida a partir dessa morte do objeto e da confianca numa construcdao que esgota as supostas
propriedades positivas do objeto e retira dele a possibilidade de um movimento interno de
transformacao, essa racionalidade, que chamamos de ciéncia, realiza as finalidades da ideologia muito
melhor do que a velha ideologia lato sensu.t*

Kk k

Em vista de minhas consideracGes sobre a nocao de objetividade, penso que cometeriamos um grande
engano se imaginassemos que a um discurso ideolégico “falso” se opde um discurso ideoldgico
“verdadeiro” ou “objetivo”, que seria o discurso ideoldgico lacunar depois de preenchido!®. Se
preenchéssemos o discurso ideoldgico, na realidade estariamos produzindo um outro discurso, e o
contraponto se estabeleceria, entdo, entre o discurso ideoldgico e um outro discurso nao ideolégico, cuja
verdade estaria em desmantelar as construcoes do discurso ideolégico lacunar. Seria ilusério imaginar
que o mero preenchimento da lacuna, trazendo a objetividade, traria a verdade. Dessa ilusdao nasceu uma
tradicdo reavivada entre os pensadores contemporaneos por Louis Althusser: a ilusdao de que a partilha
(ou o chamado “corte epistemoldgico™) se faz entre a ideologia e a ciéncia, isto é, a ciéncia considerada
como discurso pleno e verdadeiro oposta a ideologia como discurso lacunar e falso. Ora, o exame da
nocao de objetividade indica que o “corte” ndo passa por ai. Se quisermos ultrapassar essa ilusao
precisaremos encontrar um caminho no qual facamos o discurso ideolégico destruir-se internamente. Isso
implica ultrapassar uma atitude meramente dicotomica (ideologia versus ciéncia) rumo a uma atitude
tedrica realmente dialética, encontrando uma via pela qual a contradig¢do interna ao discurso ideologico
o faca explodir. Evidentemente, ndao precisamos aguardar que a ideologia se esgote por si mesma, gracas
a contradicdo, mas procurar uma via pela qual a contradicdo ideoldgica se ponha em movimento e
destrua a construcdo imaginaria. Essa via é o que denomino discurso critico. Este ndao é um outro
discurso qualquer oposto ao ideolégico, mas o antidiscurso da ideologia, o seu negativo, a sua
contradicdo. Trata-se da critica como contradiscurso.

Um discurso que seja capaz de tomar o discurso ideoldgico e ndo contrapor a ele um outro que seria
verdadeiro por ser “completo” ou pleno, mas que tome o discurso ideolédgico e o faca desdobrar todas as
suas contradi¢Oes, é um discurso que se elabora no interior do proprio discurso ideolégico como o seu
contradiscurso e que ndao deve ser tomado como um discurso da objetividade cientifica. Com efeito, se,
do ponto de vista tedrico, uma das caracteristicas da ideologia é a separacdo sujeito-objeto e um certo
mito da objetividade, cairiamos também no engodo da objetividade se supuséssemos estar de posse de
um discurso objetivo para opo-lo ao discurso ideologico, ndao objetivo. Se, do ponto de vista tedrico e,
sobretudo, do ponto de vista pratico, respeitarmos 0 movimento interno pelo qual sujeito e objeto vao



sendo constituidos um pelo outro no real, a critica da ideologia se fara ndo pelo contraponto de um
segundo discurso, mas por dentro dela, isto é, pela elaboracdo de um discurso negativo no interior do
discurso ideolégico.

Gostaria, aqui, de mencionar alguns exemplos do que chamo contradiscurso ou critica.

A ideologia fabrica histérias imaginarias legitimadoras da dominacao da classe dominante e, por
isso, como escreve Walter Benjamin, sempre narradas do ponto de vista do vencedor, de maneira que nao
ha registro das acOes dos vencidos e delas ndo restam vestigios na memoria social. Por isso, os
dominados aparecem nos textos dos historiadores sempre a partir do modo como eram vistos e
compreendidos pelos proprios vencedores postos como sujeito tinico da historia.

Edgar de Decca e Antonio Carlos Vesentini,’** investigando os acontecimentos que teriam constituido
aquilo que se costuma designar como “Revolucdao de 1930, descortinaram o campo ideoldgico que
tornou possivel essa representacao. Para que se pudesse proferir um discurso positivo sobre “Revolucao
de 30” como um marco na continuidade historica brasileira e, ao mesmo tempo, como ruptura politica, foi
preciso que o pensamento dominante silenciasse um outro discurso, ocultasse uma outra pratica e
eliminasse da memoria historica uma outra memoria, que, recuperada, torna impossivel a representacao
“Revolucdao de 1930”. Trata-se da pratica e do projeto politico do Bloco Operario e Camponés entre
1926 e 1929. Em que consiste o contradiscurso realizado pelos dois historiadores? Em desvendar uma
periodizacdo da histéria do Brasil cujo marco é dado ndo pela acdo construida pela memoria histérica
dominante, mas por uma derrota politica que foi eliminada da memoria. Essa periodizacao nao implica
preencher uma lacuna do discurso sobre 1930 colocando em cena mais uma personagem que estaria
“faltando”, mas significa recuperar uma pratica de cujo ocultamento depende a prépria elaboragdo sobre
1930 como revolucdao. Em outros termos, os historiadores revelam que a possibilidade da memoria
historica, fundada sobre a representacao “Revolucao de 1930”, tem como suporte a destruicao — real e
ideolégica — de um outro projeto que ndo era mais um entre 0s varios existentes, mas aquele que era
portador do germe de uma revolucdo efetiva. Nessa medida, a recuperacdo da memoria dos vencidos
mostra a “Revolucdo de 1930” como contrarrevolugao.

Procurando desvendar por que os termos “maquiavélico” e “maquiavelismo” foram conservados para
além do tempo e da obra de Maquiavel, Claude Lefort!®> aponta a diferenca entre o pensamento
maquiaveliano e sua representacao no mito do maquiavelismo. Este, elaborado desde a publicacao de O
Principe e conservado até nossos dias, supoe uma imagem da politica associada a uma visao metafisica
do poder como algo essencialmente perverso. O homem maquiavélico é aquele que exerce poder por
meio de um controle secreto e absoluto do espaco social e politico; é aquele que, permanecendo sempre
nos bastidores da politica, puxa todos os cordéis e dirige a cena: autor do texto, encenador do contexto,
diretor da peca, “ponto” e maquinista, o politico maquiavélico detém um saber total sobre a acdo e um
poder total sobre os agentes. No entanto, o traco mais determinante do homem maquiavélico é sua
capacidade para levar o adversario a autodestruicao. Em outras palavras, o poder maquiavélico consiste
em permitir que o adversario tenha a ilusdao de atuar livremente, sem perceber que cada um de seus atos o
conduz a sua propria ruina. Segredo, logro, perversidade, pleno dominio do espaco e do tempo, eis os
tracos gerais da figura maquiavélica. Lefort indaga, entdo, o que, na obra de Maquiavel, torna possivel a
emergéncia dessa representacao. E responde: Maquiavel é o primeiro pensador politico que ndao busca a
boa-sociedade harmoniosa nem o bom-governante virtuoso, que ndo apoia o poder politico sobre a
transcendéncia divina, nem sobre a bondade ou perversidade na Natureza, nem, enfim, sobre as luzes da
Razdo. A garantia do poder é apenas a acao do sujeito politico, que deve encontrar a ocasido oportuna e
agarra-la. E também o primeiro pensador politico que ndo toma como ponto de partida nem como ponto
de chegada a ideia greco-romana e medieval da boa e bela comunidade una e indivisa, mas define a



Cidade pela divisao originaria entre o desejo dos Grandes de oprimir e comandar e o desejo do Povo de
nao ser oprimido nem comandado. Assim, é o primeiro a definir a sociedade e a politica pela divisao
interna, e ndo pela harmonia e pela identidade consigo mesma. Eis por que, desfeito o suporte
transcendente da politica (Deus, Natureza, Razdo), desfeita a busca da boa-sociedade e desfeita a ilusdao
comunitaria, a imagem do pensamento maquiaveliano suscita, de seu proprio interior, a imagem do
maquiavelismo, isto é, uma leitura da obra com as lentes da tradicao que ela contesta e destroi. Além
disso, recusando a tradicao romana e medieval do Bom Governo ou do principe dotado de virtudes
morais, Maquiavel afirma que a virtt: principesca consiste em ajustar-se ao movimento da contingéncia
(a sorte ou a fortuna caprichosa) para dobra-la em seu favor, e o tnico principio do principe virtuoso é,
exatamente, ndo se atar a nenhum principio fixo, sem o qué ele seria incapaz de agilidade e presenca de
espirito para operar com o inesperado e enfrentar a contingéncia dos acontecimentos. Ora, nada mais
intoleravel para a tradicdo e para a ideologia do bom-poder do que a admissao de que a politica é o jogo
incessante de uma légica de forgas (e ndo exercicio da violéncia pura) e de que o sujeito politico, homem
de virtu que subjuga a fortuna, é a garantia inica de sua propria acdo. Desvendar o sujeito maquiaveliano
sob a imagem maquiavélica é tarefa do contradiscurso.

Quando se percorre a tradicdo interpretativa da obra de Espinosa, percebe-se que partidarios e
adversarios do “espinosismo” concordam sempre num ponto: a filosofia espinosana encontra-se minada
por uma contradi¢do insuperavel que invalida o rigor do sistema e torna impraticavel sua ética. Essa
contradi¢do encontra-se na tentativa absurda, feita pelo filosofo, de conciliar necessidade e liberdade,
definindo esta tltima pela primeira, uma vez que afirma que é livre quem age exclusivamente segundo as
leis necessarias de sua natureza e que um ser humano € livre quando age necessariamente de acordo com
as leis de sua natureza, sendo por isso causa interna, total e necessaria de suas acoes. Ora, fomos
habituados por uma longa tradicdao de pensamento a opor necessidade (determinismo) e liberdade (livre
vontade ou livre-arbitrio), isto é, a opor o reino das leis naturais necessarias e o reino humano dos fins
livremente escolhidos. Essa oposicdo revelaria, portanto, a inconsisténcia de uma filosofia que, além de
nao distinguir os termos, define um pelo outro, nao percebendo que sao opostos e excludentes. Todavia,
quando nos acercamos com paciéncia da obra espinosana, notamos algo extraordinario: aquilo que os
intérpretes consideram “o problema insoluvel do espinosismo” € justamente aquilo que Espinosa
tematiza. Em outras palavras, Espinosa se volta para a origem da oposicdo entre o necessario e o livre-
arbitrio (oposicdo consolidada pelo pensamento judaico-cristdo) e demonstra que esta fundada em dois
deslizamentos conceituais, isto é, o conceito de necessidade é representado sob a imagem dos decretos
divinos (a onipoténcia de Deus decretando leis para a Natureza), e a liberdade humana, sob a imagem de
uma vontade perversa que transgride os decretos divinos (o pecado original de Adao e Eva), ndao sendo
casual que muitos filésofos coloquem na vontade livre a causa do erro, no conhecimento, e do vicio, na
moral. Assim, subjaz ao conceito de necessidade uma imagem politica (o exercicio do poder de decretar
leis) pela qual o necessario se transforma em imagem de autoridade e de mando, enquanto subjaz ao
conceito de liberdade a imagem de uma perversidade que nada mais é sendo a representacao moral,
politica e teoldgica da desobediéncia. O discurso espinosano elabora, em sua construgao, um
contradiscurso, isto é, um exame do deslizamento dos conceitos metafisicos de necessidade e de
liberdade para as imagens politicas da autoridade e da desobediéncia. E o subsolo politico-teol4gico
(isto é, ideolégico) que torna necessidade e liberdade conceitos irreconciliaveis, de sorte que a
elaboracdo de um novo discurso filoséfico, ético e politico, nos quais os termos sejam reciprocamente
determinados, supde o trabalho do pensamento como contradiscurso ou critica. Seria interessante indagar
por que, durante trés séculos, os intérpretes de Espinosa nao puderam perceber esse trabalho critico e
mantiveram como uma contradi¢do de sua filosofia aquilo que o fil6sofo ndo se cansara de apontar como



obstaculos para a liberdade individual e politica. Isto é, seria preciso elaborar, agora, o contradiscurso
da interpretacdo da obra espinosana.

Kk k

Passo, entdo, ao ultimo momento de minha exposicao, em que procuro esclarecer as observacoes que
fiz até aqui voltando-me para o exame de uma nocdo que esta sempre muito em voga: a no¢ao de crisel®,

Tradicionalmente, as ciéncias humanas tendem a conceber a sociedade ndo como constituida pela
divisdo originaria das classes, mas apenas como contendo divisdes. Que divisOes ela conteria? A das
chamadas “instituicoes sociais”. A sociedade é considerada composta por uma série de subsistemas ou
de subunidades, cada um deles tendo sua racionalidade prépria e, portanto, sua prépria objetividade, sua
propria transparéncia, suas proprias leis ou regras de operacdo. Por outro lado, o todo da sociedade
funciona ou opera pela articulacdo harmoniosa desses varios subsistemas ou subunidades. Trata-se,
portanto, de uma racionalidade pensada como um todo composto de partes.l’ Ora, no¢Ges como as de
burocracia, organizacao administrativa e planejamento da sociedade estao vinculadas a essa concepc¢ao
de um todo composto de esferas dotadas de racionalidade propria e articuladas, de sorte que a maneira
pela qual a sociedade é pensada resulta na maneira pela qual se admite a racionalidade de suas formas de
organizac¢ao institucional.

Que acontecera no momento em que essas racionalidades parciais ndo se articularem
harmoniosamente e o todo comecar a se mostrar problematico? Para tais momentos, a ideologia possui
uma ideia, uma representacdo gracas a qual aparentemente admitira o problema e, simultaneamente,
podera dissimula-lo: a ideia de crise.

Na crise, a continuidade e a harmonia das racionalidades parciais parecem romper-se. Cada parte
aparece como independente das outras e do todo, e a verdade do todo emerge como uma mescla indecisa
entre a racionalidade geral dos fenomenos sociais e uma irracionalidade dos subsistemas no seu
conjunto. A crise é imaginada, entdo, como um movimento da irracionalidade que invade a racionalidade,
gera desordem e caos e precisa ser conjurada para que a racionalidade anterior, ou outra nova, seja
restaurada. A nocdo de crise permite representar a sociedade invadida por contradicoes e,
simultaneamente, toma-las como um acidente, um desarranjo, pois a harmonia é pressuposta como de
direito, reduzindo a crise a uma desordem factual, provocada por enganos, voluntarios ou involuntarios,
dos agentes sociais, ou por mau funcionamento de certas partes do todo. A crise serve, assim, para opor
uma ordem ideal a uma desordem real, na qual a norma ou a lei sdo contrariadas pelo acontecimento,
levando a dizer que a “conjuntura” poe emrisco a “estrutura” ou, entdo, que a estrutura é inadequada para
absorver a novidade. O acontecimento (portanto, a historicidade) é encarado como um engano, um
acidente ou algo inadequado. Tal representacdao permite, assim, imaginar o acontecimento histérico como
um desvio.

Crise e desvio sao nocoes que pressupoem um dever ser contrariado pelo acontecer, mas que podera
ser restaurado porque é um dever ser. Em ambas, ha exterioridade entre o acontecimento e o sistema,
entre a conjuntura e a estrutura, entre a historicidade e a racionalidade. Em vez de surgir como algo que
ateste os limites da representacdo supostamente objetiva e racional da sociedade e da politica, a nocao
de crise realiza a tarefa oposta, que € sua tarefa ideologica: confirma e reforca a representacdao. Assim, a
crise nomeia os conflitos no interior da sociedade e da politica para melhor escondé-los. Com efeito, o
conflito, a divisdo e até mesmo a contradicao podem chegar a ser nomeados pelo discurso da crise, mas o
sdo com um nome bastante preciso: na crise, a contradicao se chama perigo.



Compreende-se, entdo, por que a ideia de crise é privilegiada pelos discursos autoritarios,
reacionarios, contrarrevolucionarios: neles ela opera em dois registros diferentes, mas complementares.
Por um lado, serve como explicagdo, isto €, como um saber para justificar teoricamente a emergéncia de
um suposto irracional no coragdo da racionalidade: a “crise” serve para ocultar a crise verdadeira. Por
outro lado, ela tem eficdcia prdtica, pois é capaz de mobilizar os agentes sociais, acenando-lhes com o
risco da perda da identidade coletiva, suscitando neles o medo da desagregacdo social e, portanto, o
medo da revolucdo, oferecendo-lhes a oportunidade para restaurar uma ordem sem crise, gracas a acao
de alguns salvadores. A ideia de crise é, portanto, empregada para fazer com que surja diante dos agentes
sociais e politicos o sentimento de um perigo que ameaca igualmente a todos, dando-lhes o sentimento de
uma comunidade de interesses e de destino, que os leva a aceitar a restauracdo de uma sociedade
supostamente una, homogénea, racional, organizada e cientificamente transparente.

145 Versdo revista da exposicdo feita no simpésio Filosofia e Sociedade, promovido pela SEAF (Sociedade de Estudos e Atividades
Filoséficas), Rio de Janeiro, 1977. Publicada originalmente em: Cultura e Democracia. Sdo Paulo: Moderna, 1981; e Sdo Paulo: Cortez, 1989.

146 LEFORT, Claude. Génese das ideologias nas sociedades modernas, tradugdao Marilena Chaui. Estudos, n. 10, CEBRAP, 1974.
Republicado em As formas da histéria. Sdo Paulo: Brasiliense, 1979.

147 Na Fenomenoliga da percepg¢do, Merleau-Ponty procura desfazer nossa imagem convencional do tempo como sucessdo linear continua
de momentos ou a linha continua que vai do passado ao presente e deste ao futuro. Pelo contrario, em lugar das diferencas entre os tempos, o
filésofo fala em diferenca temporal e descreve o tempo como pura inquietude, isto é, como criagdo da pura diferenca de si consigo mesmo.

148 A ideia de nagdo é um dos casos exemplares dessa fixacao.

149 Tomemos um exemplo bastante simples: quando um artesdo produz uma mesa de madeira, ele faz vir a existéncia algo até entdo
inexistente e cuja existéncia depende inteiramente de sua agdo produtiva. Ora, essa a¢do consiste numa nega¢do: uma mesa de madeira é a
negacao de uma arvore, ou seja, a mesa, enquanto produto do trabalho, é a ndo-arvore. Em outras palavras, o trabalho do artesdo é uma
relacdo com a natureza (a arvore) para nega-la enquanto natureza e transforma-la em artefato humano. Como ndo-arvore ou como nao-
natureza a mesa é manifestacdo da humanidade de seu produtor. O trabalho, portanto, é criador ou instituinte gracas a negacdo da naturalidade
da matéria sobre a qual ele se realiza.

150 Aristételes comparava a préaxis a agao do arqueiro lancando a flecha ao alvo: ndo é possivel separar o arqueiro da acdo que ele realiza. Os
filésofos estoicos propunham uma comparacdo ainda mais precisa ao afirmar que a praxis é como a acdo do dangarino, na qual é impossivel
separar aquele que danca, a acdo de dancgar e a danca realizada por ele.

151 MARX, Karl. La ideologia alemana. Barcelona: Ediciones Grijalbo, 1974, p. 32.
152 Cf. LEFORT, Claude. op. cit., loc.cit.

153 Define, assim, o masculino e o feminino “auténticos”, a infancia, a adolescéncia, a boa familia, o bom pai, a boa mae, os bons filhos, o0 bom
marido, a boa esposa, o bom patrdo, o bom trabalhador, a boa empresa, o bom professor, o bom médico, o bom governante, a superioridade
“natural” de alguns sobre outros, a sexualidade “correta”, etc. Enfim, pretende definir a correcdo em todas as esferas da agdo humana.

154 Por exemplo: a ideologia burguesa afirma que o salario é o preco justo ou o pagamento justo do trabalho. Ora, uma vez que o capital s6
pode acumular-se e reproduzir-se se houver uma fonte que o faca crescer, e uma vez que essa fonte é o trabalho, cabe perguntar como o
capital poderia pagar um salario justo, pois é a parte ndo paga do trabalho que constitui a condicdo de existéncia e crescimento do capital. Se,
portanto, preenchéssemos as lacunas da frase “o salario é o pagamento justo do trabalho” dizendo o que sdo o trabalho, o salario e o capital,
essa frase perderia a coeréncia e se autodestruiria. E por aquilo que ela ndo diz que ela pode dizer o que diz.

155 E proprio da ideologia burguesa nascente encarnar as ideias em pessoas, embora atualmente as ideias tenham encontrado um outro
suporte: a Organizacao.

156 Nesse sentido pode-se falar numa histéria das ideologias.
157 Essa auséncia de distancia entre a representagao e a coisa € o que torna possivel distinguir entre “homem comum” e cientista.

158 Sobre este tema, conferir, no volume III desta colecdo, o capitulo “A internet e o virtual”.



159 Sobre este tema, conferir, no volume III desta colecdo, o capitulo “A ideologia da competéncia”.

160 A nocdo do conhecimento como representacdo foi introduzida pela Filosofia Moderna (século XVII) para explicar como o pensamento —
ato de uma consciéncia — pode alcangar seres exteriores a ele, ou seja, como o sujeito do conhecimento pode alcangar objetos que lhe sdo
heterogéneos (corpos, coisas materiais, fatos). A representacdo consiste na operagao realizada pelo sujeito do conhecimento para descobrir,
construir, inventar ideias (portanto, algo de mesma natureza que o pensamento ou o sujeito) que tornam presentes (representam) ao espirito o
que é exterior a ele e diferente dele. A representacdo se apropria dos dados exteriores por meio das ideias. A representacdo pressupde,
portanto, a exterioridade entre sujeito e objeto e o dominio intelectual do segundo pelo primeiro.

161 LEFORT, Claude. Génese das ideologias nas sociedades modernas, op. cit., loc. cit.

162 Dissemos, ao iniciar, que a ideologia respondia ao desejo metafisico de identidade e ao horror metafisico da desagregacdo. Ora, se o sujeito
do conhecimento fosse apreendido como sujeito propriamente, se tornaria claro o porqué da busca da objetividade como polo fixo e idéntico,
ordenado e manipulavel: a objetividade é o recurso epistemoldgico do sujeito contra a impossibilidade real de fixar sua identidade de uma vez
para sempre, pois ¢ histdrico.

163 Alias, é um contrassenso supor que possa haver um discurso ideolégico “bom” ou verdadeiro, uma vez que a finalidade da ideologia é
ocultar a realidade social e politica.

164 DECCA, Edgar de; VESENTINI, Antonio Carlos. A revolucdo do vencedor. Contraponto, Niterdi, n. 1, nov. 1976. DECCA, Edgar de.
1930. O siléncio dos vencidos. Sao Paulo: Brasiliense, 1977.

165 LEFORT, Claude. Le travail de 1’oeuvre: Machiavel. Paris: Gallimard, 1972.

166 A palavra crise vem da lingua grega, Krisis, e significa: capacidade de discernimento, acdo de escolher, julgamento e acdo de decidir.
Referia-se a0 momento no qual o sentido de um processo se manifesta e pede que agdes determinadas sejam realizadas para que o processo
se desdobre até o fim e que a agdo a ser realizada seja aquela que permita a compreensdo e o término do processo. Como veremos, a
ideologia moderna alterou completamente o sentido dessa palavra.

167 E preciso distinguir constituicdo de composi¢do. Um todo constituido de partes é o movimento dessas partes. Um todo composto de partes
€ a soma ou a reunido dessas partes. Na constituicdo, a relacao todo/parte é intrinseca. Na composicdo, é extrinseca.



Brasil: mito fundador
e sociedade autoritaria'®

Com fé e orgulho

Ama com fé e orgulho a terra em que nasceste.
Crianga! Jamais verds pais nenhum como este.
Olha que céu, que mar, que floresta!

A natureza aqui perpetuamente em festa

E um seio de mde a transbordar carinhos.

[...]

Imita na grandeza a terra em que nasceste.
Olavo Bilac

Na escola, todos aprendemos o significado da bandeira brasileira: o retangulo verde simboliza
nossas matas e riquezas florestais; o losango amarelo, nosso ouro e nossas riquezas minerais; o circulo
azul estrelado, nosso céu, onde brilha o Cruzeiro do Sul, indicando que nascemos abencoados por Deus;
e a faixa branca, na qual lemos “Ordem e Progresso”, simboliza o que somos: um povo ordeiro e
progressista. Sabemos por isso que o Brasil, com entoa nosso Hino Nacional, é um “gigante pela propria
natureza”, que nosso céu tem mais estrelas, nossos bosques tém mais flores e nossos mares sao mais
verdes. Aprendemos que por nossa terra passa o maior rio do mundo e existe aqui a maior floresta
tropical do planeta, que somos um pais continental cortado pela linha do Equador e pelo tropico de
Capricoérnio, o que nos faz um pais de contrastes regionais cuja riqueza natural e cultural é inigualavel.
Aprendemos que somos “um dom de Deus e da Natureza” porque nossa terra desconhece catastrofes
naturais (ciclones, furacoes, vulcoes, desertos, nevascas, terremotos) e que aqui, “em se plantando, tudo
da”.

Todos nds fazemos nossas as palavras daquele é considerado o primeiro historiador brasileiro do
Brasil, Rocha Pita, quando, em 1730, escreveu:

Em nenhuma outra regido se mostra o céu mais sereno, nem madruga mais bela a aurora; o sol em
nenhum outro hemisfério tem raios tdo dourados, nem os reflexos noturnos tao brilhantes; as
estrelas sao mais benignas e se mostram sempre alegres [...] as aguas sdao mais puras; € enfim o
Brasil Terreal Paraiso descoberto, onde tém nascimento e curso os maiores rios; domina
salutifero o clima; influem benignos astros e respiram auras suavissimas, que o fazem fértil e
povoado de inumeraveis habitadores.1%

Sabemos todos que somos um povo novo, formado pela mistura de trés racas valorosas: os corajosos



indios, os estoicos negros e os bravos e sentimentais lusitanos. Quem de nés ignora que da mesticagem
nasceu o samba, onde se exprimem a energia india, o ritmo negro e a melancolia portuguesa? Quem nao
sabe que a mesticagem é responsavel por nossa ginga, inconfundivel marca dos campedes mundiais do
futebol? Ha quem ndo saiba que, por sermos mesticos, desconhecemos preconceito de raga, cor, credo e
classe? Afinal, Nossa Senhora, quando escolheu ser nossa padroeira, ndo apareceu negra?

Aprendemos também que nossa historia foi escrita sem derramamento de sangue, com excecao de
nosso Martir da Independéncia, Tiradentes; que a grandeza do territério foi um feito da bravura heroica
do Bandeirante, da nobreza de carater moral do Pacificador, Caxias, e da agudeza fina do Bardo do Rio
Branco; e que, forcados pelos inimigos a entrar em guerras, jamais passamos por derrotas militares.
Somos um povo que atende ao chamamento do pais e que diz ao Brasil: “Mas se ergues da justica a clava
forte / Veras que um filho teu ndo foge a luta / Nem teme quem te adora a propria morte”. Nao tememos a
guerra, mas desejamos a paz. Em suma, somos um povo bom, pacifico e ordeiro, convencido de que “nao
existe pecado ao sul do Equador”.

Duas pesquisas recentes de opinido,” realizadas em 1995, uma delas pelo Instituto Vox Populi e a
outra pelo Centro de Pesquisa e Documentacao (CPDOC), indagaram se os entrevistados sentiam orgulho
de ser brasileiros e quais os motivos para o orgulho. Enquanto quase 60% responderam afirmativamente,
somente 4% disseram sentir vergonha do pais. Quanto aos motivos de orgulho, foram enumerados, em
ordem decrescente: a natureza, o carater do povo, as caracteristicas do pais, esportes/musica/carnaval.
Quanto ao povo brasileiro, de que os entrevistados se sentem orgulhosos, para 50% dos entrevistados a
imagem apresentava o0s seguintes tracos, também em ordem decrescente: trabalhador/lutador,
alegre/divertido, conformado/solidario e sofredor.

Mesmo que ndao contassemos com pesquisas, cada um de nos experimenta no cotidiano a forte
presenca de uma representacao homogénea que os brasileiros possuem do pais e de si mesmos. Essa
representacao permite, em certos momentos, crer na unidade, identidade e indivisibilidade da nacao e do
povo brasileiros, e, em outros momentos, conceber a divisdo social e a divisdo politica sob a forma dos
amigos da nacdo e dos inimigos a combater, combate que engendrara ou conservara a unidade, a
identidade e indivisibilidade nacionais. Eis por que algumas pesquisas de opinido indicam que uma parte
da populacdo atribui os males do pais a colonizacdo portuguesa, a presenca dos negros ou dos asiaticos
e, evidentemente, aos maus governos, traidores do povo e da patria. Nada impede, porém, que em outras
ocasioes 0 inimigo seja o “gringo” explorador ou alguma poténcia econdomica estrangeira. A
representacao é suficientemente forte e fluida para receber essas alteracoes que nao tocam em seu fundo.

Ha, assim, a crenca generalizada de que o Brasil: 1) é “um dom de Deus e da Natureza”; 2) tem um
povo pacifico, ordeiro, generoso, alegre e sensual, mesmo quando sofredor; 3) é um pais sem
preconceitos (é raro o emprego da expressao mais sofisticada “democracia racial”), desconhecendo
discriminacao de raca e de credo, e praticando a mesticagem como padrao fortificador da racga; 4) é um
pais acolhedor para todos os que nele desejam trabalhar e, aqui, s6 ndo melhora e s6 nao progride quem
nao trabalha, ndo havendo por isso discriminacdo de classe e sim repudio da vagabundagem, que, como
se sabe, é a mde da delinquéncia e da violéncia; 5) é um “pais dos contrastes” regionais, destinado por
isso a pluralidade economica e cultural. Essa crenca se completa com a suposicdo de que o que ainda
falta ao pais é a modernizacdao — isto é, uma economia avancada, com tecnologia de ponta e moeda forte
—, com a qual se sentara a mesa dos donos do mundo.

A forca persuasiva dessa representacao transparece quando a vemos em acao, isto é, quando resolve
imaginariamente uma tensdo real e produz uma contradicio que passa despercebida. E assim, por
exemplo, que alguém pode afirmar que os indios sdo ignorantes, os negros sdao indolentes, os nordestinos
sdo atrasados, os portugueses sao burros, as mulheres sdao naturalmente inferiores, mas, simultaneamente,



declarar que se orgulha de ser brasileiro porque somos um povo sem preconceitos e uma nacao nascida
da mistura de ragas. Alguém pode dizer-se indignado com a existéncia de criangas de rua, com as
chacinas contra essas criancas ou indignado com o desperdicio de terras ndao cultivadas e os massacres
contra 0s sem-terra, mas, a0 mesmo tempo, afirmar que se orgulha de ser brasileiro porque somos um
povo pacifico, ordeiro e inimigo da violéncia. Em suma, essa representacdo permite que uma sociedade
que tolera a existéncia de milhdes de criancas sem infancia e que, desde o seu surgimento, pratica o
apartheid social possa ter de si a imagem positiva de sua unidade fraterna, ocultando para si mesma a
violéncia social que a constitui.

Se indagarmos de onde proveio essa representacdo e de onde ela tira sua forca sempre renovada,
seremos levados em direcdao ao mito fundador do Brasil, cujas raizes foram fincadas em 1500.

Mito fundador

Ao falarmos em mito, nés o tomamos nao apenas no sentido etimolégico de narracao publica de feitos
lendarios da comunidade (isto é, no sentido grego da palavra mythos), mas também no sentido
antropolégico, no qual essa narrativa € a solucdo imaginaria para tensoes, conflitos e contradi¢des que
nao encontram caminhos para serem resolvidos no nivel da realidade.

Se também dizemos mito fundador é porque, a maneira de toda fundatio, esse mito impoe um vinculo
interno com o passado como origem, isto é, com um passado que ndo cessa nunca, que se conserva
perenemente presente e por isso mesmo nao permite o trabalho da diferenca temporal e da compreensao
do presente enquanto tal. Nesse sentido, falamos em mito também na acepcao psicanalitica, ou seja, como
impulso a repeticdao de algo imaginario, que cria um bloqueio a percepcao da realidade e impede lidar
com ela.

Insistimos na expressao “mito fundador” porque diferenciamos fundagdo e formagdo.

Quando os historiadores falam em formacgdo, referem-se nao s6 as determinacOes econdmicas,
sociais e politicas que produzem um acontecimento historico, mas também pensam em transformagdo e,
portanto, na continuidade ou na descontinuidade dos acontecimentos percebidos como processos
temporais. Numa palavra, o registro da formacdo é a historia propriamente dita, ai incluidas suas
representacoes, sejam aquelas que conhecem o processo histdrico, sejam as que o ocultam (isto €, as
ideologias).

Diferentemente da formacdo, a fundag¢do se refere a um momento passado imaginario, tido como
instante originario que se mantém vivo e presente no curso do tempo, isto é, a fundacao visa a algo tido
como perene (quase eterno) que traveja e sustenta o curso temporal e lhe da sentido. A fundacao pretende
situar-se além do tempo, fora da histéria, num presente que ndo cessa nunca sob a multiplicidade de
formas ou de aspectos que pode tomar. Nao so isso. A marca peculiar da fundacao é a maneira como ela
pOe a transcendéncia e a imanéncia do momento fundador: a fundacdo, enquanto imanente, aparece
emanando da sociedade (no nosso caso, da nacdo) e, simultaneamente, enquanto transcendente,
engendrando essa prépria sociedade (ou a nacdo) da qual ela emana. E por isso que estamos nos
referindo a fundacao como mito.

O mito fundador oferece um repertério inicial de representacdes da realidade e, em cada momento da
formacdo historica, esses elementos sao reorganizados tanto do ponto de vista de sua hierarquia interna
(isto é, qual o elemento principal que comanda os outros) como da ampliacdao de seu sentido (isto é,
novos elementos vém se acrescentar ao significado primitivo). Assim, as ideologias, que necessariamente
acompanham o movimento histérico da formacao, alimentam-se das representacoes produzidas pela



fundacdo, atualizando-as para adequé-las a nova quadra histérica. E exatamente por isso que, sob novas
roupagens, o mito pode repetir-se indefinidamente.

Um mito fundador é aquele que ndo cessa de encontrar novos meios para exprimir-se, novas
linguagens, novos valores e ideias, de tal modo que, quanto mais parece ser outra coisa, tanto mais é a
repeticdo de si mesmo.

A nacido como semioforo

Existem alguns objetos, animais, acontecimentos, pessoas e instituices que podemos designar com o
termo semioforo.l2 Sdo desse tipo as reliquias e oferendas, os espolios de guerra, as aparicoes celestes,
os meteoros, certos acidentes geograficos, certos animais, os objetos de arte, os objetos antigos, os
documentos raros, os herdis e a nacao.

Semeiophoros é uma palavra grega composta de duas outras: semeion “sinal” ou “signo”, e phoros,
“trazer para frente”, “expor”, “carregar”, “brotar” e “pegar” (no sentido que, em portugués, dizemos que
uma planta “pegou”, isto é, refere-se a fecundidade de alguma coisa). Um semeion é um sinal distintivo
que diferencia uma coisa de outra, mas é também um rastro ou vestigio deixado por algum animal ou por
alguém, permitindo segui-lo ou rastrea-lo, donde também significar as provas reunidas contra ou a favor
de alguém. Signos indicativos de acontecimentos naturais — como as constelacdes, indicadoras das
estacoes do ano —, sinais gravados para o reconhecimento de alguém — como os desenhos num escudo, as
pinturas num navio, os estandartes —, pressagios e agouros sao também semeion. E pertence a familia
dessa palavra todo sistema de sinais convencionados, como os que se fazem em assembleias, para abri-
las ou fecha-las ou para anunciar uma deliberacdo. Incialmente, um semeidphoros era a tabuleta na
estrada, indicando o caminho; quando colocada a frente de um edificio, indicava sua funcao. Era também
o estandarte carregado pelos exércitos, para indicar sua proveniéncia e orientar seus soldados durante a
batalha. Como semdforo, era um sistema de sinais para a comunicacdao entre navios e deles com a terra.
Como algo precursor, fecundo ou carregado de pressagios, o semidforo era a comunicacao com O
invisivel, um signo vindo do passado ou dos céus, carregando uma significacdio com consequéncias
presentes e futuras para os homens. Com esse sentido, um semidforo é um signo trazido a frente ou
empunhado para indicar algo que significa alguma outra coisa e cujo valor ndo é medido por sua
materialidade e sim por sua forca simbdlica: uma simples pedra, se for o local onde um deus apareceu,
um simples tecido de 13, se for o abrigo usado, um dia, por um herdi, possuem um valor incalculavel, nao
como pedra ou como pedaco de pano, mas como lugar sagrado ou reliquia heroica. Um semioforo é
fecundo porque dele ndo cessam de brotar efeitos de significacao.

Um semioforo €, pois, um acontecimento, um animal, um objeto, uma pessoa ou uma instituicao
retirados do circuito do uso ou sem utilidade direta e imediata na vida cotidiana porque sdo coisas
providas de significacdo ou de valor simbolico, capazes de relacionar o visivel e o invisivel, seja no
espaco, seja no tempo, pois o invisivel pode ser o sagrado (um espaco além de todo espaco) ou o
passado ou o futuro distantes (um tempo sem tempo ou eternidade), e expostos a visibilidade, pois é
nessa exposicdo que realizam sua significacdo e sua existéncia. E um objeto de celebracdo por meio de
cultos religiosos, peregrinaces a lugares santos, representacoes teatrais de feitos heroicos, comicios e
passeatas em datas publicas festivas, monumentos; e seu lugar deve ser publico: lugares santos
(montanhas, rios, lagos, cidades), templos, museus, bibliotecas, teatros, cinemas, campos esportivos,
pracas e jardins, enfim, locais onde toda a sociedade possa comunicar-se celebrando algo comum que
conserva e assegura o sentimento de comunhdo e de unidade.



Seriamos tentados a dizer que, no modo de producao capitalista, ndo pode haver semi6foros, pois no
capitalismo ndo ha coisa alguma e pessoa alguma que escape da condi¢cdo de mercadoria, ndo tendo como
ser retirado do circuito da circulacao mercantil. Além disso, vivemos num mundo que, na célebre
expressao de Max Weber, foi desencantado: nele ndao ha mistérios, maravilhas, portentos e prodigios
inexplicaveis pela razdo humana, pois nele tudo se torna inteligivel por intermédio do conhecimento
cientifico e nele tudo acede a racionalidade por intermédio da l6gica do mercado.

Nao menos importante para supormos que em nossas sociedades ndo pode haver semioforos é o
fendmeno que Walter Benjamin denominou de “perda da aura”, isto é, o efeito da reproducao técnica das
obras de arte, dos objetos raros e dos lugares distantes: fotografias, filmes, videos, hologramas despojam
obras, objetos e lugares de um traco fundamental do semi6foro, qual seja, sua singularidade, aquilo que o
faz precioso porque ele é unico. No mundo da mercadoria ndo ha singularidades. Nao so os objetos sdao
tecnicamente reproduzidos aos milhares como também se tornam equivalentes a outras mercadorias,
pelas quais podem ser trocados. No mundo da mercadoria, coisas heterogéneas perdem a singularidade e
a raridade, tornam-se homogéneas porque sao trocaveis umas pelas outras e todas elas sao trocaveis pelo
equivalente universal e homogeneizador universal, o dinheiro.

A suposicao de impossibilidade de semid6foros na sociedade capitalista, porém, s6 surgiu porque
haviamos deixado na sombra um outro aspecto decisivo dos semi6foros, ou seja, que sdao signos de poder
e prestigio.

Embora um semi6foro seja algo retirado do circuito da utilidade e esteja encarregado de simbolizar o
invisivel espacial ou temporal e de celebrar a unidade indivisa dos que compartilham uma crenca comum
ou um passado comum, ele é também posse e propriedade daqueles que detém o poder para produzir e
conservar um sistema de crencas ou para produzir e conservar um sistema de instituicGes que lhes
permite dominar um meio social. Chefias religiosas ou igrejas, detentoras do saber sobre o sagrado, e
chefias politico-militares, detentoras do saber sobre o profano, sao os detentores iniciais dos semi6foros.
E nesse contexto que a entrada da mercadoria e do dinheiro como mercadoria universal pode acontecer
sem destruir os semioforos e, mais do que isso, com a capacidade para fazer crescer a quantidade desses
objetos especiais.

Dessa maneira, a aquisicio de semioforos se torna insignia de riqueza e de prestigio, pois o
semioforo passa a ter uma nova determinagdo, qual seja, a de seu valor por seu preco em dinheiro. Nao
sO isso. A hierarquia religiosa, a hierarquia politica e a hierarquia da riqueza passam a disputar a posse
dos semid6foros bem como a capacidade para produzi-los: a religido estimula os milagres (que geram
novas pessoas e lugares santos), o poder politico estimula a propaganda (que produz novas pessoas e
objetos para o culto civico) e o poder economico estimula tanto a aquisicao de objetos raros (dando
origem as colecOes privadas) como a descoberta de novos semit6foros pelo conhecimento cientifico
(financiando pesquisas arqueoldgicas, etnograficas e de histéria da arte).

Dessa disputa de poder e de prestigio nascem, sob a acao do poder politico, o patrimonio artistico e
o patrimonio histérico-geografico da nacdo, isto €, aquilo que o poder politico detém como seu contra o
poder religioso e o poder economico. Em outras palavras, os semioforos religiosos sdao particulares a
cada crenca, os semi6foros da riqueza sao propriedade privada, mas o patrimonio historico-geografico e
artistico é nacional.

Para realizar essa tarefa, o poder politico precisa construir um semi6foro fundamental, aquele que
sera o lugar e o guardido dos semioforos publicos. Esse semioforo-matriz é a nagdo. Por meio da
intelligentsia (ou de seus intelectuais organicos), da escola, da biblioteca, do museu, do arquivo de
documentos raros, do patrimonio histdrico e geografico e dos monumentos celebratorios, o poder politico
faz da nacao o sujeito produtor dos semi6foros nacionais e, ao mesmo tempo, o objeto do culto integrador



da sociedade una e indivisa.

A nag¢ao: uma invenc¢ao recente

E muito recente a invencdo histérica da nacdo, entendida como Estado-nacdo, definida pela
independéncia ou soberania politica e pela unidade territorial e legal. Sua data de nascimento pode ser
colocada por volta de 1830.

De fato, a palavra “nacao” vem de um verbo latino, nascor (nascer), e de um substantivo derivado
desse verbo, natio ou nacao, que significa o parto de animais, o parto de uma ninhada. Por significar o
“parto de uma ninhada”, a palavra natio/nacdo passou a significar, por extensao, os individuos nascidos
ao mesmo tempo de uma mesma mae, e, depois, 0s individuos nascidos num mesmo lugar. Quando, no
final da Antiguidade e inicio da Idade Média, a Igreja Romana fixou seu vocabulario latino, passou a usar
o plural nationes (nacoes) para se referir aos pagaos e distingui-los do populus Dei, o “povo de Deus”.
Assim, enquanto a palavra “povo” se referia a um grupo de individuos organizados institucionalmente,
que obedecia a normas, regras e leis comuns, a palavra “nacao” significava um grupo de descendéncia
comum e era usada ndo soO para referir-se aos pagaos em contraposi¢dao aos cristaos, mas também para
referir-se aos estrangeiros (era assim que, em Portugal, os judeus eram chamados de “homens da nacao”
ou “gente da nacao™) e a grupos de individuos que nao possuiam um estatuto civil e politico (foi assim
que os colonizadores se referiram aos indios falando em “nacdes indigenas”, isto é, aqueles que eram
descritos por eles como “sem fé, sem rei e sem lei”). Povo, portanto, era um conceito juridico-politico,
enquanto nagao era um conceito biolégico.

Antes da invencdo histérica da nacdo, como algo politico ou Estado-nacdo, os termos politicos
empregados eram “povo” (a que ja nos referimos) e “patria”. Esta palavra também se deriva de um
vocabulo latino, pater, pai. Nao se trata, porém, do pai como genitor de seus filhos — neste caso, usava-
se genitor —, mas de uma figura juridica. Pater é o senhor, o chefe que tem a propriedade privada
absoluta e incondicional da terra e de tudo o que nela existe, isto é, plantacdes, gado, edificios (pai/pater
é o dono do patrimonium), e o senhor cuja vontade pessoal € lei, tendo o poder de vida e morte sobre
todos os que formam seu dominio (casa, em latim, se diz domus, e o poder do pai sobre a casa é o
dominium), e os que estdo sob seu dominio formam a familia (mulher, filhos, parentes, antepassados,
descendentes, clientes e escravos). Pai/pater se refere, portanto, ao poder patriarcal, e patria é o que
pertence ao pai e esta sob seu poder. E nesse sentido juridico preciso que, no latim da Igreja, Deus é Pai,
isto é, senhor do universo e dos exércitos celestes. F também essa a origem da expressdo juridica “pétrio
poder”, para referir-se ao poder legal do pai sobre filhos, esposa e dependentes (escravos, servos,
parentes pobres).

Se “patrimonio” é o que pertence ao pai, “patricio” é o que possui um pai nobre e livre e “patriarcal”
é a sociedade estruturada segundo o poder do pai. Esses termos designavam a divisdao social das classes
em que patricios eram os senhores da terra e dos escravos, formando o Senado romano, e povo eram 0s
homens livres plebeus, representados no Senado pelo tribuno da plebe.l2 Os patricios eram os “pais da
patria”, enquanto os plebeus eram os “protegidos pela patria”. Quando a Igreja Romana se estabeleceu
como instituicdo, para marcar sua diferenca do Império Romano pagao e substituir os pais da patria por
Deus Pai, afirmou que, perante o Pai ou Senhor universal, todos sdo plebeus ou povo. E, entdo, que
inventa a expressao “Povo de Deus” que, como vimos, desloca a divisdo social entre patricios e plebeus
para a divisdo religiosa entre nacoes pagds e povo cristao.

A partir do século XVIII, com a independéncia dos Estados Unidos e a Revolucdao Francesa, “patria”



passa a significar o territorio cujo senhor € o povo organizado sob a forma de Estado independente. Eis
porque, nas revoltas de independéncia, ocorridas no Brasil nos finais do século XVIII e inicio do século
XIX, os revoltosos falavam em “patria mineira”, “patria pernambucana”, “patria americana” e,
finalmente, com o Patriarca da Independéncia, José Bonifacio, passou-se a falar em “patria brasileira™.
Durante todo esse tempo, “nacao” continuava usada apenas para os indios, os negros e os judeus.

Se acompanharmos a periodizacdao proposta por Eric Hobsbawm em seu estudo sobre a invencao
histérica do Estado-nac¢do,’” podemos datar o aparecimento de “nacdo” no vocabulario politico na altura
de 1830 e seguir suas mudancas em trés etapas: de 1830 a 1880, fala-se em “principio da nacionalidade”;
de 1880 a 1918, fala-se em “ideia nacional”; e de 1918 aos anos 1950-1960, fala-se em “questdao
nacional”. Nessa periodizacdo, a primeira etapa vincula nagao e territorio, a segunda a articula a lingua,
religido e raca, e a terceira enfatiza a consciéncia nacional definida por um conjunto de lealdades
politicas. Na primeira etapa, o discurso da nacionalidade provém da economia politica liberal; na
segunda, dos intelectuais pequeno-burgueses, particularmente alemdes e italianos; e na terceira emana
principalmente dos partidos politicos e do Estado.

O ponto de partida dessas elaboracdes foi, sem divida, o surgimento do Estado moderno da “era das
revolugoes”, definido por um territorio preferencialmente continuo, com limites e fronteiras claramente
demarcados, agindo politica e administrativamente sem sistemas intermediarios de dominagao, e que
precisava do consentimento pratico de seus cidaddos validos'” para politicas fiscais e acdes militares.
Esse Estado precisava enfrentar dois problemas principais: de um lado, colocar todos os habitantes do
territério sob a esfera da administracdo estatal; de outro, obter a lealdade dos habitantes ao sistema
dirigente, uma vez que a luta de classes, a luta no interior de cada classe social, as tendéncias politicas
antagonicas e as crengas religiosas disputavam essa lealdade. Em suma, como dar a divisdo economica,
social e politica a forma da unidade indivisa? Pouco a pouco, a ideia de nacdo surgira como solucao dos
problemas.

Como observa Hobsbawm, o liberalismo tem dificuldade para operar com a ideia de nacao e de
Estado nacional porque, para essa ideologia, a unidade economica de referéncia minima € o individuo e a
maxima € a empresa, de sorte que nao parece haver necessidade de construir uma unidade superior a
estas. No entanto, os economistas liberais ndo podiam operar sem o conceito de “economia nacional”,
pois era fato inegavel que havia o Estado com o monopoélio da moeda, com finangas publicas e atividades
fiscais, além da funcdo de garantir a seguranca da propriedade privada dos meios sociais de producao e
dos contratos economicos, e do controle do aparato militar de repressdao as classes populares. Os
economistas liberais afirmavam por isso que a “riqueza das nacGes” dependia de estarem elas sob
governos regulares e que a fragmentacdao nacional, ou os Estados nacionais, era favoravel a competicao
econdmica e ao progresso.

Por outro lado, em paises (como a Alemanha, os Estados Unidos ou o Brasil) que buscavam proteger
suas economias do poderio das mais fortes, era grande a atracdo da ideia de um Estado nacional
protecionista. Veio dos economistas alemdes a ideia do “principio de nacionalidade”, isto é, um
principio que definia quando poderia ou ndo haver uma nacao ou um Estado-nacdo. Esse principio punha
como condicdo da nacionalidade o territorio extenso e a populacdo numerosa, pois um Estado pequeno e
pouco populoso ndo poderia “promover a perfeicao os varios ramos da producao”. Desse principio
derivou-se, logo a seguir, a posicdo da nacao como um processo de expansao, isto €, de conquista de
novos territorios, falando-se, entdo, em unificacio nacional. Dimensdao do territério, densidade
populacional e expansdo de fronteiras tornaram-se os principios definidores da nacdo como Estado.
Todavia, o territério em expansao sO se unificaria se houvesse o Estado-nacado, e este deveria produzir
um elemento de identificagdo que justificasse a conquista expansionista. Esse elemento passou a ser a



lingua, de sorte que o Estado-nagao precisou contar com uma elite cultural que lhe fornecesse nao s6 a
unidade linguistica, mas lhe desse os elementos para afirmar que o desenvolvimento da nacao era o ponto
final de um processo de evolucdo, que comecava na familia e terminava no Estado. A esse processo deu-
se 0 nome de “progresso”, e seu agente era a escola, mediadora entre a familia e o Estado.

A partir de 1880, porém, na Europa, a nacdao passa pelo debate sobre a “ideia nacional”, pois as lutas
sociais e politicas haviam colocado as massas trabalhadoras na cena e os poderes constituidos tiveram
que disputar com os socialistas e comunistas a lealdade popular. Ou, como escreve Hobsbawm, “a
necessidade de o Estado e as classes dominantes competirem com seus rivais pela lealdade das ordens
inferiores se tornou, portanto, aguda”.*”2 O Estado precisava de algo mais do que a passividade de seus
cidaddos: precisava mobiliza-los e influencia-los a seu favor. Precisava de uma “religido civica”, o
patriotismo. Dessa maneira, a definicao da nacao pelo territorio, pela conquista e pela demografia nao
bastava, mesmo porque, além das lutas sociais internas, regioes que nao haviam preenchido os critérios
do “principio de nacionalidade” lutavam para ser reconhecidas como Estado-nacoes independentes.
Durante o periodo de 1880 a 1918, a “ideia nacional” promove a “religido civica”, que transforma o
patriotismo em nacionalismo, isto é, o patriotismo se torna estatal, reforcado com sentimentos e simbolos
de uma comunidade imaginaria cuja tradicao comecava a ser inventada.

Sob esse aspecto, as principais elaboragdes teoricas foram feitas pelos pensadores e artistas
romanticos alemdes. Assim, por exemplo, para um escritor como Herder, lingua, religido, moralidade e
artes constituem o “espirito do povo” e conduzem a afirmacdo de um Ur-Volk, o povo originario, que
sustenta 0 povo presente com suas caracteristicas particulares. Para um jurista como Savigny, ha uma
relacdo organica entre a lei e o carater nacional, a natureza da lei vindo determinar a esséncia da nacdo e
de sua historia. A origem da lei deve, pois, ser encontrada na consciéncia nacional, que também produz a
lingua e os costumes, cabendo ao legislador apenas a tarefa de vestir formalmente e externamente
contetdos inerentes ao carater nacional, tornando explicito seu silencioso existir. O Estado nacional nao
é, portanto, realizacdo de uma vontade racional consciente de si, mas produto de forcas histéricas
inconscientes e ocultas, o “espirito do povo”.

Essa construcao decorreu da necessidade de resolver trés problemas prementes: as lutas populares
socialistas, a resisténcia de grupos tradicionais ameacados pela modernidade capitalista e o surgimento
de um estrato social ou de uma classe intermediaria, a pequena burguesia, que aspirava pelo
aburguesamento e temia a proletarizacdo. Em outras palavras, foi exatamente no momento em que a
divisdo social e econdomica das classes apareceu com toda clareza e ameacou o capitalismo que este
procurou na “ideia nacional” um instrumento unificador da sociedade. Ndao por acaso, foram os
intelectuais pequeno-burgueses, apavorados com o risco de proletarizacdo, que transformaram o
patriotismo em nacionalismo quando deram ao “espirito do povo”, encarnado na lingua, nas tradigoes
populares ou folclore e na raga (conceito central das ciéncias sociais do século XIX), os critérios da
definicdo da nacionalidade.

A partir dessa época, a nacao passou a ser vista como algo que sempre teria existido, desde tempos
imemoriais, porque suas raizes deitam no proprio povo que a constitui. Dessa maneira, aparece um
poderoso elemento de identificacdo, facilmente reconhecivel por todos (pois a nacdo esta na lingua, nos
usos, costumes, tradicoes, crencas da vida cotidiana) e com a capacidade para incorporar numa unica
crenca as crengas rivais, isto €, o apelo de classe, o apelo politico e o apelo religioso ndao precisavam
disputar a lealdade dos cidaddos porque todas essas crencas podiam exprimir-se umas pelas outras sob o
fundo comum da nacionalidade. Sem essa referéncia, tornar-se-ia incompreensivel que, em 1914, milhdes
de proletarios tivessem marchado para a guerra para matar e morrer servindo aos interesses do capital.

Foi a percepcdao do poder persuasivo da “ideia nacional” que, entre 1918 e os anos 1950 e 1960,



levou a terceira formulagdao do nacionalismo, isto €, a “questdao nacional”. A Revolucdo Russa (1917), a
derrota alema na Primeira Guerra (1914-1918), a depressao econdomica dos anos 1920-1930, o
agucamento mundial da luta de classes sob bandeiras socialistas e comunistas preparavam a arrancada
mais forte do nacionalismo, cuja expressao paradigmatica foi o nazifascismo, que pde a ideia do Estado
nacional como poténcia geopolitica.

Essa ideologia encontra no Brasil uma expressao paradigmatica na obra de Oliveira Vianna, assiduo
leitor dos idedlogos alemdes. Em Evolugcdo do povo brasileiro,”® Vianna escreve ser prioritario, no
conhecimento da sociedade, o estudo das “forcas oriundas do meio cosmico” e, em particular, o do solo,
“base fisica da sociedade”. Considera que “o estudo dessas modalidades diferenciais, oriundas das
necessidades da adaptacdo de cada sociedade ao seu meio cOsmico, ao meio étnico e ao meio histérico é
o verdadeiro objetivo da investigacdo cientifica contemporanea”. Desse estudo, previa que a
consolidacdao de uma nacao sob um Estado racional e centralizado exigia um programa de colonizacao
intensiva, cuja formula seria: “um maximum de base fisica + um maximum de circulacdo = um maximum
de unidade politica”.

Também ndo custa lembrar o que, nessa época, diziam nossos fascistas, isto €, os membros da Acao
Integralista Brasileira, partido politico criado e dirigido pelo escritor modernista Plinio Salgado:

Esta longa escravidao ao capitalismo internacional; este longo trabalho de cem anos na gleba para
opulentar os cofres de Wall Street e da City; essa situacdao deprimente em face do estrangeiro; este
cosmopolitismo que nos amesquinha; essas lutas internas que nos ensanguentam; esta aviltante
propaganda comunista que desrespeita todos os dias a bandeira sagrada da Patria; esse tripudiar
de regionalismo em esgares separatistas a enfraquecer a Grande Nacado; esse comodismo burgués;
essa miséria de nossas populacOes sertanejas; a opressao em que se debate nosso proletariado,
duas vezes explorado pelo patrdao e pelo agitador comunista e anarquista; a vergonha de sermos
um pais de oito milhdes de quilometros quadrados e quase cinquenta milhdes de habitantes, sem
prestigio, sem crédito, corroidos de politicagem de partidos.”

Além de se apropriar da elaboracao nacionalista, feita nas etapas anteriores (expansao e unificacao
do territorio, “espirito do povo” e raca), o nazifascismo e os varios nacionalismos desse periodo
contaram com 0s Novos meios de comunicacdao de massa (o radio e o cinema) para “transformar simbolos
nacionais em parte da vida de qualquer individuo e, com isso, romper as divisOes entre a esfera privada
e local e a esfera ptblica e nacional”.i”® A primeira expressdao dessa mudanca aparece nos esportes,
transformados em espetaculos de massa nos quais simbolicamente se enfrentam e se combatem nacoes
(como se viu nos Jogos Olimpicos de 1936, no aparecimento do Tour de France e da Copa do Mundo).
Passou-se a ensinar as criancas que a lealdade ao time é lealdade a nacdo. Passeatas embandeiradas,
ginastica coletiva em grandes estadios, programas estatais pelo radio, uniformes politicos com cores
distintivas, grandes comicios marcam esse periodo como época do “nacionalismo militante”.

A pergunta suscitada por essa terceira fase da construcdao da nagao é: por que foi bem-sucedida e por
que, passadas as causas imediatas que a produziram, ela permaneceu nas sociedades contemporaneas?
Por que a luta de classes teve uma capacidade mobilizadora menor do que o nacionalismo? Por que até
mesmo as revolucdes socialistas acabaram assumindo a forma do nacionalismo? Por que a “questao
nacional” parecia ter sentido? O nacionalismo militante, diz Hobsbawm, ndo pode ser visto simplesmente
como reflexo do desespero e da impoténcia diante da incapacidade mobilizadora de outras ideologias.
Sem duvida, esses aspectos sao importantes, indicando a adesao daqueles que haviam perdido a fé em
utopias (a esquerda) ou dos que haviam perdido velhas certezas politicas e sociais (a direita). Todavia,



se para esses 0 nacionalismo militante era um imperativo politico exclusivo, o mesmo nao pode ser dito
da adesdo generalizada, nem sobretudo da permanéncia do nacionalismo, depois de encerrado o
nazifascismo.

A possivel explicacdo encontra-se na natureza do Estado moderno como espaco dos sentimentos
politicos e das praticas politicas em que a consciéncia politica do cidadao se forma referida a nagdo e ao
civismo, de tal maneira que a distingao entre classe e nacdao ndo é clara e frequentemente esta esfumada
ou diluida. Para nos, no Brasil, nada exprime melhor essa situacdo do que o nacionalismo das esquerdas
nos anos 1950 e 1960, periodo que conhecemos com os nomes de nacional-desenvolvimentismo,
primeiro, e de nacional-popular, depois. De fato, para as esquerdas, a referéncia sempre havia sido a
divisdo social das classes e ndo a unidade social imaginaria imposta pela ideia de nacdo. No entanto, no
periodo 1950-1960, a luta historica foi interpretada pelas esquerdas como combate entre a nacao
(representada pela “burguesia progressista” e as “massas conscientes”) e a antinacao (representada pelos
setores “atrasados” da classe dominante, pelas “massas alienadas” e pelo capital estrangeiro ou as
“forcas do imperialismo”).

O processo histdrico de invencdo da nagdo nos auxilia a compreender um fenomeno significativo no
Brasil, qual seja, a passagem da ideia de “carater nacional” para a de “identidade nacional”. O primeiro
corresponde, grosso modo, aos periodos de vigéncia do “principio da nacionalidade” (1830-1880) e da
“ideia nacional” (1880-1918), enquanto a segunda aparece no periodo da “questdo nacional” (1918-
1960).

Territorio, densidade demografica, expansao de fronteiras, lingua, raca, crencas religiosas, usos e
costumes, folclore e belas-artes foram os elementos principais do “carater nacional”, entendido como
disposicdo natural de um povo e sua expressao cultural. Como observa Perry Anderson, “o conceito de
carater é um principio compreensivo, cobrindo todos os tracos de um individuo ou grupo; ele é
autossuficiente, ndo necessitando de referéncia externa para sua definicdo; e é mutavel, permitindo
modificacdes parciais ou gerais” 12

Em seu trabalho pioneiro e hoje classico, O cardter nacional brasileiro,*®® Dante Moreira Leite
mostra como as formulagOes brasileiras sobre o “carater nacional” dependeram de trés determinagoes
principais: o momento sociopolitico, a insercdo de classe ou a classe social dos autores, e as ideias
europeias mais em voga em cada ocasido. Tomando as construcoes do “carater nacional” como
ideologias, Moreita Leite conclui seu livro afirmando que elas foram, na verdade, obstaculos para o
conhecimento da sociedade brasileira e ndo a apresentacao fragmentada e parcial de aspectos reais dessa
sociedade.!

Quando se acompanha a elaboracdo ideoldgica do “carater nacional” brasileiro, observa-se que este
é sempre algo pleno e completo, seja essa plenitude positiva (como no caso de Afonso Celso, Gilberto
Freyre ou Cassiano Ricardo, por exemplo) ou negativa (como no caso de Silvio Romero, Manuel Bonfim
ou Paulo Prado, por exemplo). Em outras palavras, quer para louva-lo, quer para deprecia-lo, o “carater
nacional” é uma totalidade de tracos coerente, fechada e sem lacunas porque constitui uma “natureza
humana” determinada.

Diversamente da ideologia do “carater nacional”, a ideologia da “identidade nacional” opera noutro
registro. Antes de mais nada, ela define um nicleo essencial tomando como critério algumas
determinacOes internas da nacdo que sao percebidas por sua referéncia ao que lhe é externo, ou seja, a
identidade ndao pode ser construida sem a diferenca. O nucleo essencial é, no plano individual, a
personalidade de alguém, e, no plano social, o lugar ocupado na divisdo do trabalho, a insercao social de
classe. Isso traz como consequéncia que a “identidade nacional” precisa ser concebida como harmonia
e/ou tensdo entre o plano individual e o social e também como harmonia e/ou tensdao no interior do



proprio social. Para fazé-lo, os idedlogos da “identidade nacional” invocam as ideias de “consciéncia
individual”, “consciéncia social” e “consciéncia nacional”. Ou, como observa Anderson, a identidade
“deve incluir uma certa autoconsciéncia [...] sempre possui uma dimensdo reflexiva ou subjetiva,
enquanto o carater pode permanecer, no limite, puramente objetivo, algo percebido pelos outros sem que
o agente esteja consciente dele”.X22 O apelo da “identidade nacional” a consciéncia opera um
deslizamento de grande envergadura, escorregando da consciéncia de classe para a consciéncia nacional.

Para que se possa ter uma ideia da diferenca entre as duas ideologias, tomemos um exemplo. Na
ideologia do “carater nacional brasileiro”, a nacao é formada pela mistura de trés racas — indios, negros
e brancos — e a sociedade mestica desconhece o preconceito racial. Nessa perspectiva, o negro € visto
pelo olhar do paternalismo branco, que vé a afeicdo natural e o carinho com que brancos e negros se
relacionam, completando-se um ao outro, num transito continuo entre a casa-grande e a senzala. Na
ideologia da “identidade nacional”, o negro é visto como classe social, a dos escravos, e sob a
perspectiva da escravidao como instituicdao violenta que coisifica o negro, cuja consciéncia fica alienada
e sO escapa fugazmente da alienagdao nos momentos de grande revolta. Na primeira, o carater brasileiro é
formado pelas relacoes entre o branco bom e o negro bom. Na segunda, a identidade nacional aparece
como violéncia (branca) e alienacdo negra, isto €, como duas formas de consciéncia definidas por uma
instituicdo, a escraviddo. Como observa Silvia Lara,’® a primeira imagem é a da escraviddo
benevolente, enquanto a segunda é a da escraviddao como violéncia, mas, nos dois casos, 0s negros nao
sdao percebidos como o que realmente foram, tirando desses homens e mulheres “sua capacidade de criar,
de agenciar e ter consciéncias politicas diferenciadas”,*®* numa palavra, despojando-os da condicdo de
sujeitos sociais e politicos.

Enquanto a ideologia do “carater nacional” apresenta a nacao totalizada — é assim que, por exemplo,
a mesticagem permite construir a imagem de uma totalidade social homogénea —, a da “identidade
nacional” a concebe como totalidade incompleta e lacunar — é assim que, por exemplo, escravos e
homens livres pobres, no periodo colonial, ou os operarios, no periodo republicano, sao descritos sob a
categoria da consciéncia alienada, que os teria impedido de agir de maneira adequada. A primeira opera
com o pleno ou o completo, enquanto a segunda opera com a falta, a privagao, o desvio. E ndo poderia
ser de outra maneira. A “identidade nacional” pressupde a relacao com o diferente. No caso brasileiro, o
diferente ou o outro, com relacio ao qual a identidade é definida, sdo os paises capitalistas
desenvolvidos, tomados como se fossem uma unidade e uma totalidade completamente realizadas. E pela
imagem do desenvolvimento completo do outro que a nossa “identidade”, definida como
subdesenvolvida, surge lacunar e feita de faltas e privacoes, isto é, desprovida de tracos que a fariam ter
a plenitude imaginada pela ideologia do “carater nacional”.182

Entre os anos 1950 e 1970, a elaboracdo da “identidade nacional” apresenta a sociedade brasileira
com os seguintes tracos:

1) Auséncia de uma burguesia nacional plenamente constituida, tal que alguma fracdo da classe
dominante possa oferecer-se como portadora de um projeto hegemoénico, ndo tendo, portanto,
condic¢Oes de se apresentar como classe dirigente; ha um vazio no alto.

2) Auséncia de uma classe operaria madura, autonoma e organizada, preparada para propor um programa
politico capaz de destruir o da classe dominante fragmentada. Por suas origens imigrantes e
camponesas, essa classe tende a desviar-se de sua tarefa histérica, caindo no populismo; ha um desvio
embaixo.

3) Presenca de uma classe média de dificil definicao sociolégica, mas caracterizada por uma ideologia e
uma pratica heterdnomas, oscilando entre atrelar-se a classe dominante ou ir a reboque da classe



operaria.

4) As duas primeiras auséncias e a inoperancia da classe média criam um vazio politico que sera
preenchido pelo Estado, o qual é, afinal, o tnico sujeito politico e o tinico agente histérico.

5) A precaria situacdo das classes torna impossivel a qualquer delas produzir uma ideologia, entendida
como um sistema coerente de representacoes e de normas com universalidade suficiente para impor-se
a toda a sociedade. Por esse motivo, as ideias sao importadas e estdao sempre fora do lugar.

Assim, a identidade do Brasil, construida na perspectiva do atraso ou do subdesenvolvimento, é dada
pelo que lhe falta, pela privacdo daquelas caracteristicas que o fariam pleno e completo, isto €,
desenvolvido.

Postas as coisas dessa maneira, tanto a ideologia do carater nacional como a da identidade nacional
parecem pertencer a um passado remoto, nada podendo dizer sobre a situacdo atual do pais que, como
sabemos, é agora batizado com o nome de “pais emergente”.

De fato, hoje, o “principio da nacionalidade” (como diziam os liberais do século XIX) ou a “ideia
nacional” e a “questdo nacional” (como diziam liberais, marxistas e nazifascistas do inicio até os meados
do século XX) parecem, finalmente, ter perdido sentido. Enquanto, de 1830 a 1970, a nagdo e o
nacionalismo foram objeto de discursos partidarios, de programas estatais, lutas civis e guerras
mundiais, hoje, o discurso e a acao dos direitos civis, do multiculturalismo, do direito a diferenca e a
pratica economica neoliberal ndo apenas tiraram da cena politica e ideoldgica as nacionalidades, mas
também mostram que estas permaneceram como referenciais importantes apenas em paises e regides que
ndo tém muito peso em termos dos poderes econdmicos e politicos mundiais (Afeganistdo, Irlanda, Paises
Bascos, Sri Lanka, Timor, Sarajevo, Kosovo, Libia) ou naqueles em que a questdo da nacionalidade
aparece travejada pela religido (Ird, Iraque, Israel, Palestina).

Todavia, postas as coisas dessa maneira, poderiamos também indagar se ndo estariamos substituindo
um fatalismo fundamentalista por outro. Ou seja, assim como os nacionalismos, ocultando que a nagao é
uma construcdo historica recente, fizeram da nacionalidade algo imemorial e destino necessario da
civilizacdo, também poderiamos estar tomando o fim dos nacionalismos ou dos Estados-nagdao como um
destino inelutavel, como o “fim da historia”, tdo ao gosto dos neoliberais.

Por isso, cremos ser mais avisado distinguir entre o lugar da nacdo nas elaboracdes politico-
ideolbgicas entre 1830 e 1970 e seu lugar nas representacoes sociopoliticas brasileiras, desde o final dos
anos 1980. De fato, no primeiro caso, a nagcao e a nacionalidade sdao um programa de acao e ocupam, a
direita e a esquerda, o espaco das lutas econdmicas, politicas e ideoldgicas. No segundo momento,
porém, isto é, desde 1980 mais ou menos, nacdao e nacionalidade se deslocam para o campo das
representacoes ja consolidadas — que, portanto, ndo sao objeto de disputas e programas — tendo a seu
cargo diversas tarefas politico-ideoldgicas, tais como legitimar nossa sociedade autoritaria, oferecer
mecanismos para tolerar varias formas de violéncia e servir de parametro para aferir ou avaliar as
autodenominadas “politicas de modernizacdo do pais”. E com esse conjunto de tarefa que elas vieram se
inscrever, em 2000, nas comemoracoes dos quinhentos anos da descoberta do Brasil, ou no que o Estado
denominou “Brasil 500”.

“Brasil 500 foi, assim, um semi6foro historicamente produzido. Como todo semi6foro que se destina
a explicar a origem e dar um sentido ao momento fundador de uma coletividade é uma entidade mitica,
“Brasil 500” também pertence ao campo mitico, tendo como tarefa a reatualizacdo de nosso mito
fundador.

Antes de nos voltarmos para o momento de instituicdo desse mito, queremos, de maneira breve e
impressionista, sem acompanhar propriamente as condicOes materiais da histéria do Brasil e de sua



periodizacdo, assinalar momentos variados em que, silenciosa e invisivel, a mitologia da origem se
espraia em acoes e falas da sociedade e do Estado brasileiros. Como se vera, os exemplos aqui
escolhidos correspondem, grosso modo, as trés etapas de construcdo da ideia de nacdo que, muito
rapidamente, apresentamos acima.

O verde-amarelismo

O monumento

E de papel crepom e prata
Os olhos verdes da mulata
A cabeleira esconde atrds
Da verde mata

O luar do sertdo

Caetano Veloso

Em 1958, quando a selecdo brasileira de futebol ganhou a Copa do Mundo (naquela época, diziamos
Taca do Mundo), musicas populares afirmavam que “a taca do mundo é nossa” porque “com brasileiro
ndo ha quem possa”, e o brasileiro era descrito como “bom no couro” e “bom no samba”. A celebracao
consagrava o tripé da imagem da exceléncia brasileira: café, carnaval e futebol. Em contrapartida,
quando a selecdo, agora chamada de “Canarinho”, venceu o torneio mundial em 1970, surgiu um
verdadeiro hino celebratorio, cujo inicio dizia: “Noventa milhdes em acdo/ Pra frente, Brasil, do meu
coracao”. A mudancga do ritmo — do samba para a marcha —, a mudanga do sujeito — do brasileiro bom no
couro aos 90 milhdes em acdo — e a mudanca do significado da vitoria — de “a taca do mundo € nossa” ao
“pra frente, Brasil” — ndo foram alterages pequenas.

Em 1958, sob o governo de Juscelino Kubistchek, vivia-se sob a ideologia do desenvolvimentismo,
isto é, de um pais que se industrializava voltado para o mercado interno, para “o brasileiro”, e que
incentivava a vinda do capital internacional como condicdo preparatéria para, conseguido o
desenvolvimento, competir com ele em igualdade de condi¢cdes. Em 1970, vivia-se sob a ditadura pds-
Ato Institucional n° 5, sob a repressao ou o terror de Estado e sob a ideologia do “Brasil Grande”, isto €,
da chamada “integracdo nacional”, com rodovias nacionais e cidades monumentais, ainda uma vez
destinadas a atrair o grande capital internacional. Nas comemoracoes de 1958 e de 1970, a populacao
saiu as ruas vestida de verde-amarelo ou carregando objetos verde-amarelos. Ainda que, desde 1958,
soubéssemos que “verde, amarelo, cor de anil/sdo as cores do Brasil”, como seria dito no hino-marcha
de 1970, os que participaram da primeira festa levavam as cores nacionais, mas nao levavam a bandeira
nacional. A festa era popular. A bandeira brasileira fez sua aparicdo hegemonica nas festividades de
1970, quando a vitoria foi identificada com a acdo do Estado e se transformou em festa civica.

Essas diferencas ndo sao pequenas, porém ndo sao suficientes para impedir que, sob duas formas
aparentemente diversas, permaneca o mesmo fundo, o verde-amarelismo.

O verde-amarelismo!® foi elaborado no curso dos anos pela classe dominante brasileira como
imagem celebrativa do “pais essencialmente agrario” e sua constru¢ao coincide com o periodo em que o
“principio da nacionalidade” era definido pela extensao do territdrio e a densidade demografica. De fato,
essa imagem visava legitimar o que restara do sistema colonial e a hegemonia dos proprietarios de terra
durante o império e o inicio da republica (1889). Como explica Caio Prado Jr.:



Se vamos a esséncia de nossa formacdo, veremos que na realidade nos constituimos para fornecer
acucar, tabaco, alguns outros géneros; mais tarde, ouro e diamantes; depois, algoddo e, em
seguida, café, para o comércio europeu. Nada mais que isto. E com tal objetivo [...] que se
organizardo a sociedade e a economia brasileiras. Tudo se dispora naquele sentido: a estrutura
bem como as atividades do pais.t¥

Ou como escreve Fernando Novais:

A colonizagdo guardou em sua esséncia o sentido de empreendimento comercial donde proveio, a
ndo existéncia de produtos comercializaveis levou a sua producdo, e disto resultou a acao
colonizadora [...] A colonizacdo moderna, portanto, [...] tem uma natureza essencialmente
comercial: produzir para o mercado externo, fornecer produtos tropicais e metais nobres a
economia europeia [...] apresenta-se como peca de um sistema, instrumento da acumulacdo
primitiva da época do capitalismo mercantil .12

O “pais essencialmente agrario”, portanto, era, na verdade, o pais historicamente articulado ao
sistema colonial do capitalismo mercantil e determinado pelo modo de producdo capitalista a ser uma
colonia de exploragdo e ndo uma colonia de povoamento (a maneira dos Estados Unidos). A primeira
“tem uma economia voltada para o mercado externo metropolitano e a producdo se organiza na grande
propriedade escravista”, enquanto na segunda “a producdo se processa mais em funcdo do proprio
consumo interno da col6nia, onde predomina a pequena propriedade”.!® Em outras palavras, a colonia de
povoamento é aquela que ndo desperta o interesse economico da metropole e permanece a margem do
sistema colonial, enquanto a colonia de exploracao esta ajustada as exigéncias economicas do sistema.

Em suma, o verde-amarelismo parece ser a ideologia daquilo que Paul Singer chama de
“dependéncia consentida”:

Depois que a América Latina se tornou independente, os donos das terras, das minas, do gado,
etc. tornaram-se, em cada pais, a classe dominante, tendo ao seu lado uma elite de comerciantes e
financistas que superintendia os canais que ligavam atividades agricolas e/ou extrativas. A nova
classe dominante via na dependéncia de seus paises dos paises capitalistas adiantados [...] o elo
que os ligava a civilizacdo, da qual se acreditavam os unicos e auténticos representantes [...].
Assim, é justo apelidar esta situacdo que se criou com a independéncia e que durou, em geral, até
a Primeira Guerra Mundial, de dependéncia consentida. Ela se caracterizava pela auséncia de
qualquer dinamica interna capaz de impulsionar o desenvolvimento [...] Sob a forma do capital
publico ou privado, o desenvolvimento da infraestrutura de servicos dependia diretamente do que
cada regidao conseguia colocar no mercado mundial. Esta realidade era compreendida e aceita
pelo conjunto da sociedade.1®

Nessa época, quando a classe dominante falava em “progresso” ou em “melhoramento”, pensava no
avanco das atividades agrarias e extrativas, sem competir com os paises metropolitanos ou centrais,
acreditando que o pais melhoraria ou progrediria com a expansdao dos ramos determinados pela geografia
e pela geologia, que levavam a uma especializacdo racional em que todas as atividades economicas eram
geradoras de lucro, utilidade e bem-estar. Donde a expressdao ideologica dessa classe aparecer no
otimismo da exaltacdo da natureza e do “carater nacional” pacifico e ordeiro. Além disso, como lembra



Celso Furtado,’® no momento em que a divisdo internacional do trabalho especializa alguns paises na
atividade agrario-exportadora, ha uma expansdao economica cujo excedente nao é investido em atividades
produtivas e sim dirigido para o consumo das classes abastadas, que faziam do consumo de luxo um
instrumento para marcar a diferenca social e o fosso que as separava do restante da populacdo. A essa
expansdo e a esse consumo, a classe dominante deu o nome de “progresso”.

O que parece surpreendente, portanto, é o fato de que o verde-amarelismo se tenha conservado
quando parecia ja nao haver base material para sustenta-lo. Ou seja, se ele foi a ideologia dos senhores
de terra do sistema colonial, do Império e da Republica Velha, deveriamos presumir que desaparecesse
quando se da o processo de industrializacdao e de urbanizacdo. Seria perfeitamente plausivel também
supor que desaparecesse quando as duas guerras mundiais desfizeram as bases da divisdo internacional
do trabalho e do mercado mundial de capitais, cada nacao fazendo um minimo de importacoes, voltando-
se para o mercado interno, com estimulo a substituicio das importacdes pela producdo local das
mercadorias e colocando uma burguesia urbana industrial, comercial e financeira na hegemonia do
processo histdrico. Nao foi o caso.

Nao que ndo tenha havido tentativas nesse sentido. Podemos, brevemente, lembrar, no entreguerras, o
esforco demolidor feito pelo Modernismo, quando, entre 1920 e 1930, se processa 0 primeiro momento
da industrializacdo, em Sdo Paulo, e se prepara o rearranjo da composicao de forcas das classes
dominantes, com a entrada em cena da burguesia industrial. No entanto, ndo se pode também deixar de
lembrar que, significativamente, um grupo modernista criara o verde-amarelismo como movimento
cultural e politico e dele saira tanto o apoio ao nacionalismo da ditadura Vargas (como se vé na obra do
poeta e prosador Cassiano Ricardo) como a versdao brasileira do fascismo, a Acdo Integralista
Brasileira, cujo expoente foi o romancista Plinio Salgado, defensor de “nosso agrarismo”.

Podemos também mencionar a tentativa de substituir o nacionalismo do “pais essencialmente agrario”
com a elaboracdo de uma nova ideologia, o nacionalismo desenvolvimentista, feita pelo Instituto
Superior de Estudos Brasileiros (ISEB), nos anos 1950, no periodo da industrializacdo promovida pelo
governo Kubitschek!® Se mantivermos a periodizacdo de Hobsbawm, os trabalhos do ISEB
correspondem ao periodo em que a ideia de nacdo é constituida como “questdo nacional” vinculada a
“consciéncia nacional” das classes sociais. E se usarmos nossa periodizacdo, estamos no momento de
passagem da ideologia do “carater nacional” para a da “identidade nacional”. Conservando a
terminologia proposta por Paul Singer, a fabricacdo da ideologia nacional-desenvolvimentista se da no
momento da passagem da “dependéncia consentida” para a “dependéncia tolerada”, quando a classe
dominante, dependendo dos paises centrais industrializados para obter equipamentos, tecnologia e
financiamentos, julga essa situacao “essencialmente provisoria, a ser superada tao logo a industrializacao
fizesse a economia emparelhar com a mais adiantada” e “o desenvolvimento almejado pela periferia
destinava-se a revogar a divisdo colonial do trabalho que a inferiorizava perante o centro”.1® Nessas
circunstancias, era compreensivel o esforco para desmontar o verde-amarelismo, pois ele significava,
justamente, o atraso que se pretendia superar. No entanto, como veremos mais adiante, de maneira difusa
e ambigua, o verde-amarelismo permaneceu.

Enfim, ndo é demais lembrar ainda, no final dos anos 1950 e inicio dos anos 1960 (durante o governo
de Jango Goulart), a tentativa de desmontar o imaginario verde-amarelo com a acdo cultural das
esquerdas, que, na perspectiva da “identidade nacional”, focalizavam a luta de classes (ainda que na
expectativa de uma “revolucdo burguesa” que uniria burguesia nacional e vanguarda do proletariado) e
enfatizavam o nacional-popular nos Centros Populares de Cultura (CPCs), no novo teatro, de inspiracao
brechtiana, e no Cinema Novo. E ndo menos significativas na recusa do verde-amarelismo foram a ironia
corrosiva do Tropicalismo, no final dos anos 1960 e inicio dos anos 1970 (durante o periodo do “milagre



brasileiro”, promovido pela ditadura), e a poesia e musica de protesto, a nova MPB, no correr dos anos
1970 e inicio dos 1980.

No entanto, nem os modernistas, nem o ISEB, nem os CPCs, nem o Cinema Novo, nem o
Tropicalismo, nem a MPB de protesto conseguiram aniquilar a imagem verde-amarela, que se consolidou
e brilha inc6lume naquela outra imagem, doravante apropriada pela contemporanea industria do turismo:
café, futebol e carnaval, made in Brazil.

Essa permanéncia, na verdade, ndo é casual nem espontanea, visto que a industrializacdo, que se
supusera capaz de afastar o verde-amarelismo, jamais se tornou o carro-chefe da economia brasileira
como economia capitalista desenvolvida e independente. Na divisdo internacional do trabalho, a
industrializacdo se deu por transferéncia de setores industriais internacionais para o Brasil, em
decorréncia do baixo custo da mdao de obra, e o setor agrario-exportador jamais perdeu forca social e
politica. Se antes o verde-amarelismo correspondia a autoimagem celebrativa dos dominantes, agora
ela opera como compensagdo imagindria para a condi¢do periférica e subordinada do pais.

Se mantivermos a distincdo entre os periodos do “principio da nacionalidade” ou do “carater
nacional”, o da “questdo nacional” e o da “identidade nacional”, notaremos que um dos elementos
decisivos para a conservacdo do verde-amarelismo encontra-se no periodo da “questdo nacional”,
quando houve a a¢do deliberada do Estado na promocao da imagem verde-amarela.

De fato, apesar do Modernismo cultural dos anos 1920 e 1930, durante o Estado Novo (1937-1945),
a luta contra a dispersao e fragmentacao do poder enfeixado pelas oligarquias estaduais (ou a chamada
“politica dos governadores™) e a afirmacao da unidade entre Estado e nacdo, corporificados no chefe do
governo, levaram, simbolicamente, a queima das bandeiras estaduais e a obrigatoriedade do culto a
bandeira e ao hino nacionais nas escolas de todos os graus. E dessa época a exigéncia legal de que as
escolas de samba utilizassem temas nacionais em seus enredos.’* Num governo de estilo fascista e
populista, o Estado passou a usar diretamente os meios de comunicacdo, com a compra de jornais e de
radios (como a Radio Nacional do Rio de Janeiro) e com a transmissao da chamada “Hora do Brasil”.
Esta possuia trés finalidades: “...informativa, cultural e civica. Divulgava discursos oficiais e atos do
governo, procurava estimular o gosto pelas artes populares e exaltava o patriotismo, rememorando 0s
feitos gloriosas do passado”.!®2 Mas ndo sé isso. Os programas deviam também “decantar as belezas
naturais do pais, descrever as caracteristicas pitorescas das regioes e cidades, irradiar cultura, enaltecer
as conquistas do homem em todas as atividades, incentivar relacbes comerciais” e, voltando-se para o
homem do interior, contribuir “para seu desenvolvimento e integracdo na coletividade nacional”.’% E
dessa época a “Aquarela do Brasil” (de Ary Barroso), que canta as belezas naturais, mas também o
“Brasil brasileiro”, isto é, o “mulato inzoneiro”, os olhos verdes da mulata, o “Brasil lindo e trigueiro”.
Nao é casual que a mesma época que ouvia a “Aquarela do Brasil” também lia a Marcha para o oeste,
de Cassiano Ricardo, no qual o Brasil também se apresenta como aquarela, “um escandalo de cores”,
porque “parece que Deus derramou tinta por tudo”, céu de anil, flores e passaros em que gritam o
amarelo avermelhado do sol e do ouro, riquezas fabulosas e “todas as cores raciais, na paisagem
humana” 1%

Esses elementos sao indicadores seguros da conservacdao do verde-amarelismo. Sua funcdo, porém,
deslocou-se. Com efeito, se compararmos o verde-amarelismo desse periodo com outras expressoes
anteriores (como o nativismo romantico, do século XIX, e o ufanismo do inicio do século XX),
notaremos que, antes, a énfase recaia sobre a natureza, e, agora, algo mais apareceu. De fato, ndo se trata
apenas de manter a celebracdo da natureza e sim de introduzir na cena politica uma nova personagem: o
povo brasileiro. Dada a inspiracdo fascista da ditadura Vargas, afirmava-se que o verdadeiro Brasil nao
estava em modelos europeus ou norte-americanos, mas no nacionalismo erguido sobre as tradigcoes



nacionais e sobre o nosso povo. Dessas tradicoes, duas eram sublinhadas: a unidade nacional,
conquistada no periodo imperial — o que levou o Estado Novo a transformar Caxias, soldado do Império,
em her6i nacional da Reptblica — e a acdo civilizatéria dos portugueses, que introduziram a unidade
religiosa e de lingua, a tolerancia racial e a mesticagem, segundo a interpretacdo paternalista oferecida
pela obra de Gilberto Freyre, Casa-grande & senzala. Em outras palavras, sublinham-se os dois
elementos do “principio da nacionalidade”, que vimos anteriormente. No entanto, estamos também na
época da “questdo nacional” e por isso uma novidade comparece na definicao do povo. Embora seja
mantida a tese da democracia racial e a imagem do povo mestico, mescla de trés racas, agora, porém,
“povo” €, sobretudo, de um lado, o bandeirante ou sertanista desbravador do territorio, o gaicho
intrépido a percorrer a vastiddo dos pampas e, de outro, os pobres, isto €, “os trabalhadores do Brasil”, a
quem Vargas se enderecava no inicio de todos os comicios e falas radiofonicas.

Em outras palavras, o verde-amarelismo, sob a ideologia da “questdao nacional”, precisou incorporar
a luta de classes em seu ideario, mas o fez de modo tal que, ao admitir a existéncia da classe
trabalhadora, pudesse imediatamente neutralizar os riscos da acao politica dessa classe, o que foi feito
nao sO pela legislacdo trabalhista (inspirada no corporativismo da Italia fascista) e pela figura do
governante como “Pai dos pobres”, mas também por sua participacdo no “carater nacional”, isto é, como
membro da familia brasileira, generosa, fraterna, honesta, ordeira e pacifica. O verde-amarelismo
assegura que aqui ndo ha lugar para luta de classes e sim para a cooperacao e a colaboracdo entre o
capital e o trabalho, sob a direcdo e vigilancia do Estado.

Convém também ndo esquecermos que 0 pan-americanismo, instituido pelo Departamento de Estado
dos Estados Unidos durante os anos da Segunda Guerra Mundial (1939-1945), promoveu a “amizade
entre os povos americanos” e transformou Carmen Miranda em embaixadora da boa-vontade, obrigando-
a, com contratos de trabalho abusivos que estipulavam seu vestuario e suas falas, a difundir a imagem
teltrica e alegre do Brasil, cuja capital era Buenos Aires e cuja musica era mescla de samba, rumba,
tango, conga e salsa. Para acompanha-la, os estidios de Walt Disney criaram o papagaio malandro, Zé
Carioca.

Terminada a guerra e tendo entrado o pais na época da “dependéncia tolerada” (para mantermos a
analise de Paul Singer), os anos 50 do século XX viram surgir como imagem emblematica do pais a
cidade de Sdo Paulo, em cujo IV Centenario (em janeiro de 1954) comemorava-se “a cidade que mais
cresce no mundo”, pois, como dizia o slogan criado para as comemoracoes, “Sao Paulo nao pode parar”,
de tal maneira que a forca do capital industrial deveria levar a uma transformacado ideoldgica na qual o
desenvolvimento econdomico apareceria como obra dos homens e deixaria para tras o pais como dadiva
de Deus e da natureza. E o suicidio de Vargas, em agosto de 1954, faria supor que o verde-amarelismo
estava enterrado para sempre. Durante os anos 1950, o desenvolvimentismo teve como mote “a mudanca
da ordem dentro da ordem”, para significar que o pais, diminuindo o poder e o atraso do latiftindio e da
burguesia mercantil (parasitas e alienados) e neutralizando os perigos trazidos pela classe operaria
(massa popular atrasada e alienada), se tornaria um igual no “concerto da nagcoes”. Entravamos, assim, no
periodo da “identidade nacional” e da “consciéncia nacional”, se acompanharmos a periodizacdao de
Hobsbawm.

No entanto, a imagem verde-amarela permaneceu e isso por dois motivos principais: em primeiro
lugar, ela permitia enfatizar que o pais possuia recursos proprios para o desenvolvimento e que a
abundancia da matéria-prima e de energia barata vinha justamente de sermos um pais de riquezas naturais
inesgotaveis; em segundo, ela assegurava que o mérito do desenvolvimentismo se encontrava na
destinacdo do capital e do trabalho para o mercado interno e, portanto, para o crescimento e 0 progresso
da nacdo contra o imperialismo ou a antinacdo.*® Todavia, o verde-amarelismo tradicional — o da rica e



bela natureza tropical e o do povo ordeiro e pacifico, ou o do “carater nacional” — sofreu um forte abalo,
pois passou a ser visto pelos promotores do nacional-desenvolvimentismo como signo da alienacdo
social dos “setores atrasados” das classes dominantes e das massas populares, obstaculo contra o
desenvolvimento economico e social, que seria obra da burguesia nacional industrial moderna e das
classes médias conscientes, encarregadas de conscientizar as massas.

Desse modo, na perspectiva desenvolvimentista dos anos 1950, o verde-amarelismo comparecia sob
duas roupagens antagonicas: numa delas, ele exprimia a maneira ingénua e alienada com que se manifesta
o nacionalismo natural e espontaneo das massas, as quais, dessa maneira, reconhecem as potencialidades
do pais para passar da pobreza e do atraso ao desenvolvimento e a modernidade. Na outra, ele era o
signo da proépria alienacdo social, produzida pela classe dominante do periodo colonial e imperial e
difundida por uma classe média parasitaria, caudatario da imagem agrarista que os imperialistas ou as
metropoles inventaram e que os nacionais, alienados, imitaram e prosseguiram.!®? Para muitos, tratava-se
de substituir o nacionalismo espontaneo, alienado e inauténtico por um nacionalismo critico, consciente e
auténtico, o nacional-popular, gracas ao qual o setor avancado da burguesia nacional e o setor consciente
do proletariado, unidos, combateriam o colonialismo e o imperialismo, realizando o desenvolvimento
nacional e dando realidade ao “ser do brasileiro”, isto é, a “identidade nacional”.

Se, entre meados dos anos 1950 e inicio dos anos 1960, o verde-amarelismo foi um pano de fundo
difuso e ambiguo, significando nacionalismo espontaneo e alienacdao, em contrapartida foi revitalizado e
reforcado nos anos da ditadura (1964-1985) ou do “Brasil Grande”. Essa reposicao verde-amarela ndao é
surpreendente. Antes de mais nada, lembremos que a derrubada do governo de Jango Goulart foi
preparada nas ruas com o movimento “Tradicdo, familia e propriedade” para significar que as esquerdas
sdo responsaveis pela desagregacdo da nacionalidade cujos valores — a tradicdo, a familia e a
propriedade privada — devem ser defendidos a ferro e fogo. Todavia, ndo é essa a mais forte razdo ter-se
mantido o verde-amarelismo e sim a ideologia geopolitica do “Brasil Poténcia 2000, cujo expositor
mais importante foi o general Golbery do Couto e Silva.

Como no IV Centenario de Sdo Paulo, também agora a exibi¢do das grandes cidades, coalhadas de
arranha-céus e vias expressas (mas, ndao como signo de progresso e sim como preito de gratidao pelo
apoio financeiro e logistico que as grandes empreiteiras deram a obra da repressao militar), interligadas
por autoestradas nacionais, devia oferecer a imagem do “Brasil Grande”, apto a receber os investimentos
internacionais e a acolher as empresas multinacionais. Essa imagem encontrava seu fundamento numa
ideologia nova, a ideologia geopolitica do “Brasil Poténcia 2000”, que tem na vastiddo do territorio, nas
riquezas naturais e nas qualidades pacificas, empreendedoras e ordeiras do povo os elementos para
cumprir sua destinagao.

Essa ideologia assenta-se em cinco pilares: 1) a relacao espontanea de concordancia entre as “forcas
naturais do territorio” e as “disposicOes espirituais nacionais”; 2) a consubstanciacdo entre o povo e o
territorio, que comeca pela demarcacdo das fronteiras nas quais se desenvolvera a “personalidade
nacional”; 3) a refracdo do povo sobre o territério, isto é, a transformacao dos valores objetivos do
territério em valores subjetivos da alma ou personalidade nacional, gracas ao qué o Estado se torna
organico e nacional; 4) a “fronteira ideal”, isto é, o territério completo, prometido ao povo pela acao
militar e econdmica; 5) a geopolitica como “consciéncia politica do Estado”, que se alia ao centro
dinamico da sua regido (no caso, aos Estados Unidos) e da qual emana o sistema de aliancas e de
conflitos leste/oeste e norte/sul. E esse o territério dos “90 milhdes em acdo”.

A ditadura, desde o golpe de Estado de 1964, deu a si mesma trés tarefas: a integracdo nacional (a
consolidacdo da nacdo contra sua fragmentacdo e dispersdo em interesses regionais), a seguranca
nacional (contra o inimigo interno e externo, isto €, a acao repressiva do Estado na luta de classes e na



acdo contrarrevolucionaria) e o desenvolvimento nacional (nos moldes das nacOes democraticas
ocidentais cristas, isto é, capitalistas). A difusao dessas ideias foi feita nas escolas com a disciplina de
Educacdao Moral e Civica, na televisdo, com programas como “Amaral Neto, o reporter” e os da
Televisao Educativa, e pelo radio por meio da Hora do Brasil e do Movimento Brasileiro de
Alfabetizacdao (Mobral), encarregado, de um lado, de assegurar mdo de obra qualificada para o novo
mercado de trabalho e, de outro, de destruir o método Paulo Freire de alfabetizacao.

Assim, da Taca do Mundo de 1958 a Copa do Mundo de 1970, o verde-amarelismo, se nao
permaneceu intacto em todos 0S seus aspectos, manteve-se como representacao interiorizada da
populacado brasileira que, sem distincdo de classe, credo e etnia, o conserva mesmo quando as condigoes
reais o desmentem.

E interessante observar que o verde-amarelismo opera com uma dualidade ambigua. De fato, o Brasil
de que se fala é, simultaneamente, um dado (¢ um dom de Deus e da Natureza) e algo por fazer (o Brasil
desenvolvido, dos anos 1950; o Brasil grande, dos anos 1970; o Brasil moderno, dos anos 1980 e 1990).
Assim, na perspectiva verde-amarela, o sujeito da acdo € triplo: Deus e a Natureza sdo os dois
primeiros, e o terceiro, agente do desenvolvimento, da grandeza ou da modernizacao, é o Estado. Isso
significa que o Brasil resulta da acdo de trés agentes exteriores a sociedade brasileira: os dois primeiros
sdo nao so exteriores, mas também anteriores ela; o terceiro, o Estado, tendera por isso a ser percebido
com a mesma exterioridade e anterioridade que os outros dois, percepcao que, alias, ndo é descabida
quando se leva em conta que essa imagem do Estado foi construida desde o periodo colonial, quando a
colonia teve sua existéncia legal determinada por ordenacdes do Estado metropolitano, que é exterior e
anterior a ela. E surpreendente, porém, que essa imagem do Estado se tenha conservado mesmo depois de
proclamada a Republica.

De fato, é curiosa a permanéncia dessa figura do Estado (como sujeito que antecede a nagao e a
constitui) no momento em que se encerram o periodo colonial e a época imperial luso-brasileira. Com
efeito, no periodo colonial, como lembra Raymundo Faoro, a realidade é criada pela lei e pelo
regulamento, isto é, “desde o primeiro século da histéria brasileira, a realidade se faz e se constréi com
decretos, alvaras e ordens régias. A terra inculta e selvagem [...] recebe a forma do alto e de longe, com a
ordem administrativa da metrépole”.2% Se, para uma coldnia, o Estado é anterior e exterior a sociedade,
ndo pode ser esta a situacao de uma Republica independente. Em outras palavras, seria de esperar que,
com a Republica, a interioridade do Estado a nacao se tornasse evidente, pois teria sido a nacao o sujeito
que proclamou a Republica. Paradoxalmente, porém, a imagem do lugar do Estado ndo se alterou.

Com efeito, embora a proclamacdao da Republica seja antecedida e sucedida por afirmacdes dos
varios partidos politicos como um acontecimento que responderia aos anseios da sociedade e da nacao,
ou, ao contrario, que se oporia a tais anseios, e ainda que “por anseios da nacao” ora se entendessem as
reivindicacOes liberais de ndo intervencdo estatal na economia, ora a afirmacdo de conservadores e de
positivistas sobre a necessidade dessa intervencdao, em qualquer dos casos a proclamacao da Republica
foi vista por seus agentes e por seus inimigos como uma reforma do Estado. Que, histérica ou
materialmente, a republica exprima de fato o que passa na sociedade brasileira, portanto, as lutas
socioeconomicas e os rearranjos de poder no interior da classe dominante, as voltas com o fim da
escraviddo, com o esgotamento dos engenhos, com os pedidos de subvencdo estatal para a imigracao
promovida por uma parte dos cafeicultores, com a expansao da urbanizacdo e a percepcao de que o pais
precisava ajustar-se a conjuntura internacional da Revolucdo Industrial e, portanto, se, de fato, a
republica é o resultado de uma acao social e politica, todavia ndo é assim que ideologicamente ela
aparece.

No plano ideologico, ela aparece ndo como acdo social para a instituicado do Estado e sim como acao



do proprio Estado porque essa aparicao € aquela que corresponde ao que seus agentes e adversarios
esperavam da republica. Os liberais esperavam que a separacdao entre Estado e sociedade fosse,
finalmente, conseguida e ndao lhes interessava considerar a republica uma expressao da propria sociedade
porque isso indicaria a forca do social e poderia estimular a perspectiva intervencionista do Estado.
Como vimos, o liberalismo ndo pode furtar-se a admitir as conveniéncias de um Estado nacional, mas
teoricamente prefere reduzi-lo a expressao de uma evolucdo natural da familia ao Estado e a sua
utilidade para o progresso, isto é, para a competicdo economica. Em contrapartida, conservadores e
positivistas esperavam que, justamente intervindo na sociedade, o Estado pudesse, enfim, fazer surgir a
nacao como territorio unificado e submetido ao mesmo cédigo legal, com unidade de lingua, raca,
religido e costumes. Exterior a sociedade, no caso dos liberais, e anterior a nacdo e seu instituidor, no
caso de conservadores e positivistas, o Estado republicano, cuja realidade permanecia oculta, era
percebido como, antes, era percebida a Coroa portuguesa.2

Do ponto de vista do que nos interessa aqui, ou seja, ndo o da producado histérica ou material concreta
da nacdo e sim o da construcao ideologica do semioforo “nacdo”, a dualidade dos agentes (Deus e
Natureza, de um lado, e Estado de outro) constitutiva do verde-amarelismo, ndo é apenas explicavel, mas
necessaria. De fato, vimos que, sucessivamente, com o “principio da nacionalidade”, a “ideia nacional” e
a “questdo nacional”, a construcao do semidforo “nacdao” é feita pelo poder politico na disputa com
outros poderes: os partidos politicos (sobretudo os de esquerda), a religido (ou as igrejas) e o mercado
(ou o poder economico privado). Assim, ndo € gratuito nem misterioso que as falas e as acdes do Estado
brasileiro pouco a pouco se orientassem no sentido de dar consisténcia ao semi6foro que lhe é proprio, a
“pacdo brasileira”. Em segundo lugar, como também observamos, o campo de construcao de um
semioforo é mitico e, neste caso, também ndo nos deve espantar que os agentes fundadores da “nacao
brasileira” sejam Deus e a Natureza, pois eles sdao considerados os criadores da terra e do povo
brasileiro. Ideologicamente, portanto, o Estado institui a nacao sobre a base da acdo criadora de Deus e
da Natureza. Essa ideologia, como veremos, nada mais faz que manter vivo o mito fundador do Brasil.

Porque me ufano de meu pais

Porque estamos falando em mitos, convém relembrarmos a primeira reatualizacdo de nosso mito
fundador, ocorrida significativamente em 1900, por ocasido do quarto centenario da descoberta do
Brasil, com a publicacdo do livro de Afonso Celso, visconde de Ouro Preto, Porque me ufano de meu
pais.

Para entendermos esse livro, precisamos considerar, em primeiro lugar, quem € o autor, em segundo,
qual o momento da redacao e, em terceiro, quais os antecedentes do opusculo.

Quem € o autor? Porque me ufano de meu pais teve incontaveis edi¢oes — em 1944, era publicada a
12% edicao e, em 1997, Jodo de Scantimburgo, ocupante da cadeira Afonso Celso na Academia Brasileira
de Letras, o fez reimprimir; lembrando que, em seu tempo de escola, o livro era leitura obrigatdria no 4°
ano primario, e lastimava que, mais tarde, houvesse sido deixado no esquecimento. Por isso o fez ser
reeditado para servir as novas geracoes como “breviario de patriotismo”. Republicano na monarquia e
monarquista apos a proclamacdo da Reptblica, Afonso Celso, “catolico nutrido do Catecismo do
Concilio de Trento, filho submisso da Santa Madre Igreja, nobilitado com o titulo de conde por Sua
Santidade Pio X, de veneranda memoria”,?% foi membro e presidente do Instituto Histérico e Geografico
Brasileiro, criado em 1838-1839.

Em que circunstancias é escrito o livro? Quando escreve Porque me ufano de meu pais, Afonso



Celso tem diante de si a crise dos pilares em que se assentava a estrutura da sociedade brasileira, isto é,
o latifundio e a escravatura, crise que abalou a monarquia e conduziu a Republica, estimulou o inicio da
urbanizacdo e a imigracao. Mas tem também diante de si a crise que perpassa a chamada Republica Velha
e que aparece sob a forma de lutas internas as camadas dominantes — monarquistas luséfilos e jacobinos
lus6fobos, liberais e conservadores, liberais e positivistas, civilistas e militaristas, agraristas-
exportadores (que designavam a si mesmos como “as forcas vivas da nacdo” e eram designados pelos
inimigos como “classe parasita e lucrativa”) e industrialistas-especuladores (que Rui Barbosa convocava
para a construcao de uma democracia do trabalho industrial, “laboriosa e robusta), cafeicultores do Vale
do Paraiba (reagindo furiosamente as consequéncias economicas da Abolicdo em 1888) e do oeste
paulista (investindo na imigracao), defensores da centralizacao do poder, e federalistas (que defendiam a
autonomia dos estados para fazer empréstimos no estrangeiro e que a maior parcela da tributacao
permanecesse no proprio estado, sem ser transferida para a Unido).22 Tem ainda diante de si as noticias
das primeiras greves de colonos, na regido cafeeira de Sdao Paulo, e a agitacdo provocada pela campanha
e pelo massacre de Canudos (1896-1897), cuja narrativa sera publicada em 1902 por Euclides da Cunha
em Os sertdes.®* E sobretudo, para o que aqui nos interessa, tem diante de si o contraste entre a
elaboracdo romantica da nacionalidade (o nativismo indianista, de que Iracema e O guarani de José de
Alencar sdao os principais expoentes) e o primeiro trabalho cientifico sobre o “carater nacional
brasileiro”, a obra de Silvio Romero,?® O cardter nacional e as origens do povo brasileiro, de 1881, e
a Historia da literatura brasileira, de 1888.

Inspirando-se no naturalismo evolucionista e no positivismo, e reagindo contra o nativismo
romantico, Silvio Romero parte do determinismo natural na formacdo do carater nacional, isto é, das
condic¢Oes climaticas e da raca, as quais acrescenta o determinismo moral, isto é, 0s usos e costumes. Do
naturalismo europeu, Romero recebe a ideia de que o clima tropical é insalubre, provocando todo tipo de
doenca; o calor excessivo, em algumas regides, as chuvas excessivas, em outras, e a seca, noutras tantas,
fazem do brasileiro ora um apatico, que tudo espera do poder e so é instigado pelo estrangeiro, a quem
imita; ora um irritadico nervoso. Porém, como a natureza também é prodiga em belezas e bons frutos, sem
“monstruosidades naturais” (desertos, estepes, vulcOes, ciclones), a apatia e 0 nervosismo sao
compensados pela serenidade contemplativa, pelo lirismo e pelo talento precoce (que, infelizmente, se
extenua logo). Quanto a racga, o brasileiro é uma sub-raca mestica e crioula, nascida da fusdao de duas
racas inferiores, o indio e o0 negro, e uma superior, a branca ou ariana. Para evitar a degeneracao da nova
raca mestica, sera preciso estimular seu embranquecimento, promovendo a imigracao europeia. Partindo
da literatura positivista e, portanto, da ideia de um progresso da humanidade que passa por trés estados
(fetichista, teologico-metafisico e cientifico ou positivo), Silvio Romero afirma que o carater nacional
foi formado por trés racas em estagios distintos da evolucdo: o negro se encontrava na fase inicial do
fetichismo, o indio, na fase final do fetichismo, e os portugueses ja estavam na fase teoldgica do
monoteismo. Esse descompasso evolutivo tem sido a causa da pobreza cultural, do atraso mental e da
falta de unidade de nossas tradicoes e de nossas artes. Mas, julga Romero, a imigracdo, trazendo povos
num estagio mais avancado da evolucdo, podera auxiliar a corrigir tais defeitos. Enfim, quanto ao
determinismo moral, Silvio Romero responsabiliza os latifundiarios, a “classe parasita” escravista, pelo
atraso do povo e espera que o “incremento as classes produtoras” (a industria e o comércio) levara o
pais aos tempos modernos e civilizara nosso povo.

A imagem construida por Silvio Romero parece contraditéria,®® uma vez que oscila entre os
determinismos geografico e historico, responsaveis pelas fraquezas e pelos defeitos do carater nacional,
e o sentimento de que a propria natureza compensa seus malfeitos e que o embranquecimento da raca
corrigira o determinismo histérico. Na verdade, a contradicdo é mais funda e explica algo paradoxal, isto



é, a diferenca de tom nos escritos de Romero para as elites letradas e seus livros dirigidos a escola e a
infancia, como parte das campanhas civilizatorias realizadas pela Reptblica. Se, nos primeiros,
prevalece o pessimismo cientificista quanto as possibilidades de progresso de um pais tropical e
mestico, nos segundos prevalece o otimismo nacionalista da construcio de uma nova civilizacdao. A
contradi¢cdo, na verdade, nasce da combinacdo de duas interpretacoes que se excluem: a que vem do
cientificismo naturalista evolucionista e positivista — e que corresponde ao periodo em que a
nacionalidade é definida pela intelligentsia pequeno-burguesa europeia segundo os critérios do
determinismo cientifico e do “espirito do povo”, determinado pela raca e pela lingua — e a que vem da
tradicdao historiografica do Instituto Histérico e Geografico Brasileiro, que, sob a influéncia da escola
historica alema, trabalha com o “principio da nacionalidade”, definida pelo territorio e pela demografia,
tradicdo cuja simula é, exatamente, o livro de Afonso Celso, que foi presidente do Instituto.

Criado em 1838, o Instituto deveria instaurar, enfim, o semi6foro “Brasil”, oferecendo ao pais
independente um passado glorioso e um futuro promissor, com o que legitimaria o poder do imperador.2”
Como instituto geogrdfico, era sua atribuicdo o reconhecimento e a localizacdo dos acidentes
geograficos, das vilas, das cidades e dos portos, conhecendo e engrandecendo a natureza brasileira e
definindo suas fronteiras. Como instituto historico, cabia-lhe imortalizar os feitos memoraveis de seus
grandes homens, coletar e publicar documentos relevantes, incentivar os estudos historicos no Brasil e
manter relacdes com seus congéneres internacionais. Num dos concursos promovidos sobre a tarefa do
historiador brasileiro, o vencedor foi o naturalista alemdo von Martius, cuja monografia, Como se deve
escrever a historia do Brasil, publicada em 1845, definiu o modo de se fazer histdria no pais. Cabia ao
historiador brasileiro redigir uma histéria que incorporasse as trés ragas, dando predominancia ao
portugués, conquistador e senhor que assegurou o territorio e imprimiu suas marcas morais ao Brasil.
Cabia-lhe também dar atencdo as particularidades regionais, escrevendo suas historias de maneira a faze-
las convergir rumo ao centro comum ou a unidade de uma historia nacional. Era de sua responsabilidade
demonstrar que a vasta extensao do territorio e suas diferencas regionais exigiam como regime politico a
monarquia constitucional, tendo a unidade figurada no imperador. E era tarefa sua prover a histéria com
os elementos que garantiriam um destino glorioso a nacdo. A realizacdo dessa historia luso-brasileira e
imperial coube aquele que é considerado o fundador da historiografia brasileira, Francisco Adolpho de
Varnhagen, com a Historia geral do Brasil, publicada entre 1854 e 1857.

Isso ndo impediu que duas outras historias, paralelas a produzida pelo Instituto, fossem elaboradas:
aquela, inspirada em Ferdinand Denis e no romantismo, que fez da América, da natureza tropical e do
indio a sua referéncia fundamental; e uma outra, surgida no periodo da Abolicdo, que conta a historia a
partir do negro escravizado. Ambas, porém, possuem o mesmo traco que a historiografia oficial: assim
como nesta o portugués € o desbravador corajoso e aventureiro que vai criando o solo nacional,
naquelas, como observa José Murilo de Carvalho,?® o indio é o simbolo do Brasil audaz, guerreiro e
puro, e 0 negro simplesmente ndo aparece, substituido pela histéria da escraviddao como instituicao
barbara que é preciso destruir. E nessas duas histdrias ndo se acredita que o indio ou o negro possam ser
a base de uma nacao civilizada, tarefa que os historiadores do Instituto atribuiam aos portugueses e os
abolicionistas atribuirdo aos imigrantes europeus.

E a partir desse conjunto de referéncias heterogéneas que Afonso Celso escreve Porque me ufano de
meu pais. Tida como ingénua por muitos, vituperada na critica dos modernistas como o
“porquemeufanismo”, o livro do visconde de Ouro Preto é o pressuposto tacito de tudo quanto se fez em
matéria de civismo neste pais, particularmente nas obras escolares de um Bilac ou um Coelho Netto, ou
na Historia do Brasil para criangas de um Viriato Correia.

Ao iniciar o livro, Afonso Celso declara que, com exemplos e conselhos, dedica a obra, por



intermédio dos filhos, aos que desejam ser “lteis a vossa familia, a vossa nacdo e a vossa espécie”?® e

que seu principal ensinamento sera o patriotismo. Este, porém, ndo ha de ser cego nem irrefletido, ndo se
deve amar a patria somente por ser a patria, mas também pelos motivos reais que ela nos da para ama-la
e para que dela nos orgulhemos. Muitos ha, prossegue o autor, que julgam que ser brasileiro “importa
condicdo de inferioridade”. Isso s6 pode ser fruto de ignorancia ou de ma-fé. Pode haver paises mais
prosperos, mais poderosos e mais brilhantes do que o Brasil, mas “nenhum mais digno, mais rico de
fundadas promessas, mais invejavel”.2?

Quais hdo de ser os motivos para que nos ufanemos de nosso pais? Afonso Celso apresentara 11
motivos para a superioridade do Brasil, distribuidos entre a Natureza, o povo e a historia.

Do lado da Natureza, o primeiro motivo de ufanismo € a grandeza territorial (“o Brasil é um mundo”
e “sobreleva em tamanho quase todos os paises do globo. Quando lhe falecessem outro titulos a
precedéncia — e esses titulos abundam — bastava-lhe a grandeza fisica”). Sem duvida, o visconde Ouro
Preto tem que explicar a grandeza histérico-cultural da pequenina Grécia e de Roma. Nao titubeia e
explica que, paises pequenos, a Grécia e a Italia tiveram que se tornar impérios conquistados por meio
da guerra. O Brasil, porém, ndo carece de conquistas militares e pode progredir em paz.

Qual a funcdo do vasto territorio? Afonso Celso parece reduzi-la ao motivo de orgulho, porém, o fato
de que seja o primeiro motivo, de onde derivardao muitos outros, deve suscitar a pergunta sobre a razao
dessa escolha. Ora, vimos ha pouco que o liberalismo e a escola historica alema (cuja presenca se faz
sentir no Instituto Historico e Geografico com von Martius) estabeleceram que o principio da
nacionalidade é definido pela extensdo territorial. Assim, ao fazer da grandeza do territorio o primeiro
motivo de ufanismo, Afonso Celso esta afirmando que preenchemos o requisito da nacionalidade e
somos, de fato e de direito, uma nacao.

Ainda do lado da natureza, é motivo de orgulho a beleza incomparavel do pais, atestada por viajantes
e pelos poetas que cantam seus primores (a fauna, a flora, o Amazonas, a Cachoeira de Paulo Afonso, a
Baia de Guanabara). Vém a seguir as riquezas naturais (“o Brasil as possui todas”), que permitem “a
distribuicdo natural da riqueza conforme as leis naturais do trabalho”, de sorte que sao protegidas as
liberdades de todos e “ndo conhecemos proletariado, nem fortunas colossais [...], nem argentarismo,
pior que a tirania, nem pauperismo, pior que a escraviddo [...]. No Brasil, com trabalho e honestidade,
conquistam-se quaisquer posi¢des” .21 O motivo seguinte é a variedade e amenidade do clima, gracas ao
qual “nenhuma moléstia lhe é peculiar ou exclusiva”, “nenhum problema sanitario se lhe apresenta
insoluvel”, as feridas e amputacOes, aqui, cicatrizam mais depressa do que em hospitais do Velho Mundo
e (contrariamente ao que vimos dizer Silvio Romero e do que, dois anos depois, dira Euclides da Cunha)
“a temperatura ndo incomoda ou acabrunha o homem, exigindo-lhe sacrificios”.#2 Por fim, é preciso
mencionar a auséncia de calamidades, isto é, “privilegiado da Providéncia”, o Brasil ndo registra
flagelos, catastrofes como ciclones, terremotos, vulcoes, correntes traicoeiras, furaces. Em resumo, o
brasileiro pode confiar na natureza, pois ela nao o trai, ndo o surpreende nem o amedronta, ndo o maltrata
nem o aflige. “Da-lhe tudo quanto pode dar, mostrando-se-lhe sempre magnanima, meiga, amiga,
maternal”.22 Ou, como dird anos depois o soneto de Bilac: “A natureza aqui perpetuamente em festa/ E
um seio de mae a transbordar carinhos”.

Do lado da populagdo ou do “tipo nacional”, a superioridade do Brasil é dada pela exceléncia dos
trés elementos que entraram na formacdo do tipo (beleza, forca e coragem do indio; afetividade,
estoicismo, coragem e labor do negro; bravura, brio, tenacidade, unido, filantropia, amor ao trabalho,
patriotismo do portugués) e por isso “o mestico brasileiro ndo denota inferioridade alguma fisica ou
intelectual [...] Sdo Paulo, lugar em que mais consideravel se operou o cruzamento com indios, marcha na
vanguarda de nossa civilizacdo”.24 A mesticagem sdo devidos os nobres predicados do cardter



nacional, em nimero de dez: sentimento de independéncia; hospitalidade; afeicdo a ordem, a paz e ao
melhoramento; paciéncia e resignacdo; docura e desinteresse; escrupulo no cumprimento das obrigacoes
contraidas; espirito extremo de caridade; acessibilidade (por isso corremos o risco de imitar o
estrangeiro); tolerancia ou auséncia de preconceitos de raga, cor, religido, posicao (por isso corremos o
risco de cair na promiscuidade); e honradez no desempenho das funcGes publicas ou particulares.

Qual a funcdo dos motivos de orgulho trazidos pela ideia da raca mestica? Novamente é preciso
lembrar que a escola histérica alemd propunha como critério para decidir se um aglomerado humano era
ou ndo uma nac¢ao a densidade demografica e a unidade racial. Nao podendo apresentar a unidade de uma
unica racga, Afonso Celso a produz pela fusdao de trés racas primitivas.

E de suma importancia observar a maneira como o indio e o negro sdo apresentados pelo autor. No
primeiro caso, sao enumerados todos os indios que se celebrizaram como amigos dos portugueses —
Tibirica, Arariboia, Cunhambebe, Jaraguari, Poti, Paraguacu, Moema — e os costumes indigenas sao
apresentados em paralelo com os antigos germanos, descritos por Tacito nas Historias. No caso dos
negros, Afonso Celso comeca explicando como vieram dar em nossas terras: “Foram importados para o
Brasil, desde os primeiros anos do descobrimento” (ndo ha, portanto, nenhuma referéncia ao trafico
negreiro e a escravidao). A seguir, como no caso anterior, menciona os negros que se destacaram COmo
amigos dos portugueses, declara que contribuiram com tantos servicos para o Brasil que, gracas a eles,
aqui ndo existe preconceito de cor, salienta a coragem negra da Republica dos Palmares (deixando supor
que sua destruicdo foi obra da furia dos paulistas) e sua bravura durante a guerra do Paraguai, lembrando
ainda que muitos negros eram soldados sem reivindicar soldo, pois lhes bastava a honra e a gldria de
pertencer ao Exército brasileiro.

Do lado da histéria estdo trés motivos de nossa superioridade: o Brasil nunca sofreu humilhacgoes,
pois nunca foi derrotado nas guerras e batalhas e, quando houve alguma derrota, nao foi definitiva “e nao
tardou a desforra”;?> o procedimento cavalheiresco e digno para com outros povos, pois ndo desafiou
nenhum a guerra e s6 fez guerra se provocado ou chamado a auxiliar um pais amigo; e, se ndo ha feitos
extraordinarios em nossa histdria, pelo menos “ndao os ha deprimentes ou vergonhosos” (Afonso Celso
nao faz uma tnica mencao a Canudos!). Mas ha que celebrar alguns feitos épicos: a obra dos jesuitas, a
marcha dos bandeirantes, a guerra contra os holandeses, a Republica de Palmares e a retirada de Laguna.

Que a histéria seja narrada sob a perspectiva da guerra nao surpreende. Foi exatamente dessa
maneira que a historia nasceu, com as obras de Herddoto, Tucidides e Polibio, isto é, para narrar grandes
guerras e imortalizar os feitos militares dos grandes homens. Que a historia brasileira seja narrada como
celebracdo militar da dignidade politica e da coragem moral dos heréis também nao surpreende, pois foi
dessa maneira que a Antiguidade classica deu origem a um género novo, o discurso politico, inaugurado
com a Oracao Funebre de Péricles para celebrar os primeiros mortos da Guerra do Peloponeso e elogiar
o imperialismo ateniense. Todavia, ainda que Afonso Celso se inspire nos modelos antigos, o ufanismo
despertado pelas missdes jesuitas, pelas entradas e bandeiras e pelos feitos militares ndao se explica
simplesmente como um recurso literario. Ele corresponde a exigéncia do “principio da nacionalidade”,
que define a nacdo ndo somente por seu territorio presente, mas por sua capacidade de expansao,
conquista e unificacdo de territorios novos. Mais uma vez, portanto, o livro assegura que o Brasil é uma
nacao.

Finalmente, o dltimo motivo de ufanismo sdo “as glorias a colher nele”, isto €, tudo o que o pais, por
sua natureza, por seu tipo humano e por sua histéria oferece aos estudos dos naturalistas, antropélogos e
historiadores, além de material inesgotavel para suas artes e literatura. Esse ufanismo intelectual poderia
parecer um tanto deslocado, se comparado a envergadura dos motivos anteriores. No entanto, ele também
corresponde a um requisito do “principio de nacionalidade”, qual seja, que s6 é uma nacdao o



agrupamento humano que possuir uma elite cultural solidamente estabelecida.

Afonso Celso encerra seu livro com trés capitulos nos quais resume as razoes para o ufanismo,
aponta os perigos que rondam o pais e prognostica a gloria do futuro. O ufanismo ndo é infundado porque
o Brasil, por sua vastiddo, poderia conter toda a populacdo da terra (em termos do “principio da
nacionalidade”, deveriamos ser considerados uma supernacao); por suas belezas e riquezas, por sua
primavera eterna, esta em progresso continuo; pelo cruzamento de trés racas valorosas constitui um povo
bom, pacifico, ordeiro, servical, sensivel, sem preconceitos; por sua notavel historia, em que nao sofreu
humilha¢des nem fez mal a ninguém, tendo sido o primeiro pais autonomo da América sem derramar para
isso uma so6 gota de sangue, é um pais privilegiado, o belo quinhdo que nos deu a Providéncia. Quanto
aos perigos, sao pequenos e superaveis, pois, na verdade, trata-se de um unico problema, qual seja, a
debilidade institucional da unificacdo e centralizacao do poder. Quanto ao futuro, escreve o autor:

Confiemos. Ha uma logica imanente: de tantas premissas de grandeza sO saira grandiosa
conclusdo. Confiemos em nos proprios, confiemos no porvir, confiemos sobretudo em Deus que
ndo nos outorgaria dadivas tdo preciosas para que as desperdicassemos esterilmente. Deus nao
nos abandonara. Se aquinhoou o Brasil de modo especialmente magnanimo, é porque lhe reserva

alevantados destinos.2®

O mito fundador

Em certo sentido, somos todos fundadores.

Fundar é dedicar o pensamento, a vontade e o corag¢do.

[...] Ndo haveria patria, familia, igreja, se ndo renovasse,
pelo pensamento ou pelo espirito, o ato de sua fundagdo [...]
Ndo ha igreja, ndo ha familia, ndo ha pdtria que se funde
num dia para sempre, se o ato de funda¢do ndo se repete

ou se renova com a fé, a fidelidade do primeiro dia.
FraNcisco CAmPOs, 1936

Criamos nosso mito. O mito é uma crenga, uma paixdo.
Ndo é necessdrio que seja uma realidade. E realidade
efetiva, porque estimulo, esperanca, fé, Gnimo. Nosso

mito € a nagdo; nossa fé, a grandeza da nagdo.
FraNcisco CAmPOSs, 1940

Certa vez, o filésofo francés Maurice Merleau-Ponty comparou o aparecimento de novas ideias
filosoficas — no caso, a ideia de subjetividade no pensamento moderno — e a descoberta da América. A
comparacao o levou a dizer que uma nova ideia nao pode ser descoberta, pois ela ndo estava ali a espera
de que alguém a achasse. Ela é inventada ou construida para que com ela sejam explicados ou
interpretados acontecimentos e situacoes novos, realizados pelos homens. Uma ideia, escreveu ele, nao
esta a nossa espera como a América estava a espera de Colombo.

O filosofo se enganou.

A América ndo estava aqui, a espera de Colombo, assim como o Brasil ndo estava aqui, a espera de



Cabral. Nao sdo “descobertas” ou, como se dizia no século XVI, “achamentos”. Sdo invengoes
historicas e construgoes culturais. Sem duvida, uma terra ainda ndo vista nem visitada estava aqui. Mas
Brasil (como também América) é uma criacao dos conquistadores europeus. O Brasil foi instituido como
colonia de Portugal e inventado como “terra abencoada por Deus”, a qual, se dermos crédito a Pero Vaz
de Caminha, “Nosso Senhor ndo nos trouxe sem causa”, palavras que ecoardao nas de Afonso Celso,
quando quatro séculos depois escreveu: “Se Deus aquinhoou o Brasil de modo especialmente
magnanimo, é porque lhe reserva alevantados destinos”. E essa construcdo que estamos designando como
nosso mito fundador.

No periodo da conquista e colonizacao da América e do Brasil, surgem os principais elementos para
a construcao de um mito fundador. O primeiro constituinte é, para usarmos a classica expressao de Sérgio
Buarque de Holanda, a “visdao do paraiso” e o que chamaremos aqui de elaboracdo mitica do simbolo
“Oriente”. O segundo é oferecido, de um lado, pela histdria teologica providencial, elaborada pela
ortodoxia teologica crista, e, de outro, pela historia profética herética cristd, ou seja, o milenarismo de
Joaquim de Fiori. O terceiro é proveniente da elaboracao juridico-teocéntrica da figura do governante
como rei pela graca de Deus, a partir da teoria medieval do direito natural objetivo e do direito natural
subjetivo e de sua interpretacdo pelos tedlogos e juristas de Coimbra para os fundamentos das
monarquias absolutas ibéricas.

Esses trés componentes aparecem, nos séculos XVI e XVII, sob a forma das trés operacoes divinas
que, no mito fundador, respondem pelo Brasil: a obra de Deus, isto é, a Natureza, a palavra de Deus, isto
é, a Historia, e a vontade de Deus, isto é, o Estado.

Em suma, o mito fundador é construido sob a perspectiva do que o filésofo judeu-holandés, Baruch
Espinosa, designa com o conceito de poder teologico-politico.

A sagracdo da Natureza

Do ponto de vista historico, ou seja, econdmico, social e politico, sabemos por que se realizam as
grandes navegacOes, as conquistas e a colonizacdo, isto é, sabemos que sdo elas constitutivas do
capitalismo mercantil: “A colonizacdo europeia moderna aparece, em primeiro lugar, como um
desdobramento da expansdo puramente comercial. Foi no curso da abertura de novos mercados para o
capitalismo mercantil europeu que se descobriram as terras americanas”.2Z

Entretanto, do ponto de vista simbolico, as grandes viagens sdo vistas como um alargamento das
fronteiras do visivel e um deslocamento das fronteiras do invisivel para chegar a regides que a tradicao
dizia impossiveis (como a dos antipodas) ou mortais (como a zona torrida). Os mapas do periodo inicial
das navegacoes sdao cartografias do real e do fabuloso e as primeiras viagens ndo trazem apenas novas
mercadorias e novos saberes, mas também trazem novos semiéforos: os paises exéticos (India, China e
Japdo) e um Mundo Novo, no qual se julga haver reencontrado o Paraiso Terreal, de que fala a Biblia e
de que falam os escritos medievais. Assim, as viagens de descoberta e de conquista, alargando o visivel
e atando-o a um invisivel origindrio — o Jardim do Eden — produzem o Novo Mundo como semi6foro.
Mas ndo s6 isso.

Os escritos medievais consagraram um mito poderoso, as chamadas Ilhas Afortunadas ou Ilhas Bem-
Aventuradas, lugar abencoado, onde reinam primavera eterna e juventude eterna, e onde homens e
animais convivem em paz. Essas ilhas, de acordo com a tradicdo fenicia e a irlandesa, encontram-se a
oeste do mundo conhecido. Os fenicios as designaram com o nome Braaz, e os monges irlandeses as
chamaram de Hy Brazil. Entre 1325 e 1482, os mapas incluem a oeste da Irlanda e ao sul dos Acores a
Insulla de Brazil ou Isola de Brazil, essa terra afortunada e bem-aventurada que a Carta de Pero Vaz de



Caminha descreveu ao comunicar a El-Rei o achamento do Brasil.

Um pouco mais tarde, vira o nome do lugar e, com esse nome, de origem mitica, se nomeia também a
primeira riqueza mercantil: pau-do-Brasil, pau-Brasil. Foi achado o Brasil.

Do achamento dessa terra e de sua gente, escreve Pero Vaz de Caminha:

Tem, ao longo do mar, nalgumas partes, grandes barreiras, delas vermelhas, delas brancas; e a
terra por cima toda cha e muito cheia de grandes arvoredos. De ponta a ponta, € tudo praia-plana,
muito cha e muito formosa.

Pelo sertdo nos pareceu, vista do mar, muito grande, porque, a estender os olhos, ndo podiamos
ver sendo terra com arvoredos que nos parecia muito longa.

Nela, até agora, ndo pudemos saber que haja ouro, nem prata, nem coisa alguma de metal ou ferro;
nem lho vimos. Porém a terra em si é de muito bons ares, assim frios, assim temperados, como 0s
de Entre Doiro e Minho, porque neste tempo de agora os achavamos como os de la.

Aguas sdo muitas; infindas. E em tal maneira é graciosa que, querendo-se aproveitar, dar-se-4
nela tudo, por bem das aguas que tem.

[...]

Andavam todos tao dispostos, tdo bem-feitos e galantes com suas tinturas, que pareciam bem. [...]
Andavam ja mais mansos e seguros entre nés, do que nos andavamos entre eles [...] Parece-me
gente de tal inocéncia que, se homem os entendesse e eles a nds, seriam logo cristaos, porque
eles, segundo parece, ndo tém nem entendem em nenhuma crenga [...] porque, certo, essa gente ¢é
boa e de boa simplicidade [...] E, pois, Nosso Senhor, que lhes deu bons corpos e bons rostos,
como a bons homens, por aqui nos trouxe, creio que nao foi sem causa.

[...] Eles ndo lavram nem criam [...] Nem comem sendo desse inhame, que aqui ha muito, e dessa
semente e frutos, que a terra e as arvores de si lancam. E com isso andam tais e tdo rijos e tao
nédios que o0 ndo somos nos tanto, em maneira que S0 Muito mais nossos amigos que nos seus.*2

Para compreendermos a construcao do semi6foro Brasil, precisamos referi-lo a um outro. De fato,
quando lemos os diarios de bordo e a correspondéncia dos navegantes, bem como a correspondéncia, os
ensaios e livros dos evangelizadores, particularmente dos franciscanos e jesuitas, percebemos que a
palavra “Oriente” é um semio6foro, um simbolo, ou seja, indica algo mais do que um lugar ou uma regiao
geografica, e nos damos conta de que este simbolo é bifronte.

Oriente significa, por um lado, o Japdo, a China e a fndia, portanto, impérios constituidos com os
quais se pretende tanto a relacdo economica, como a diplomatica, mas sobretudo, se possivel, uma
dominacdo militar e politica pelo Ocidente. Mais importante, porém, é seu outro sentido: Oriente é o
simbolo do Jardim do Eden.

Com efeito, a Biblia, no livro da Génese, afirma que o paraiso terrestre, terra de leite e mel cortada
por quatro rios, localiza-se no Oriente. A partir do relato biblico, as grandes profecias, particularmente
as de Isaias, descreveram com profusdo de detalhes o oriente-paraiso, terra cortada por rios cujos leitos
sdo de ouro e prata, safiras e rubis, por onde correm leite e mel, em cujas montanhas derramam-se pedras
preciosas, habitado por gentes belas, indomitas, doces e inocentes como no Dia da Criagdo, promessa de
felicidade perene e redencdo. Com base nos textos proféticos e em textos dos classicos latinos,
particularmente Ovidio, Virgilio e Plinio, o Velho, o cristianismo medieval criou uma literatura cujo tema
era a localizacdo e descricao do Paraiso Terrestre, literatura que sera retomada com vigor durante a
Renascenca, sob o impacto de fortes correntes milenaristas e proféticas. Numa palavra, portanto, Oriente
significa o reencontro com a origem perdida e o retorno a ela.



O que é o Paraiso Terrestre? Antes de tudo, o jardim perfeito: vegetacdo luxuriante e bela (flores e
frutos perenes), feras doceis e amigas (em profusao inigualavel), temperatura sempre amena (“nem muito
frio, nem muito quente”, repete toda a literatura), primavera eterna contra o “outono do mundo” de que se
falava no fim da Idade Média, passa a se referir ao sentimento de declinio de um velho mundo e a
esperanca de restituicdao da origem, ideias vigorosamente retomadas pela Renascenca, particularmente
pelos neoplatonicos herméticos que, como Campanella, elaboram utopias de cidades perfeitas guiadas
pelo Sol e pelos “sete planetas”, fonte da futura elaboracdo da imagem do Brasil como Eldorado. No
relato de sua terceira viagem e numa carta aos reis, em 1501, Colombo afirma haver localizado o Paraiso
Terrestre, descrevendo-o tal como vislumbrado ao longe (descricdo, alias, que repete as descrigcoes
imaginarias elaboradas durante a Idade Média, nas quais o Paraiso esta protegido por uma muralha de
montanhas e rios bravios).2

Os textos dos navegantes estao carregados com essas imagens, como vimos ha pouco na carta de Pero
Vaz, na qual a auséncia de pedras e metais preciosos ndo indica que a terra achada ndo seja portal do
Paraiso, pois ndo s6 os recém-chegados nao adentraram pelo sertdo e por isso nada podem asseverar
sobre as riquezas, como ainda, diante de objetos dourados e prateados, os nativos fazem sinais para o
interior da terra, ndo sendo descabido interpreta-los como indicacdao de que nela ha metais preciosos. Em
contrapartida, estdo presentes e visiveis trés signos paradisiacos que um leitor dos séculos XVI e XVII
compreende imediatamente: a referéncia a abundancia e boa qualidade das aguas (dizendo tacitamente
que a terra achada é cortada pelos rios de que fala o livro da Génese), a temperatura amena (sugerindo
tacitamente a primavera eterna) e as qualidades da gente, descrita como bela, altiva, simples e inocente
(dizendo tacitamente que sao a gente descrita pelo profeta Isaias).

Cartas e diarios de bordo impressionam porque descrevem o mundo descoberto como novo e outro,
mas o sentido desses termos é diverso do que esperariamos. De fato, ele ndo é novo porque jamais visto
nem € outro porque inteiramente diverso da Europa. Ele é novo porque € o retorno a perfeicao da origem,
a primavera do mundo, ou a “novacdao do mundo”, oposta a velhice outonal ou a decadéncia do velho
mundo. E é outro porque é originario, anterior a queda do homem. Donde a descricdo, feita por jesuitas,
dominicanos e franciscanos, da gente nova como inocente e simples, pronta para ser evangelizada.

Essa “visdo do paraiso”, o tépos do Oriente como Jardim do Eden, essa Insulla de Brazil ou Isola de
Brazil, sdo constitutivos da producdo da imagem mitica fundadora do Brasil e é ela que reencontramos na
obra de Rocha Pita, que afirma explicitamente ser aqui o Paraiso Terrestre redescoberto, no livro do
conde Afonso Celso, nas poesias nativistas romanticas, na letra do Hino Nacional, na explicacao escolar
da bandeira brasileira e nas poesias civicas escolares, como as de Olavo Bilac. Compreendemos agora o
sentido mitico do auriverde pendao nacional. De fato, sabemos que, desde a Revolucao Francesa, as
bandeiras revolucionarias tendem a ser tricolores e sdo insignias das lutas politicas por liberdade,
igualdade e fraternidade. A bandeira brasileira é quadricolor e ndo exprime o politico nem narra a
histéria do pais. E um simbolo da Natureza. E o Brasil-jardim, o Brasil-paraiso.

Essa producdo mitica do pais-jardim, ao nos lancar na sagracao da Natureza, lanca-nos para fora do
mundo da Histéria. E, como se trata da Natureza-Paraiso, ndo ha sequer como falar num estado de
natureza a maneira daquele descrito, no século XVII, pelo filésofo inglés Hobbes, no qual prevalece a
guerra de todos contra todos e o medo da morte, suscitando o aparecimento do estado civil pelo pacto
social e o advento do poder politico. Nesse estado de natureza paradisiaco em que nos encontramos, ha
apenas nos — pacificos e ordeiros — e Deus, que, olhando por nés, nos deu o melhor de Sua obra e nos da
o melhor de Sua vontade.

Que efeitos reais produz o Brasil-Natureza?

Mencionemos, brevemente, alguns efeitos, vindos desde a época colonial, cujo ocultamento foi



decisivo na construcao do mito fundador.
Desde o inicio da colonizac¢do, o escravismo se imp0s como exigéncia economica. De fato:

Produzir para o mercado europeu nos quadros do comércio colonial tendentes a promover a
acumulacdo primitiva do capital nas economias europeias exigia formas compulsérias de
trabalho, pois, do contrario, ou ndao produziria para o mercado europeu [...] ou se se imaginasse
uma producdo exportadora organizada por empresarios que assalariassem o trabalho, os custos da
producdo seriam tais que impediriam a exploracdo colonial [...] atendendo, pois, as necessidades
do desenvolvimento capitalista, s6 se podia ajustar ao sistema colonial [...] assente sobre varias
formas de compulsdo do trabalho — no limite o escravismo —, e a exploracao colonial significava,
em ultima instancia, exploracdo do trabalho escravo.?

Como justificar a escraviddo no Paraiso?

Ora, se ndo estamos num estado de Natureza pensado com 0s conceitos modernos e capitalistas, isto
é, como guerra de todos contra todos, ou como aquilo que um historiador chamou de “individualismo
possessivo” 22 é porque aqui se concebe o estado de Natureza segundo as teorias desenvolvidas pelos
tedlogos da Contrarreforma, na Universidade de Coimbra, inspiradas nas ideias de direito natural
objetivo e subjetivo.2

A teoria do direito natural objetivo parte da ideia de Deus como legislador supremo e afirma haver
uma ordem juridica natural criada por Ele, ordenando hierarquicamente os seres segundo sua perfeicao e
seu grau de poder, e determinando as obrigacoes de mando e obediéncia entre esses graus em que O
superior naturalmente comanda e subordina o inferior, o qual também naturalmente lhe deve obediéncia.
A teoria do direito natural subjetivo, por sua vez, afirma que o homem, por ser dotado de razdo e
vontade, possui naturalmente o sentimento do bem e do mal, do certo e do errado, do justo e do injusto, e
que tal sentimento é o direito natural, fundamento da sociabilidade natural, pois o homem é, por Natureza,
um ser social.

Nessas teorias, o estado de Natureza paradisiaco, tal como narrado pela Biblia, isto é, como estado
de inocéncia do primeiro homem e da primeira mulher, é ameacado (em decorréncia do pecado original)
pelo risco de degenerar em injustica e guerra, o que € evitado porque Deus, como governante e
legislador, envia a lei a um representante de Sua vontade, o qual, em conformidade com o direito natural
objetivo, mantera a harmonia natural originaria estabelecendo o estado de Sociedade. De acordo com
essas teorias, o ordenamento juridico natural, por ser uma hierarquia de perfeicbes e poderes desejada
por Deus, indica que a Natureza é constituida por seres que naturalmente se subordinam uns aos outros.
Explica-se assim que Pero Vaz de Caminha, depois de descrever a inocéncia dos habitantes da terra
achada, se lembre de dizer que nao possuem crenca alguma, situando-os na escala de seres abaixo dos
cristaos e sugerindo a El-Rei que “o melhor fruto, que dela se pode tirar, me parece sera salvar essa
gente. E essa deve ser a principal semente que Vossa Alteza deve nela lancar”.

Assim, em conformidade com as teorias do direito natural objetivo e subjetivo, a subordinacao e o
cativeiro dos indios serdao considerados consequéncia espontanea da ordem natural decretada por Deus.
De fato, pela teoria da ordem juridica natural, os nativos sdao juridicamente inferiores e devem ser
comandados pelos superiores naturais, o conquistador-colonizador. Por outro lado, gracas a teoria do
direito de Natureza subjetivo, diz-se que alguém é sujeito de direito quando esta na plena posse da
vontade, da razao e dos bens necessarios a vida — seu corpo, suas propriedades méveis e iméveis e sua
liberdade. Modernizado, esse direito subjetivo natural consagra a ideia de propriedade privada
incondicional ou absoluta, tal como definida pelo antigo direito romano. Em outras palavras, a vida, o



corpo, a liberdade sao concebidos como propriedades naturais que pertencem ao sujeito de direito
racional e voluntario. Ora, dizem os tedricos, considerando-se o estado selvagem (ou de brutos que nao
exercem a razao), os indios ndo podem ser tidos como sujeitos de direito e, como tais, sdao escravos
naturais.

A inferioridade natural dos indios, alias, pode ser compreendida imediatamente por uma pessoa dos
séculos XVI e XVII no simples fato de que a palavra empregada para referir-se a eles é a palavra
“nacao”, que, como vimos, exprime (até meados do século XIX) um agrupamento de gente com
descendéncia comum, mas que ndo possui estatuto civil ou legal — os indios, dizem os navegantes e os
colonizadores, sdao gente “sem fé, sem lei e sem rei”. Nessas condicOes, estdo naturalmente
subordinados e sob o poder do conquistador.

Todavia, se essa teoria parecer excessivamente brutal, pode-se corrigi-la com o conceito de
“servidao voluntaria”.

De fato, de acordo com a teoria do direito natural subjetivo, a liberdade que caracteriza o sujeito de
direito é a liberdade da vontade para escolher entre alternativas contrarias possiveis. A escolha significa
que a vontade é uma capacidade e que seu exercicio depende da racionalidade do sujeito de direito. Uma
capacidade é uma faculdade e é da esséncia de uma faculdade poder exercer-se ou escolher nao ser
exercida, isto é, seu uso € facultativo. Assim sendo, os que escolhem ndo exercer a faculdade da
liberdade escolhem, espontaneamente ou por vontade, a serviddao e por isso mesmo esta € uma serviddo
voluntdria. A inferioridade objetiva dos nativos na hierarquia natural dos seres justifica que,
subjetivamente, escolham a serviddao voluntaria e sejam legal e legitimamente escravos naturais.

Que fazer, porém, quando a situacao é aquela descrita por Pero de Magalhdes Gandavo?

Os moradores desta costa do Brasil todos tém terras de sesmarias dadas e repartidas pelos
capitdes da terra, e a primeira coisa que pretendem alcancar sdao escravos [...] porque sem eles
ndo se podem sustentar na terra: e uma das coisas por que o Brasil ndo floresce muito mais é
pelos escravos que se alevantardao e fugirdo para suas terras e fogem cada dia: e se estes indios
ndo foram tdo fugitivos e mudaveis, ndo tivera comparacdo a riqueza do Brasil .22

Ao que tudo indica, os indios decidiram usar a livre faculdade da vontade e recusar a servidao
voluntaria. Sera preciso que a Natureza ofereca nova solucao.

Passa-se, entdo, a afirmar a natural indisposi¢do do indio para a lavoura e a natural afei¢do do
negro para ela. A Natureza reaparece, ainda uma vez, pelas maos do direito natural objetivo — pelo qual
era legal e legitima a subordinacao do negro inferior ao branco superior — e do direito natural subjetivo,
porém nao mais sob a forma da servidao voluntaria e sim pelo direito natural de dispor dos vencidos de
guerra. Afirmava-se que, nas guerras entre tribos africanas e nas guerras entre africanos e europeus, 0s
vencidos sdo naturalmente escravos e pode-se dispor deles segundo a vontade de seus senhores. Dada a
“afeicdo natural” dos negros para a lavoura, era também natural que os vencidos de guerra fossem
escravos naturais para o trabalho da terra. A naturalizacdo da escraviddo africana (por afeicao a lavoura
e por direito natural dos vencedores), evidentemente, ocultava o principal, isto é, que o trdfico negreiro
“abria um novo e importante setor do comércio colonial” .2

A escravizacdo dos indios e dos negros nos ensina que Deus e o Diabo disputam a Terra do Sol. Nao
poderia ser diferente, pois a serpente habitava o Paraiso.

Com isso, somos levados a um outro efeito da imagem do Brasil-Natureza. A disputa césmica entre
Deus e o Diabo aparece, desde o inicio da colonizagdo, sem se referir as divisdes sociais, mas como
divisdo da e na propria Natureza: 0 Mundo Novo esta dilacerado entre o litoral e o sertdo.



Os poemas e os autos de Anchieta sdo os primeiros a construir a fratura da Natureza entre a costa
litoranea, lugar do bem onde a palavra de Deus comeca a frutificar, e a mata bravia, lugar do mal onde o
demoOnio espreita, sempre pronto a atacar.

O mal se espalha nos matos ou se esconde nas furnas e nos pantanos, de onde sai a noite sob as
espécies da cobra e do rato, do morcego e da sanguessuga. Mas o perigo mortal se da quando tais

forcas, ainda exteriores, penetram na alma dos homens.2

Para compreender o embate entre Deus e o Diabo, centro do drama de Canudos, Euclides da Cunha,
no final do século XIX e inicio do século XX, tomado pelo “complexo de Caim”, na bela expressao de
Walnice Galvido,?° descreve o sertdo. Substituindo Deus e o Diabo pela ciéncia, isto é, pelo estudo do
clima, da geologia e da geografia, a descricao de Euclides é duplamente impressionante: em primeiro
lugar, pela forca literaria do texto, mas, em segundo lugar, porque ela poderia ser lida como o avesso
épico e dramatico da descricdo idilica de Pero Vaz, em cuja Carta o sertdo era apenas adivinhado e
permanecia invisivel.

Como é o sertdo de Os sertoes?

E uma paragem impressionante.

As condigoes estruturais da terra 1a se vincularam a violéncia maxima dos agentes exteriores para
o desenho de relevos estupendos. O regime torrencial dos climas excessivos, sobrevindo de
subito, depois das insolagbes demoradas, e embatendo naqueles pendores, expds ha muito,
arrebatando-lhes para longe todos os elementos degradados [...] dispondo-se em cenarios em que
ressalta, predominantemente, o aspecto atormentado das paisagens [...] no contorcido dos leitos
secos dos ribeirdes efémeros, no constrito das gargantas e no quase convulsivo de uma flora
decidua embaralhada em esgalhos — é de algum modo o martirio da terra, brutalmente golpeada
pelos elementos [...].

As forcas que trabalham a terra atacam-na na contextura intima e na superficie, sem intervalos na
acdo demolidora, substituindo-se, com intercadéncia invariavel, as duas estacOes unicas da
regiao.

Dissociam-na nos verdes queimosos; degradam-na nos invernos torrenciais.?

Euclides descreve uma terra torturada pela furia elementar. Descreve um estupro. Feminina, a terra é
golpeada, atormentada, martirizada em sua contextura intima, dissociada pelo calor e degradada pelo
liquido. Mas essa visdao tragica de uma Natureza desgracada é compensada pela descricdao épica do
sertanejo, contrapondo a dor do feminino a forca corajosa do masculino. Nao nos enganemos, escreve
Euclides, com a aparéncia raquitica, o andar e a fala preguicosos, pois sob essa aparéncia esconde-se
aquele que luta contra a furia dos elementos. Aos “mesticos neurasténicos do litoral” é preciso contrapor
o sertanejo, aquele que “é, antes de tudo, um forte”.

Vinda de Anchieta e retomada por Euclides, a divisdao natural do Brasil em litoral e sertdo da origem
a uma tese de longa persisténcia, a dos “dois Brasis”, reafirmada com intensidade pelos integralistas nos
anos 1920 e 1930, quando opdem o Brasil litoraneo, formal, caricatura letrada e burguesa da Europa
liberal, e o Brasil sertanejo, real, pobre, analfabeto e inculto. O sertao, diz Plinio Salgado, é uma
mentalidade, um estado de espirito, a brasilidade propriamente dita como sentimento da terra.

Esse mesmo contraponto reaparece nas imagens do “oeste” e do “centro”, formuladas politicamente
durante o Estado Novo, como se escuta na fala de Getulio Vargas, em 1939, ao convocar a nacao para a



marcha rumo ao sertdo: “Caminhamos para a unidade, marchamos para o centro, ndo pela forca de
preconceitos doutrinarios, mas pelo fatalismo de nossa definicdo racial”.?®

Esse “fatalismo de nossa definicao racial”, que faz do sertao ou do centro o lugar de nossa destinacao
natural, recebe seu sentido ideolégico claro na elaboracao do modernista Cassiano Ricardo, quando
constroi a imagem do sertanista e das bandeiras como figuracdao da esséncia e do destino da brasilidade,
e quando faz do sertdo e barreira natural protetora que se ergue para defender as origens nacionais contra
os perigos do litoral, importador do liberalismo, do comunismo e do fascismo:

Bandeirante no apelo as origens brasileiras; na defesa de nossas fronteiras espirituais contra
quaisquer ideologias exoticas e dissolventes da nacionalidade; na soma de autoridade conferida
ao chefe nacional; na “marcha para o oeste” que é também o sindnimo de nosso imperialismo
interno e no seu proprio conceito, isto é, no seu sentido “dindmico” de Estado.?2

Como observa Alcir Lenharo, elabora-se aqui uma geografia do poder em que “o espaco fisico
unificado constitui o lastro empirico sobre o qual os outros elementos constitutivos da Nagao se apoiam”.
O Brasil é o solo nacional e este possui uma qualidade primordial instituinte, a cor, que tinge o céu, a
mata, a fauna e as ragas porque, no dizer de Cassiano Ricardo, “parece que Deus derramou tinta por
tudo”. Dessa maneira, “a Nacdo em marcha redescobre sua selvageria tropical cromatica, a sua
qualidade natural propria, forca criadora viva, obra-prima divina que o homem ndo corrompera”.%?

Essa longa construcao do sertao mitico, que comeca nos autos de Anchieta, passa pelo determinismo
de Euclides, aloja-se na ideologia integralista da mentalidade sertaneja e na getulista das entradas e
bandeiras, encontra sua culminancia em Grande sertdo: veredas, que retoma o sentido jesuitico inicial
do embate entre duas forcas cosmicas, Guimardes Rosa escrevendo que “sertdo é onde manda quem é
forte, com as astdcias. Deus mesmo, quando vier, que venha armado!”. E forte com as asticias, sabemos,
é o Diabo.

Por isso mesmo, na luta contra o Diabo, ndo foi menos significativa a maneira como se exprimiu a
esperanca milenarista de Canudos que, como toda revolta popular, intenta virar o mundo de pernas para o
ar: “Entdo o certdo virara praia e a praia virara certao [...]. Hade chover uma grande chuva de estrellas e
ahi sera o fim do mundo” .2

“O sertdo vai virar mar / O mar vai virar sertao”, canta o muisico poeta, nos anos 60 do século XX.
Essa promessa assinala o modo como, embebidos na Natureza, entramos na histéria. Ou, como escreveu
Euclides, o “messianismo religioso” fazendo irromper o “messianismo da raca”, com a “desgraca dos
poderosos, o esmagamento do mundo profano, o reino de mil anos e suas delicias”. E pergunta: “Nao ha,
com efeito, nisto, um traco superior do judaismo?”.23 O judaismo, como veremos, institui uma teologia

da histéria como sagracao do tempo.

A sagracdo da Historia

Assim, o segundo elemento na producao do mito fundador vai lancar-nos na Historia, depois que o
primeiro, nos mantendo na Natureza, nos havia tirado dela. Trata-se, porém, da histéria teolégica ou
providencialista, isto é, da historia como realizacao do plano de Deus ou da vontade divina, do “reino de
mil anos e suas delicias” de que fala Euclides da Cunha.

A Antiguidade — tanto oriental como ocidental — concebia o tempo c6smico como um circulo ou ciclo
de retorno perene (0 movimento dos astros, a sucessao do dia e da noite, a sucessdao repetitiva das
estacoes do ano) e o tempo dos entes singulares como reta finita, marcada pelo nascimento e pela morte.



No primeiro caso, o tempo é repeticdao e a forma da eternidade; no segundo, é devir natural de todos os
seres, ai incluidos os impérios e as cidades. O tempo dos homens, embora linear e finito, é medido pelo
tempo circular das coisas, pois a repeticdao eterna ¢ a medida de tudo quanto € perecivel: movimento dos
astros, sequéncia das estacoes, germinar e desenvolver das plantas. Enquanto o tempo ciclico exclui a
ideia de Histéria como aparicao do novo, pois nao faz sendo repetir-se, o tempo linear dos entes da
natureza introduz a nocao de Historia como memoria. O tempo cosmico se colocara sob o signo da
caprichosa deusa Fortuna, cuja roda faz inexoravelmente subir o que esta decaido e decair o que esta no
alto; o tempo humano, posto sob a protecdo da deusa Memoria, garante imortalidade aos mortais que
realizaram feitos dignos de serem lembrados, tornando-os memoraveis e exemplos a serem imitados, a
perenidade do passado garantindo-se por sua repeticdo, no presente e no futuro, pela imitacao dos
grandes exemplos. O tempo da Historia antiga é épico, narrando os grandes feitos de homens e cidades
cuja duracdo é finita e cuja preservacao é a rememoracao.

Diferentemente do tempo césmico (natural) e épico (histérico), o tempo biblico, como mostra
Auerbach,®#® é dramatico, pois a histdria narrada é ndo somente sagrada, mas também o drama do
afastamento do homem de Deus e da promessa de reconciliacdo de Deus com o homem. Relato da
distancia e proximidade entre o homem e Deus, o tempo ndo exprime os ciclos da Natureza e as agoes
dos homens, mas a vontade de Deus e a relacdo do homem com Deus: o tempo judaico é expressdo da
vontade divina, que o submete a um plano cujos instrumentos de realizacao sao os homens afastando-se
Dele e Dele se reaproximando por obra Sua.

Esse tempo e esse plano podem ser decifrados, pois Deus oferece a alguns o dom do deciframento
temporal, isto é, a profecia. O tempo é, assim, tempo profético, disso resultando duas consequéncias
principais que podem ser percebidas de imediato. Em primeiro lugar, o presente pode receber sinais
divinos por intermédio dos quais o homem tem como decifrar o sentido do passado e do futuro; em
segundo, o tempo € sempre realizacdao de uma promessa divina e, por isso, finalizado e messianico. O
tempo ndo € repeticdo (césmica) nem simples escoamento (humano), mas passagem rumo a um fim que
lhe da sentido e orienta seu sentido, sua direcao.

E esse carater dramatico do tempo judaico que dara forma e sentido a ideia cristd de Historia, na qual
o drama retine homem e Deus, tanto porque o homem € o ponto mais alto do primeiro momento do tempo,
isto é, da Criacdo, quanto porque o homem é a forma escolhida por Deus para cumprir a Promessa de
salvacao, isto é, a Encarnacao.

No mundo judaico-cristdao, Historia é, pois, a operacdo de Deus no tempo e por isso ela é: 1)
providencial, unitaria e continua porque é manifestacao da vontade de Deus no tempo, o qual é dotado de
sentido e finalidade gracas ao cumprimento do plano divino; 2) teofania, isto €, revelacdo continua,
crescente e progressiva da esséncia de Deus no tempo; 3) epifania, isto é, revelacao continua, crescente e
progressiva da verdade no tempo; 4) profética, ndo s6 como rememoracao da Lei e da Promessa, mas
também como expectativa do porvir ou, como, no século XVII, disse o padre Vieira, a profecia é
“historia do futuro”; a profecia traz um conhecimento do que estd além da observacdao humana, tanto
daquilo que esta muito longe no tempo — o sentido do passado e do futuro — como do que esta muito longe
no espaco — os acontecimentos do presente ndo presenciados diretamente pelo profeta. A profecia
oferece aos homens a possibilidade de conhecer a estrutura secreta do tempo e dos acontecimentos
histéricos, isto é, de ter acesso ao plano divino; 5) salvivica ou soterioldgica,?* pois o que se revela no
tempo é a promessa de redencdo e de salvacao dos homens como obra do proprio Deus; 6) apocaliptica
(palavra grega que significa uma revelacao feita diretamente pela divindade) e escatoldgica (do grego, ta
eskhaton, as ultimas coisas ou as coisas ultimas), isto é, esta referida ndo s6 ao comeco do tempo, mas
sobretudo ao fim dos tempos e ao tempo do fim, quando despontara, segundo o profeta Isaias, o Dia do



Senhor, cuja ira e julgamento antecedem a redencdo final, quando a Promessa estara plenamente
cumprida; 7) universal, pois ndo é historia deste ou daquele povo ou império, mas histéria do Povo de
Deus, que criou o homem e salvara a humanidade escolhida; 8) completa, pois terminara quando estiver
consumada a Promessa. Essa completude, para uns, ja se deu com o Advento do Messias; ainda se dara,
com o Segundo Advento do Cristo, no Fim dos Tempos, depois de mil anos de felicidade na Terra,
julgam outros, chamados de milenaristas. Seja como histdria messianica, seja como historia milenarista,
a historia se completara e o tempo findara.

Vem do Livro da Revelagdo do profeta Daniel a expressao “tempo do fim”, precedido de
abominacgoes e da realizacao da promessa de ressurreicdao e salvacao dos que estao “inscritos no Livro”
de Deus. Esse tempo final é descrito pelo profeta como tempo do aumento do conhecimento, quando os
homens “esquadrinhardo a Terra e o saber se multiplicara” porque, entao, se dara a abertura do “livro
dos segredos do mundo”. Esse tempo, profetiza Daniel, tem duracdo predeterminada: “Sera um tempo,
mais tempos e a metade de um tempo”, e se iniciara apos “mil e duzentos dias” de abominacao e durara
“mil trezentos e trinta cinco dias”, depois dos quais os justos estardao salvos.

A completude da historia universal (o que judeus e cristdos chamam de “plenitude do tempo” e os
idedlogos do século XX chamam de “fim da histéria”) foi, desde o inicio do cristianismo, matéria de
controvérsia, disputa e, portanto, de heresia e ortodoxia. De fato, a cristologia nasce em dois movimentos
sucessivos: no primeiro movimento, o Antigo Testamento é interpretado como profecia do Advento do
Messias, cumprimento da Promessa de salvacdo e iminéncia do fim dos tempos; no movimento seguinte
(quando, historicamente, o0 mundo ndao acabou depois da Ressurreicao do Cristo, e o Juizo Final tarda a
acontecer enquanto o mal se espalha por toda parte), o0 Novo Testamento passou a ser interpretado como
profecia do Segundo Advento, a Segunda Vinda do Messias no fim dos tempos, com a qual a histéria
estara completamente consumada.

Para decifrar os sinais da aproximacdo do tempo do fim dos tempos, os cristdos buscaram os textos
dos profetas Daniel e Isaias e os chamados “pequenos apocalipses” dos Evangelhos de Mateus, Lucas e
Marcos, e, evidentemente, o0 Grande Apocalipse de Jodo. De Isaias, vem a figura do Dia da Ira ou o Dia
do Senhor, quando se dara o Juizo Final. Vem de Daniel, com a interpretacdio dos sonhos de
Nabucodonosor, a ideia de que a sucessdao temporal se realiza como ascensdao e queda de quatro
monarquias ou reinos injustos, até que, sob a acdo do Messias, se erga o ultimo reino, a Quinta
Monarquia ou o Quinto Império (que Daniel julgara ser Israel, evidentemente e o padre Vieira nao
duvidara de que se trata de Portugal). Do Grande Apocalipse vém os sinais de abominacao que anunciam
a proximidade do fim (os Quatro Cavaleiros do Apocalipse — guerra, fome, peste e morte), o reino do
Anticristo ou Babilonia, a batalha final entre o Cristo e o Anticristo, e a ideia do Reino de Mil Anos de
abundancia e felicidade, que precedem o Juizo Final, quando se dara o término do tempo e a entrada dos
justos e santos na eternidade ou na Jerusalém Celeste.

A consolidacao institucional da Igreja durante a queda e o término do Império Romano levou a
condenacdo da esperanca milenarista, pois esta dava pouca importancia a instituicao eclesiastica e nao
tinha motivos para submeter-se ao poder da Igreja, fugaz e efémero, visto que o tempo do fim era
iminente. Como reacdo e afirmacao de seu poderio, a instituicdo eclesiastica, ou a “Igreja dos justos e
bons”, proclamou-se a si mesma como Reino de Mil Anos ou a Jerusalém Celeste, determinando que a
revelacdo estava concluida com a Encarnacao de Jesus, que a historia universal estava terminada com os
Evangelhos e a salvacdo se encontrava na Igreja. Tudo esta consumado no mundo e mesmo que este nao
acabe hoje, mas somente quando Deus assim decidir, nada mais ha para acontecer, sendo o progresso
individual do caminho da alma a Deus e a difusdo da Igreja por toda a Terra. Passa-se, assim, a se fazer
uma distingcdo entre o século, ou o tempo profano, e a eternidade, ou o tempo sagrado: a ordem sagrada



da eternidade esta concluida e a ordem profana do século é irrelevante em termos universais, tendo
relevancia apenas para a alma individual, peregrina neste mundo e em itinerario rumo a Deus.

O tempo perfeito e completo esta dividido em sete dias (a Semana Cosmica: Criacdo, Queda,
Dilavio, Patriarcas, Moisés, Encarnacao) e em trés eras, correspondentes a acao da Santissima Trindade:
o tempo antes da lei ou o tempo do Pai, que vai de Adao até Moisés; o tempo sob a lei, ou o tempo do Pai
e do Filho, que vai de Moisés até Jesus; e o tempo sob a graca, ou tempo do Filho e do Espirito Santo,
momento final da histéria universal e do tempo sagrado, tempo do cristianismo ou do Reino de Deus na
Terra.

Essa cronologia pretende esvaziar uma questdo antiga que ndo cessara de ser retomada pelos
milenaristas como problema: que se passa no intervalo de tempo entre o Primeiro e o Segundo Advento
de Cristo, naquele intervalo do “siléncio de meia hora no céu”, entre a abertura do Sexto e do Sétimo
Selo, de que fala o Grande Apocalipse de Jodao? Que se passa no intervalo de tempo entre a vinda do
Filho da Perdicdo (o Anticristo) e o Juizo Final? Ora, esses intervalos temporais sao o que une o tempo
profano e o tempo sagrado que a Igreja pretendera ter separado, mas que formam o centro da histéria
milenarista, pois neles havera revelacao, inovagdo, acontecimento e preparacao para o fim do tempo. A
Historia ndo esta consumada, mas ainda ha eventos por vir.

Ha desordem no mundo, afirmam os milenaristas. A desordem é um acontecimento que pesa sobre a
cristandade e seu sentido precisa ser decifrado. Esse deciframento reabre a temporalidade e se torna
busca do conhecimento da estrutura secreta do tempo e de seu sentido numa interpretacao apocaliptico-
escatologica da histdria profética e providencial cuja elaboracdo mais importante encontra-se na obra do
abade calabrés Joaquim de Fiori, escrita no século XIIL.

Com Fiori, o tempo é a ordem de manifestacdo sucessiva e progressiva da Trindade, mas a
temporalidade sagrada é escandida por trés estados que ndo correspondem exatamente aos da sequéncia
eclesiastica oficial: o tempo do Pai é o tempo da Lei (o Antigo Testamento), o tempo do Filho é o tempo
da Graca (os Evangelhos) e o tempo do Espirito Santo é o tempo da Ciéncia ou da plenitude do saber (o
Evangelho Eterno). A Semana Coésmica mantém as sete eras ou 0s sete dias, mas, entre o sexto e 0 sétimo
dia, o Anticristo sera aprisionado por um representante do Cristo, essa prisao permitira o
estabelecimento de um Reino de Mil Anos de paz e felicidade, ao término dos quais o Cristo libertara o
Anticristo, o combatera e o vencera para todo o sempre. Vira, entdo, a sétima era, o Juizo Final, e o
oitavo dia sera o Jubileu eterno.

O tempo sagrado tece o tempo profano. Esse tecido é a ordem do tempo, estruturada pelos fios de trés
tempos progressivos rumo a apoteose, gracas ao ordenamento figurado ou simboélico dos acontecimentos
narrados ou profetizados pela Biblia. O Reino de Mil Anos de felicidade, que antecede a batalha final
entre Cristo e o Anticristo, é a obra de um enviado especial, o Enviado dos Ultimos Dias. Esse enviado é
a contribuicdo propria de Joaquim de Fiori para explicar a ordem do tempo e se desdobra em duas
personagens: o Papa Angélico (depois interpretado pelos joaquimitas como o Imperador dos Ultimos
Dias) e os homens espirituais (duas novas ordens monasticas de preparacao para o tempo do fim, a
ordem dos pregadores ativos e a dos contemplativos espirituais?®?). A plenitude do tempo sera
assinalada, como profetizara Daniel, pelo aumento da espiritualidade ou do conhecimento no mundo e
pela instituicdo do Quinto Império ou da Jerusalém Celeste, quando “todos os reinos se unirdo em um
cetro, todas cabecas obedecerdo a uma suprema cabeca e todas as coroas rematarao num s6 diadema”.
Um s6 rebanho e um s6 pastor, profetizados por Isaias, sdo a condicao para realizacao do futuro.

Resta saber o que a construcdo judaico-crista da Histdria, seja na versao providencial da instituicao
eclesiastica, seja na versao profético-milenarista joaquimita, teria a ver com o achamento do Brasil.

Na vertente da Historia eclesiastica providencialista, afirma-se que, se o Brasil é “terra abencoada



por Deus”, se é o Paraiso reencontrado, entdo somos berco do mundo, pois somos o mundo originario e
original. E se o pais esta “deitado eternamente em berco espléndido” é porque fazemos parte do plano
providencial de Deus. Pero Vaz julgou que Nosso Senhor ndo os trouxera aqui “sem causa” e Afonso
Celso escreveu que “ha uma logica imanente: de tantas premissas de grandeza sO saira grandiosa
conclusdo”, pois Deus “ndao nos outorgaria dadivas tdo preciosas para que as desperdicassemos
esterilmente [...] Se aquinhoou o Brasil de modo especialmente magnanimo, é porque lhe reserva
alevantados destinos”.

Nosso passado assegura nosso futuro num continuum temporal que vai da origem ao porvir e se
somos, como sempre dizemos, “Brasil, pais do futuro”, é porque Deus nos ofereceu os signos para
conhecermos nosso destino: o Cruzeiro do Sul, que nos protege e orienta, e a Natureza-Paraiso, mae
gentil.

No entanto, no periodo da conquista e da colonizacdao, ndo é a Histéria providencial eclesiastica que
prevalece entre os navegantes e 0s evangelizadores, mas a Histdria profética milenarista de Joaquim de
Fiori.

Eis por que, ao escrever aos reis catolicos, Colombo explicara que, para seu feito, ndo haviam sido
necessarios mapa-mundi nem bussola, mas lhe bastaram as profecias de Isaias e do abade Joaquim. Essa
ideia também é conservada por franciscanos e parte dos jesuitas, porque essas duas ordens se julgam a
realizacdo das duas ordens religiosas profetizadas por Fiori para o milénio ou o tempo do Espirito (a
ordem dos pregadores ativos e a ordem dos contemplativos).

Qual o sinal de que as profecias de Joaquim de Fiori sobre o milénio estao sendo cumpridas? O
primeiro sinal sdao as proprias viagens e o achamento do Mundo Novo, pois é evidente que foram
cumpridas, de um lado, as profecias de Isaias — a de que o povo de Deus se dispersaria na dire¢ao dos
quatro ventos, mas Deus viria “a fim de reunir todas as nacoes e linguas”, e a de que seriam vistas novas
terras e novas gentes, porque Deus estava para criar “novos céus e nova terra” —; e, de outro, a profecia
de Daniel sobre o esquadrinhamento de toda a terra no tempo do fim.

Que disse Isaias? “Assim, tu chamaras por uma nacao que nao conheces, sim, uma nacao que nao te
conhece acorrera a ti” (Is 55, 6).

Que disse Daniel? “Quanto a ti, Daniel, guarda em segredo essas palavras e mantém lacrado o livro
até o tempo do fim. Muitos esquadrinhardo a terra e o saber se multiplicara” (Dn 12, 4).

Se tais profecias se cumpriram, sao elas o sinal de que a mais importante, feita por Isaias, esta para
ser cumprida: “Eu virei, a fim de reunir todas as nagdes e linguas; elas virdao e verao minha gloria [...]
Sim, da maneira que 0s novos céus e a nova terra que eu estou para criar subsistirdo na minha presenca,
assim subsistira a vossa descendéncia e o vosso nome” (Is 66,18-22).

Deus vira as nagoes e linguas, e elas virdo a Ele: esta profetizada a obra da evangelizacao dos novos
céus e da nova terra, que foram efetivamente criados. Por que a evangelizacdao foi profetizada? A
resposta € evidente: porque o profeta fala em nagcdes (ndo em patrias nem Estados) que acorrerao a Deus,
isto é, em gente sem fé, sem rei e sem lei que devera tornar-se Povo de Deus por obra dos
evangelizadores. As nacoes vém a Deus, e Deus vira a elas: essa vinda divina, restauracao de Sido
descrita pelo profeta, sera a obra de unificacdo de todas as nacdes e linguas, a unificacdo do mundo sob
um unico poder, isto €, por um Unico cetro e um tnico diadema, o Quinto Império, profetizado por Daniel.

E exatamente essa a perspectiva defendida com vigor, no século XVII, pelo padre Antonio Vieira ao
escrever a Historia do futuro ou do Quinto Império do Mundo e as Esperangas de Portugal.

Numa interpretacdao minuciosa dos grandes profetas, particularmente das profecias de Daniel e Isaias,
versiculo por versiculo, o padre Vieira demonstra que Portugal foi profetizado para realizar a obra do
milénio e cumprira a profecia danielina, instituindo o Quinto Império do Mundo, tendo a frente o



Encoberto, umrei que sera o dltimo avatar de El Rei Dom Sebastido.

Que disse Isaias para que Vieira tenha essa esperanca? “Quem sao estes que vem deslizando como
nuvens, como pombas de volta aos pombais?”, indaga o profeta. Responde o jesuita: “As nuvens que
voam a estas terras para as fertilizar sao os Portugueses pregadores do Evangelho, levados ao vento
como nuvens; e chama-se também pombas porque levam estas nuvens a agua do batismo sobre que desceu
o Espirito Santo em figura de pomba” .23

Para o padre Vieira, as profecias de Daniel, se somadas as de Isaias, permitem recolher os sinais de
que estdao sendo cumpridas as condicOes para a Quinta Monarquia ou o Quinto Império e a chegada do
Reino de Mil Anos: a apari¢dao de uma “nacdo desconhecida” ou de um Mundo Novo, a dispersdao do
Povo Eleito (no caso, a Igreja) na direcao dos quatro ventos, e a descoberta de uma “nova gente” a
espera de “anjos velozes”.

Para provar que Portugal é o sujeito e o objeto das grandes profecias, Vieira tera que mostrar qual o
lugar do Brasil no plano de Deus. Ele o faz, provando que o Brasil foi profetizado por Isaias como feito
portugués.

O profeta Isaias diz: “Ai da terra dos grilos alados, que fica além dos rios da Etidpia. Que envia
mensageiros pelo mar em barcos de papiro, sobre as aguas! Ide mensageiros velozes, a uma nacao de
gente de alta estatura e de pele bronzeada, a um povo temido por toda parte, a uma nacao poderosa e
dominadora cuja terra é sulcada de rios” (Is, 18, 1-2).

Interpreta o padre Vieira:

Trabalharam muito os intérpretes antigos por acharem a verdadeira explicacao deste texto; mas
ndo atinaram nem podiam atinar com ele porque ndo tiveram noticia nem da terra, nem das gentes
de que falava o profeta [...] que falou Isaias da América e do Novo Mundo se prova facil e
claramente. Pois esta terra que descreve o profeta que esta situada além da Etidpia e é terra
depois da qual ndo ha outra, estes dois sinais tdo manifestos s6 se podem verificar da América
[...] Mas porque Isaias nesta descricdo poe tantos sinais particulares e tantas diferencas
individuantes, que claramente estdo mostrando que ndo fala de toda a América ou Mundo Novo
em comum, sendo de alguma provincia particular dele [...] Digo primeiramente que o texto de
Isaias se entende do Brasil. .. %!

Donde a dupla conclusdo: a primeira é que a interpretacdo dos textos de Isaias revela que este profeta
“verdadeiramente se pode contar entre os cronistas de Portugal, segundo fala muitas vezes nas espirituais
conquistas dos Portugueses e nas gentes e nacoes que por seus pregadores convertem a Fé”.28 A segunda
€ que os tempos estdo prontos para seu remate porque “ha profecias que sdao mais do que profecias”,
como as de Jodo Batista, que prometeu o futuro com a voz e mostrou o presente com o dedo:

Assim espero eu que o sejam aquelas em que se fundam minhas esperancas e que, se nos
prometem as felicidades futuras, também hdao-de mostrar presentes [...] S6 digo que, quando assim
suceder, perdera essa nossa Historia gloriosamente o nome, e que deixara de ser Historia do
Futuro, porque o sera do presente. Mas [...] se o império esperado, como diz no mesmo titulo, é
do mundo, as esperangas por que ndao serao também do mundo, sendo s6 de Portugal? A razdo
(perdoe o mesmo mundo) é esta: porque a melhor parte dos venturosos futuros que se esperam e a
mais gloriosa deles sera ndo somente propria a Nacdo portuguesa, sendo Unica e singularmente
sua [...] Para os inimigos sera a dor, para os émulos a inveja, para os amigos e companheiros o

prazer e para vos, entdo, a gloria, e entretanto as Esperancas.?2



O padre Vieira foi acusado pela Inquisicao de “judaizar” e Euclides da Cunha referiu-se a Antonio
Conselheiro como uma “forma superior de judaismo”. Que significam a acusacdo que pesou sobre o
jesuita e a critica que desceu sobre o chefe messianico? Os cristaos chamam “judaizar” e “judaismo” a
crenca (que a Igreja chama de “carnal”) de que o reino de Deus é deste mundo e nao de outro.

O Brasil, achamento portugués, entra na Histdria pela porta providencial, que tendera a ser a versao
da classe dominante, segundo a qual nossa historia ja esta escrita, faltando apenas o agente que devera
concretiza-la ou completa-la no tempo. E essa visdo que se encontra na abertura do Hino Nacional,
quando, “as margens placidas” do Ipiranga “Ouviram” “um brado retumbante”, proferido por “um povo
heroico”, grito que, “no mesmo instante”, faz brilhar a liberdade no “céu da patria”. Num s6 instante ou
instantaneamente surge um povo heroico, significativamente figurado pelo herdeiro da Coroa portuguesa,
que, por um ato soberano da vontade, cinde o tempo, funda a patria e completa a Historia.

Mas também entramos na historia pela porta milenarista, que, pouco a pouco, tendera a ser a via
percorrida pelas classes populares. “O certdo virara praia, a praia virara certdao... e ahi sera o fim do
mundo”, promete Antonio Conselheiro. Pela fresta profética, nossa historia esta prometida, mas ainda
inteiramente por fazer, devendo ser obra da comunidade dos santos e dos justos, exército auxiliar do
Messias na batalha udltima contra o Anticristo, isto é, a treva, o mal e a injustica. Canudos, Pedra Bonita,
Contestado, Muckers, Teologia da Libertacdao sao alguns episodios dessa longa histéria por fazer.

Mas, tanto na via providencial como na via profética, somos agentes da vontade de Deus e nosso
tempo € o da sagracao do tempo, nossa Historia, uma parte da teologia.

A sagragdo do governante

Um s6 rebanho, um sé pastor. Uma s6 cabeca, um tnico cetro e um tnico diadema. A imagem
teoldgica do poder politico se afirma porque encontra no tempo profano sua manifestacdo: a monarquia
absoluta por direito divino dos reis.

Os historiadores nos mostram que a expansdo ultramarina e a formacdo dos impérios coloniais sao
contemporaneas “do absolutismo, no plano politico, e, no social, da persisténcia da sociedade
estamental, fundada nos privilégios juridicos”.?2? Assim, o capitalismo mercantil, que vai desagregando a
estrutura feudal, é simultaneo ao “Estado absolutista, com extrema centralizacdao do poder real que, de
certa forma, unifica e disciplina uma sociedade organizada em ‘ordens’, e executa uma politica
mercantilista de fomento do desenvolvimento da economia de mercado, interna e externamente”.2 O
mercantilismo é favorecido por um Estado centralizado que o fomenta e o garante, com o rei operando
como “agente econdmico extremamente ativo (forcava as casas senhoriais a lancarem-se nos
empreendimentos comerciais maritimos), buscando na navegacao oceanica e respectivos traficos, bem
como em certas atividades industriais novas, as rendas que a terra ndo lhe da em montante que satisfaca
as necessidades crescentes e que a contracdo econdmica lhe nega no mercado interno”.?#2 Porque somente
um Estado unificado e centralizado pode operar como organizador e catalisador dos recursos internos e
externos, compreende-se que Portugal pudesse iniciar as navegacoes e o império ultramarino, pois estava
precocemente centralizado e se encaminhava para o mercantilismo como solucao das crises feudais.

Em suas origens, a monarquia absoluta se instala para resolver as crises do mundo feudal e assegurar
a nobreza a manutencdo de seus privilégios quando esta se vé ameacada pelo desaparecimento da
servidao (isto é, de uma economia fundada ndo sé no trabalho servil, mas também no poder arbitrario do
senhor de terras sobre a vida e morte de seus servos) e pelas revoltas camponesas que se alastram pela
Europa. Os poderes locais ja ndao tinham forga para se opor a esses dois acontecimentos e o resultado foi



“o deslocamento da coercao politico-legal no sentido ascendente, em direcao a uma cupula centralizada e
militarizada — o Estado absolutista [...] um aparelho reforcado do poder régio, cuja funcao permanente
era a repressdo das massas camponesas e plebeias, na base da hierarquia social”.?*3 Porém, a funcdo da
monarquia absoluta ndo se esgotava em assegurar o0 dominio da nobreza sobre as massas rurais. Cabia-
lhe também ajustar o poder aristocratico e os interesses da burguesia mercantil, que se desenvolvera nas
cidades medievais. A monarquia absoluta surge, portanto, determinada pelo reagrupamento feudal contra
o campesinato e sobredeterminada pela ascensdao da burguesia urbana ou pela pressdao do capital
mercantil.

Se a expansdo ultramarina e o sistema colonial sdo a resposta da monarquia absoluta ibérica as
pressOes econdmicas antagonicas que a travejam, contudo, do ponto de vista politico e social, essa
monarquia langou mao de outros instrumentos. O primeiro deles foi o direito romano, o segundo, a
burocracia de funcionarios, e o terceiro, o direito divino dos reis.

O direito romano possuia duas faces: o direito civil, relativo a propriedade privada absoluta e
incondicional, regendo as relacOes entre os particulares; e o direito publico, que regia as relacoes
politicas entre o Estado e os cidaddos. Ou, na linguagem romana, o jus (que trata do que € objeto de
litigio e arbitragem) e a lex (que define o imperium, o poder de mando legalmente estabelecido e
reconhecido). A adogdo do direito romano pelas monarquias modernas, a partir do século XVI, permitia
a quebra lenta, gradual e segura do sistema feudal de vassalagem (isto é, de um poder fundado na relacao
pessoal de lealdade e fidelidade entre os senhores feudais, segundo uma hierarquia de poderes
intermediarios até chegar ao rei) com o reconhecimento da autoridade una e tinica do monarca. Para que a
intensificacdo da propriedade privada, na base da sociedade, ndo se chocasse com a autoridade publica,
no topo, a monarquia absoluta passou a invocar a tese do jurista Ulpiano, segundo a qual “o que apraz ao
rei tem forca de lei”, e a tese complementar, de acordo com a qual, sendo o rei a origem da lei, ndo pode
ser submetido a ela e por isso é legibus solutus (donde o regime ser denominado “monarquia absoluta™).
Ora, estando acima da lei e ndo estando obrigado por ela, o rei ndo pode ser julgado por ninguém, é a
nemine judicatur.

A unificacdo territorial, feita sob a tese romana de que o fundo publico (a terra) é dominium e
patrimonium do rei, e a autoridade régia como fonte da lei e ndo obrigada pela lei, determinou a
fisionomia do Estado absolutista, obra de burocratas, funcionarios do Estado, versados no direito
romano: os letrados, de Portugal e Espanha, os maitres de requétes, da Franga, os doctores, da
Alemanha.

Estamento a servico dos interesses monarquicos, os burocratas ou funcionarios do rei estavam
encarregados nao somente da imposicdao das teses juridicas, mas também do funcionamento do sistema
civil e fiscal. Seus servicos eram cargos e tais cargos podiam ser adquiridos ou por um favor do rei ou
por compra (0s gastos com essa aquisicao sendo fartamente compensados pelo uso dos privilégios do
cargo e pela corrupcdo). Assim, a “expansdo da venda de cargos foi, naturalmente, um dos subprodutos
mais surpreendentes da crescente monetarizacao das primeiras economias modernas e da ascensao
relativa, no seio destas, da burguesia mercantil e manufatureira”.?

A politica fiscal ndo tributava a nobreza e o clero e, gracas aos cargos, pouco ou quase nada tributava
a burguesia, de sorte que o peso dos impostos recaia sobre as massas pobres, ndo sendo casual que os
coletores de impostos viessem acompanhados de mosqueteiros e que revoltas populares espocassem em
toda parte. Todavia, porque um principio juridico estabelecia que “o que tange a todos deve ser
aprovado por todos”, os monarcas eram forcados a convocar os estamentos ou as “ordens” (nobreza,
clero e burguesia) ou os “estados do reino” (as Cortes, de Portugal e Espanha) para o estabelecimento
das politicas fiscais e para “os altos negocios do reino”. Pouco convocados na pratica, os “estados do



reino” ou as Cortes tornaram-se o espaco da disputa entre clientelas nobres, religiosas e burguesas,
formando redes rivais de apadrinhamento no aparelho de Estado. O estamento, como lembra Faoro,% é
um grupo fechado de pessoas cuja elevacdo se calca na desigualdade social e que busca conquistar
vantagens materiais e espirituais exclusivas, assegurando privilégios, mandando, dirigindo, orientando,
definindo usos, costumes e maneiras, convengdes sociais e morais que promovem a distin¢cdo social e o
poderio politico. Um estamento define um estilo completo de vida.

Para exercer o pleno controle sobre essa rede intrincada de privilégios e poderes estamentais, essa
teia de clientelas e favores, corrupcao e venalidade, a monarquia absoluta precisara de uma teoria da
soberania com que possa livrar o monarca desses mandos intermediarios que se interpoem entre ele e seu
proprio poder. Essa teoria sera o direito divino do rei, gracas a qual o poder politico conserva
estamentos (nobreza e clero) e gera estamentos (os letrados e funcionarios vindos da burguesia), mas os
limita, sobrepujando-os como instancia que da origem a lei e se situa acima da lei porque obedece
apenas a lei divina, da qual o rei é o representante, e o tinico representante.

A moderna teoria do direito divino dos reis esta fundamentada numa nova teoria da soberania como
poder uno, unico e indivisivel. Todavia, s6 alcancamos sua forca persuasiva se a entrelacarmos com a
teoria do direito natural objetivo como ordem juridica divina natural que oferece o fundamento para uma
concepcao teocratica do poder politico, isto é, uma concepcao que afirma que o poder politico vem
diretamente de Deus.?¢

A formulacdo desse poder teocratico depende de duas formulacOes medievais diferentes, mas
complementares. A primeira delas afirma que, pelo pecado original, o homem perdeu todos os direitos e,
portanto, perdeu o direito ao poder. Este pertence exclusivamente a Deus, pois, como lemos na Biblia:
“Todo poder vem do Alto\ Por mim reinam os reis e governam os principes”. De acordo com essa teoria,
se algum homem possuir poder é porque o tera recebido de Deus, que, por uma decisao misteriosa e
incompreensivel, o concede a alguém por uma graca ou favor especial. A origem do poder humano é,
assim, um favor divino aquele que representa a fonte de todo poder, Deus. Isso implica uma ideia muito
precisa da representacdo politica: o governante ndao representa os governados, mas representa Deus,
origem transcendente de todo poder. Representante de Deus, o governante age como Seu mandatario
supremo e governar é realizar ou distribuir favores. E por uma graca ou por favor do rei que outros
homens terdo poder pelo qual se tornam representantes do rei.

A segunda fonte da concepcao teocratica, sem abandonar a nocao de favor divino, introduz a ideia de
que o governante representa Deus porque possui uma natureza mista como a de Jesus Cristo. Assim como
Jesus Cristo possui uma natureza humana mortal e uma natureza divina eterna e imperecivel, assim
também o governante possui dois corpos: o corpo fisico mortal, e o corpo politico ou mistico, eterno,
imortal, divino. O rei recebe o corpo politico ou o corpo mistico no momento da coroacdao, quando
recebe as insignias do poder: o cetro (que simboliza o poder para dirigir), a coroa (que simboliza o
poder para decidir), o manto (que simboliza a protecao divina e aquela que o rei dara aos suditos), a
espada (que simboliza o poder de guerra e paz) e o anel (que simboliza o matriménio do rei com o
patrimonio, isto é, a terra). Ha, assim, a sagracao do poder.

Escolhido por Deus para ser o pastor do Seu rebanho e dele cuidar como pai (isto é, como um
senhor), o governante pela graca de Deus, ao receber o corpo politico, recebe a marca propria do poder:
a vontade pessoal absoluta com que representa a vontade divina. Essa tese teologica se acomoda
perfeitamente a tese juridica de Ulpiano de que “o que apraz ao rei tem forca de lei”, e a tese
complementar, isto é, nao tendo recebido o poder dos homens e sim de Deus, o rei esta acima da lei e nao
pode ser julgado por ninguém, mas apenas por Deus. A teoria do corpo politico mistico também se adapta
a ideia juridica do fundo publico (a terra) como dominio e patrimonio régios: a terra (entendida como



todos os territorios herdados ou conquistados pelo rei e todos os produtos que neles se encontram ou nele
sdo produzidos) se transforma em 6rgdao do corpo do governante, transmissivel a seus descendentes ou
podendo ser, em parte, distribuida sob a forma do favor. Essa terra patrimonial €, em sentido rigoroso, a
patria (cujo sentido vimos anteriormente) e é ela que os exércitos do rei juram defender quando juram
“morrer pela patria”. A concep¢do patrimonial se ajusta perfeitamente a ideia de monopélio exclusivo da
Coroa sobre os produtos do territorio metropolitano e colonial, monopdlio que é um dos pilares da
monarquia absolutista do periodo mercantilista.

Como o poder teocratico da monarquia absoluta se realiza na colonia do Brasil? Antes de mais nada,
convém lembrar que é pela teoria do favor que é dada base juridica para a distribuicdao das sesmarias e
para as capitanias hereditarias, distribuicoes que manttm o rei como o senhor absoluto das terras
concedidas por favor aos senhores. A capitania € um dom do rei, e seus senhores sao donatdrios.

Parte integrante do sistema capitalista mercantil, a sociedade colonial é estamental do ponto de vista
politico, dos usos e dos costumes. As classes sociais (senhores de terra e escravos) operam no plano
economico da producdo e do comércio, mas os estamentos mandam. Esse mando possui trés fontes: ou a
origem nobre do mandante (sua qualidade de fidalgo ou de “homem bom”), ou a compra do titulo de
nobreza (com que um plebeu se nobilita, torna-se “bom” e ganha fidalguia para mandar) ou a compra de
um cargo na burocracia estatal (com que o letrado se torna intermediario entre a colonia e a metropole,
decide o curso dos processos e das demandas, obstrui caminhos e abre outros, usando e abusando de seus
privilégios, distribuindo favores e bloqueando direitos). O poder régio aparece sob duas formas: como
coletor de impostos e impositor de leis, de um lado, e como arbitro final dos litigios, quando sua solucao
é entravada pela teia de poderes locais — o poder economico das classes, o poder social dos estamentos
e o poder politico dos “homens bons” e da burocracia.

A sociedade é inteiramente vertical ou hierarquica, a divisao social fundamental entre senhores e
escravos é sobredeterminada pela horizontalidade intraestamental e pela verticalidade interestamental,
formando uma rede intrincada de relacGes na qual os negros aprenderdo a se movimentar, ndo se
reduzindo a condicdo de vitimas, antes pondo-se como agentes nas relacdes sociais,®’ e na qual os
homens livres pobres, mulatos e mesticos, ndo conseguirdo se mover porque ndao tinham lugar, sua
utilidade estando em servir de figuracao da vadiagem com que se podia deixar invisivel a base da
hierarquia social, dando-lhe apenas visibilidade negativa.?¥ Disso resulta que as relacOes sociais se
realizam sob a forma do mando-obediéncia e do favor, tornando indiscerniveis o publico e o privado,
estruturalmente ja confundidos porque a doagdo, o arrendamento e a compra de terras da Coroa garante
aos proprietarios privilégios senhoriais com que agem no plano publico ou administrativo.

Como o poder monarquico é visto na colonia? A centralizacdo monarquica é enxergada com as lentes
da ideologia do direito natural objetivo e, portanto, como necessaria e natural. E todos os poderes sao
percebidos como formas de privilégios e favores que emanam diretamente da vontade da Coroa, vontade
que tem forca de lei.

Na pratica, porém, como observa Caio Prado Junior, os dispositivos juridicos ou legais da metropole
estdo aquém da realidade da colodnia, que inventa sua propria acao nos meandros, intervalos e siléncios
do aparato legal e juridico. A dispersao da propriedade fundiaria pelo territorio, a fragmentacao dos
interesses e poderes locais, o fardo do monopélio economico da Coroa, os conflitos entre senhores e
escravos, entre senhores e homens livres pobres, entre os proprios senhores e entre os proprios homens
livres pobres, deles todos com o estamento religioso e com o estamento letrado produziram dois efeitos
aparentemente opostos: de um lado, a centralizacdao monarquica e o monarca por direito divino aparecem
como o unico polo capaz de conferir alguma unidade aos interesses das classes abastadas e aos
privilégios dos estamentos; de outro, a referéncia metropolitana parece ineficaz e inoperante diante da



realidade social fragmentada, costurada apenas com os fios de decretos, alvaras e ordenacGes emanados
da Coroa.

Ora, do ponto de vista ideologico, que é o que nos ocupa aqui, essa dualidade ndao é um obstaculo que
nos impediria de compreender o que se passa no imaginario politico. Pelo contrario, ela reforca a
imagem de um poder percebido como transcendente, mas que, distante, também aparece como um lugar
vicario e, como tal, preenchido pelas multiplas redes de mando e privilégio locais, cada um deles,
imitando e reproduzindo os dois principios da sagracao do poder: a vontade do senhor como lei acima
das leis e o direito natural ao poder, segundo a hierarquia do direito natural objetivo.

Uma vez que ndo nos propusemos acompanhar a formacdo histérica da politica brasileira, ndo nos
cabe (nem saberiamos fazé-lo) seguir as transformagdes ocorridas na passagem da colonia ao império e
deste a republica, a recepcdo das ideias liberais, jacobinas, positivistas, fascistas e socialistas, nem as
formas tomadas pela luta de classes, nem os avatares do mandonismo brasileiro. Iremos, como nos casos
anteriores, simplesmente apontar alguns exemplos nos quais se pode notar os efeitos deixados pela
sagracao do poder.

Um primeiro efeito pode ser visto diretamente e a olho nu: o simbolo escolhido pela republica
recém-proclamada para representa-la é Tiradentes como um Cristo civico®* ou como uma figura cristica,
a énfase ndo recaindo sobre sua possivel acdo politica e sim sobre o seu martirio no altar da patria. E
isso sem que ninguém tenha contestado ou posto em duvida a adequacdo dessa imagem a realidade
historica da Inconfidéncia, como também para representar um poder que se pretende laico e que teve na
chamada “questdo religiosa” ou do Padroado (isto €, a separacdo entre a Igreja e o Estado), um dos
estopins para a propaganda republicana.

Um outro efeito pode ser observado se reunirmos a sagracao da historia e a sagracao do governante.
Ao articula-las, notaremos que o mito fundador opera de modo socialmente diferenciado: do lado dos
dominantes, ele opera na producdo da visdao de seu direito natural ao poder e na legitimacao desse
pretenso direito natural por meio do ufanismo nacionalista, da ideologia desenvolvimentista e da
ideologia da modernizacdo, que sdo expressoes laicizadas da teologia da Historia providencialista e do
governo pela graca de Deus; do lado dos dominados, ele se realiza pela via milenarista com a visao do
governante como salvador, e a sacralizacao-satanizacao da politica. Em outras palavras, o mito engendra
uma visdao messianica da politica que possui como parametro o nucleo milenarista como embate cosmico
final entre a luz e a treva, o bem e o mal, de sorte que o governante ou é sacralizado (luz e bem) ou
satanizado (treva e mal).

A sagracdao do governante tem ainda como efeito a maneira como se realiza a pratica da
representacao politica no Brasil. De fato, como vimos, o rei representa Deus e ndo os governados, e 0s
que recebem o favor régio representam o rei e nao os suditos. Essa concepcao aparece na politica
brasileira, na qual os representantes, embora eleitos, ndo sao percebidos pelos representados como
sendo seus representantes e sim como representantes do Estado em face do povo. Justamente porque a
pratica democratica da representacao ndao se realiza, a relacdo entre o representante (do Estado) e a
populacdo é a de favor, clientela e tutela. E é exatamente isso que se manifesta na forca do populismo na
politica brasileira.

De fato, que é o populismo?

1) Um poder que ativamente se realiza sem recorrer as mediagcoes politicas institucionais (partidos,
organizacao tripartite dos poderes republicanos, etc.), buscando uma relacdo direta entre governantes e
governados, gracas a uma teia de mediacGes pessoais.

2) Um poder pensado e realizado sob a forma da tutela e do favor, em que o governante se apresenta



como aquele que é o Unico que detém ndo s6 o poder, mas também o saber sobre o social e sobre o
significado da lei. Por ser o detentor exclusivo do poder e do saber, considera os governados como
desprovidos de acdo e conhecimento politicos, podendo por isso tutela-los. Essa tutela se realiza numa
forma canonica de relacdo entre o governante e o governado: a relacao de clientela.

3) Um poder que opera simultaneamente com a transcendéncia e a imanéncia, isto €, o governante se
apresenta como estando fora e acima da sociedade, transcendendo-a, na medida em que € o detentor do
poder, do saber e da lei; mas, ao mesmo tempo, s6 consegue realizar sua acao se também fizer parte do
todo social, ja que opera sem recorrer a mediacOes institucionais. Essa é exatamente a posicdao
ocupada pelo governante pela graca de Deus, que transcende a sociedade, produzindo-a pela lei que
exprime sua vontade, mas permanecendo também imanente a ela porque é o pai dos governados (no
sentido do pater, que vimos anteriormente).

4) O lugar do poder e seu ocupante sido indiscerniveis®? porque o lugar do poder encontra-se total e
plenamente ocupado pelo governante, que o preenche com sua pessoa. O governante populista encarna
e incorpora o poder, que ndo mais se separa nem se distingue dele, uma vez que tal poder nao se funda
em instituicOes publicas nem se realiza por mediacGes sociopoliticas, mas apenas pelo saber e pelo
favor do governante.

5) Um poder de tipo autocratico. Evidentemente, a forca do governante para ser um autocrata dependera
de inimeras condi¢Oes, mas o exercicio do poder e a forma do governo serdao de tipo autocratico. Em
nossos dias, esse aspecto é favorecido pela ideologia neoliberal, na medida em que esta opera com a
“industria politica” ou com o “marketing politico”, que enfatizam o personalismo, o narcisismo e o
intimismo, de sorte a oferecer a pessoa privada de um politico como sua pessoa publica.

“Brasil 500”: comemorar?

...e ahi serd o fim do mundo.
Antonio Conselheiro

Minha terra tem palmeiras
onde sopra o vento forte
da fome com medo muito
principalmente da morte

Aqui é o fim do mundo
Aqui é o fim do mundo
Aqui é o fim do mundo
Gilberto Gil e Torquato Neto

Conservando as marcas da teologia do direito natural objetivo, ou da ordem hierarquica imposta ao
mundo por Deus, e da sociedade colonial escravista, ou aquilo que alguns estudiosos designam como
“cultura senhorial”, a sociedade brasileira é marcada pela estrutura hierarquica do espaco social que
determina a forma de uma sociedade fortemente verticalizada em todos os seus aspectos: nela, as
relacdes sociais e intersubjetivas sao sempre realizadas como relacdo entre um superior, que manda, e
um inferior, que obedece. As diferencas e assimetrias sao sempre transformadas em desigualdades que



reforcam a relacao mando-obediéncia. O outro jamais é reconhecido como sujeito nem como sujeito de
direitos, jamais é reconhecido como subjetividade nem como alteridade. As relacdes entre os que se
julgam iguais sdao de “parentesco”, isto é, de cumplicidade ou de compadrio; e entre os que sdao Vistos
como desiguais o relacionamento assume a forma do favor, da clientela, da tutela ou da cooptacao. Enfim,
quando a desigualdade é muito marcada, a relacdao social assume a forma nua da opressao fisica e/ou
psiquica. A divisdo social das classes é naturalizada por um conjunto de praticas que ocultam a
determinacdo histérica ou material da exploracdao, da discriminacdio e da dominagdo, e que,
imaginariamente, estruturam a sociedade sob o signo da nacdo una e indivisa, sobreposta como um manto
protetor que recobre as divisOes reais que a constituem.

Porque temos o habito de supor que o autoritarismo é um fendmeno politico que, periodicamente,
afeta o Estado, tendemos a ndo perceber que é a sociedade brasileira que é autoritaria e que dela provém
as diversas manifestacOes do autoritarismo politico. E porque as ciéncias sociais tém o habito de
descrever, explicar e interpretar o Brasil pelo que lhe falta e ndo pelo que o constitui (como vimos ao
iniciar este estudo), as relacdoes sociais ndao sdao apanhadas a partir dos processos de formacdo das
classes sociais e de seus modos determinados de relacdo, fundamentalmente marcados pelo
autoritarismo. Como vimos, a formagdo ¢ ideologicamente substituida pela fundacdo.

Quais os tracos mais marcantes dessa sociedade autoritaria? Resumidamente, diremos ser o0s
seguintes:

e Estruturada pela matriz senhorial da colonia, disso decorre a maneira exemplar em que faz operar o
principio liberal da igualdade formal dos individuos perante a lei, pois no liberalismo vigora a
ideia de que alguns sdao mais iguais do que outros. As divisOes sociais sdo naturalizadas em
desigualdades postas como inferioridade natural (no caso das mulheres, dos trabalhadores, dos
negros, indios, imigrantes, migrantes e idosos) e as diferencas, também naturalizadas, tendem a
aparecer ora como desvios da norma (no caso das diferencas étnicas e de género), ora como
perversao ou monstruosidade (no caso dos homossexuais, por exemplo). Essa naturalizacdo, que
esvazia a génese historica da desigualdade e da diferenca, permite a naturalizacdo de todas as
formas visiveis e invisiveis de violéncia, pois estas nao sao percebidas como tais.

e Estruturada a partir das relacdes privadas, fundadas no mando e obediéncia e nas relacdes de favor
e tutela, disso decorre a recusa tacita (e as vezes explicita) de operar com os direitos civis e a
dificuldade para lutar por direitos substantivos e, portanto, contra formas de opressao social e
econdmica: para os grandes, a lei é privilégio; para as camadas populares, repressao. Por esse
motivo, as leis sdo necessariamente abstratas e aparecem como inOcuas, indteis ou
incompreensiveis, feitas para serem transgredidas e ndo para serem cumpridas nem, muito menos,
transformadas.

e A indistincdo entre o publico e o privado ndo é uma falha ou um atraso que atrapalham o progresso
nem uma tara de sociedade subdesenvolvida ou dependente ou emergente (ou seja la o nome que se
queira dar a um pais capitalista periférico). Sua origem, como vimos ha pouco, é histédrica,
determinada pela doacdo, pelo arrendamento ou pela compra das terras da Coroa, que, nao dispondo
de recursos para enfrentar sozinha a tarefa colonizadora, deixou-a nas maos dos particulares, que,
embora sob o comando legal do monarca e sob o monopo6lio economico da metrépole, dirigiam
senhorialmente seus dominios e dividiam a autoridade administrativa com o estamento burocratico.
Essa partilha do poder torna-se, no Brasil, ndo uma auséncia do Estado (ou uma falta de Estado ou
como muitas vezes afirmam alguns cientistas politicos e alguns historiadores, um vazio de poder),



nem, como imaginou a ideologia da “identidade nacional”, um excesso de Estado para preencher o
vazio deixado por uma classe dominante inepta e classes populares atrasadas ou alienadas, mas €é a
forma mesma de realizacdo da politica e de organizacio do aparelho do Estado em que os
governantes e parlamentares “reinam”, ou, para usar a expressao de Faoro, sdao “donos do poder”,
mantendo com os cidaddos relacdes pessoais de favor, clientela e tutela, e praticam a corrupcao
sobre os fundos publicos. Do ponto de vista dos direitos, ha um encolhimento do espaco publico; do
ponto de vista dos interesses econdmicos, um alargamento do espaco privado.

e Realizando praticas alicercadas em ideologias de longa data, como as do nacionalismo militante
apoiado no “carater nacional” ou na “identidade nacional”, que mencionamos anteriormente, SOmos
uma formacao social que desenvolve agoes e imagens com forca suficiente para bloquear o trabalho
dos conflitos e das contradigbes sociais, economicas e politicas, uma vez que conflitos e
contradi¢Oes negam a imagem da boa sociedade indivisa, pacifica e ordeira. Isso ndo significa que
conflitos e contradicGes sejam ignorados, e sim que recebem uma significacdo precisa: sao sindbnimo
de perigo, crise, desordem e a eles se oferece como uma Unica resposta a repressao policial e
militar, para as camadas populares, e o desprezo condescendente, para os opositores em geral. Em
suma, a sociedade auto-organizada, que expde conflitos e contradicdes, é claramente percebida
como perigosa para o Estado (pois este é oligarquico) e para o funcionamento “racional” do
mercado (pois este s6 pode operar gracas ao ocultamento da divisao social). Em outras palavras, a
classe dominante brasileira é altamente eficaz para bloquear a esfera publica das acdes sociais e da
opinido como expressao dos interesses e dos direitos de grupos e classes sociais diferenciados e/ou
antagonicos. Esse bloqueio ndo é um vazio ou uma auséncia, isto €, uma ignorancia quanto ao
funcionamento republicano e democratico, e sim um conjunto positivo de acdes determinadas que
traduzem uma maneira também determinada de lidar com a esfera da opinido: de um lado, os mass
media monopolizam a informacdo, e, de outro, o discurso do poder define o consenso como
unanimidade, de sorte que a discordancia é posta como perigo, atraso ou obstinacdo vazia.

e Por estar determinada, em sua génese histdrica, pela “cultura senhorial” e estamental que preza a
fidalguia e o privilégio e que usa o consumo de luxo como instrumento de demarcacdo da distancia
social entre as classes, nossa sociedade tem o fascinio pelos signos de prestigio e de poder, como se
depreende do uso de titulos honorificos sem qualquer relacdo com a possivel pertinéncia de sua
atribuicdo (o caso mais corrente sendo o uso de “doutor” quando, na relacao social, o outro se sente
ou é visto como superior e “doutor” é o substituto imaginario para antigos titulos de nobreza), ou da
manutencdo de criadagem doméstica, cujo nimero indica aumento (ou diminui¢cdo) de prestigio e de
status, ou, ainda, como se nota na grande valorizacdo dos diplomas que credenciam atividades nao
manuais e no consequente desprezo pelo trabalho manual, como se vé no enorme descaso pelo
salario-minimo, nas trapacas no cumprimento dos insignificantes direitos trabalhistas existentes e na
culpabilizacdao dos desempregados pelo desemprego, repetindo indefinidamente o padrdo de
comportamento e de acdo que operava, desde a colonia, para a desclassificacdao dos homens livres
pobres.

A desigualdade salarial entre homens e mulheres, entre brancos e negros, a existéncia de milhdes de
criancas sem infincia®! e a exploracdo do trabalho dos idosos sdo consideradas normais. A existéncia
dos sem-terra, dos sem-teto, dos milhdes de desempregados é atribuida a ignorancia, a preguica e a
incompeténcia dos miseraveis. A existéncia de criangas sem infancia € vista como tendéncia natural dos
pobres a vadiagem, mendicancia e criminalidade. Os acidentes de trabalho sdo imputados a



incompeténcia e ignorancia dos trabalhadores. As mulheres que trabalham fora, se ndo forem professoras,
enfermeiras ou assistentes sociais, sdo consideradas prostitutas em potencial e as prostitutas,
degeneradas, perversas e criminosas, embora, infelizmente, indispensaveis para conservar a santidade da
familia.

Neste ano da graca de 2000, o “Brasil 500” ocupa o terceiro lugar mundial em indice de desemprego,
gasta por volta de 90 bilhdes de reais por ano em instrumentos de seguranca privada e publica, ocupa o
segundo lugar mundial nos indices de concentracao da renda e de ma distribuicdo da riqueza, mas ocupa
o oitavo lugar mundial em termos do Produto Interno Bruto. A desigualdade na distribuicao da renda —
2% possuem 98% da renda nacional, enquanto 98% possuem 2% dessa renda — ndao é percebida como
forma dissimulada de apartheid social ou como socialmente inaceitavel, mas é considerada natural e
normal, ao mesmo tempo que explica por que o “povo ordeiro e pacifico” dispende anualmente fortunas
em seguranca, isto é, em instrumentos de protecdo contra os excluidos da riqueza social. Em outras
palavras, a sociedade brasileira esta polarizada entre a caréncia absoluta das camadas populares e o
privilégio absoluto das camadas dominantes e dirigentes sem que isso seja percebido como violéncia.
Pelo contrario, autoritarismo social, assentado sobre o mito fundador, afirma a essencial ndo violéncia
brasileira, a partir da imagem ufanista e verde-amarela do povo mestico, ordeiro, pacifico, generoso,
hospitaleiro e cordial.

O autoritarismo social, que, enquanto “cultura senhorial”, naturaliza as desigualdades e exclusoes
socioeconomicas, e, enquanto caudatario da concepcao teologica do poder, afirma a transcendéncia do
Estado com relacdo a sociedade, vem exprimir-se no modo de funcionamento da politica. Quando se
observa a historia economica do pais, periodizada segundo a ascensdo e o declinio dos ciclos
economicos e, portanto, segundo a subida e a queda de poderes regionais, e quando se observa a historia
politica do pais, em que o poderio regional é continuamente contrastado com o poder central, que ameaca
as regioes para assegurar a suposta racionalidade e necessidade da centralizacdo, tem-se uma pista para
compreender por que os partidos politicos sdo associacoes de familias rivais ou clubs privés das
oligarquias regionais. Esses partidos arrebanham a classe média regional e nacional em torno do
imaginario autoritario, isto é, da ordem (que na verdade nada mais é do que o ocultamento dos conflitos
entre poderes regionais e poder central, e ocultamento dos conflitos gerados pela divisdao social das
classes sociais), e do imaginario providencialista, isto é, o progresso. Mantém com o0s eleitores quatro
tipos principais de relacdes: a de cooptacdo, a de favor e clientela, a de tutela e a da promessa
salvacionista ou messianica.

Determinada pela maneira como o mito fundador produz a sagracao do governante, a politica se
oculta sob a capa da representacdo teoldgica, oscilando entre a sacralizacdo e adoracdao do bom
governante e a satanizacdo e execracao do mau governante. Isso ndo impede, porém, que, com clareza
meridiana, as classes populares percebam o Estado como “o poder dos outros”? e tendam a vé-lo
apenas sob a face do Poder Executivo, os poderes Legislativo e Judiciario ficando reduzidos ao
sentimento de que o primeiro € corrupto e o segundo, injusto. A identificacdo do Estado com o Executivo,
a desconfianca em face do Legislativo (cujas atribuicoes e funcdes ndao estdo claras para ninguém, e cuja
venalidade escandaliza, levando a difundir-se a ideia de que seria melhor ndo o ter) e o medo despertado
pelo poder Judiciario (por ser a seara exclusiva dos letrados ou doutores, secreto e incompreensivel),
somados ao autoritarismo social e ao imaginario teologico-politico, instigam o desejo permanente de um
Estado “forte” para a “salvacao nacional”. Isso € reforcado pelo fato de que a classe dirigente instalada
no aparato estatal percebe a sociedade como inimiga e perigosa, e procura bloquear as iniciativas dos
movimentos sociais, sindicais e populares.

Acrescentemos a isso as duas grandes dadivas neoliberais: do lado da economia, uma acumulacdo do



capital que ndo necessita incorporar mais pessoas ao mercado de trabalho e de consumo, operando com o
desemprego estrutural; do lado da politica, a privatizacao do publico, isto é, ndo s6 o abandono das
politicas sociais por parte do Estado e a “opcao preferencial” pelo capital nos investimentos estatais. A
politica neoliberal recrudesce a estrutura histérica da sociedade brasileira, centrada no espaco privado e
a divisdo social sob a forma da caréncia popular e do privilégio dos dominantes, pois a nova forma do
capitalismo favorece trés aspectos de reforco dos privilégios: 1) a destinacao preferencial e prioritaria
dos fundos publicos para financiar os investimentos do capital; 2) a privatizacdo como transferéncia aos
proprios grupos oligopdlicos dos antigos mecanismos estatais de protecao dos oligopolios, com a ajuda
substantiva dos fundos publicos; 3) a transformacdao de direitos sociais (como educacdo, saude e
habitacdo) em servicos privados adquiridos no mercado e submetidos a sua logica. No caso do Brasil, o
neoliberalismo significa levar ao extremo a nossa forma social, isto é, a polarizacao da sociedade entre a
caréncia e o privilégio, a exclusao economica e sociopolitica das camadas populares, e, sob os efeitos
do desemprego, a desorganizacao e despolitizacdo da sociedade anteriormente em movimentos sociais e
populares, aumentando o bloqueio a construcao da cidadania como criagdo e garantia de direitos.

Ajuntemos, por fim, a contribuicdao projetada pela social-democracia, sob o nome de “terceira via”.

Partindo da ideia de que, com o fim da geopolitica da Guerra Fria (ou a queda do Muro de Berlim), a
distincdo entre esquerda e direita perdeu sentido social e politico, e afirmando a necessidade de criar
uma “economia mista”, que concilie a racionalidade do mercado capitalista e valores socialistas
convenientemente reformulados, a “terceira via” pretende “modernizar o centro”. Essa modernizagdo se
traduz na aceitacdo da ideia de justica social, mas com a rejeicao das ideias de luta de classes ou politica
de classes e de igualdade econdomica e social. O foco da politica passam a ser as liberdades ou
iniciativas individuais, promovendo, no lugar do antigo Estado do Bem-Estar, uma “sociedade do bem-
estar”, cuja funcdo é dupla: em primeiro lugar, excluir, sem danos aparentes, a ideia de um vinculo
necessario entre justica social e igualdade socioecondmica; em segundo lugar, e como consequéncia,
desobrigar o Estado de lidar com o problema da exclusdao e da inclusdao de ricos e pobres, pois a
exclusdao de ambos desestabiliza os governos e a inclusao de ambos é impossivel.

Percebe-se, portanto, que a inclusdo economica e a inclusao politica de toda a populacdo é afastada
porque julgada impossivel para a “governabilidade”. O significado desse fatalismo economico e politico
é Obvio: a igualdade economica (ou a justica social) e a liberdade politica (ou a cidadania democratica)
estdo descartadas. O que poderia ser mais adequado a uma sociedade como a nossa?

Como se vé, ndo ha o que comemorar neste “Brasil 500”.

Periodizagdo proposta por Dante Moreira Leite (1927-1976)

I. A fase colonial: descoberta da terra e o movimento nativista (1500-1822).

II. O Romantismo: a independéncia politica e a formacdo de uma imagem.

III. As ciéncias sociais e a imagem pessimista do brasileiro (1880-1950).

IV. O desenvolvimento economico e a superacao da ideologia do carater nacional brasileiro: a
década 1950-1960.

Fonte: LEITE, Dante Moreira. O cardter nacional brasileiro. Historia de uma ideologia. 4.
ed. Sdo Paulo: Pioneira, 1983.




Silvio Romero (1851-1914)

Caracteristicas psicologicas do brasileiro

. Apatico

. Sem iniciativa

. Desanimado

. Imitacdo do estrangeiro (na vida intelectual)

. Abatimento intelectual

. Irritabilidade

. Nervosismo

. Hepatismo

. Talentos precoces e rapida extenuagao

10. Facilidade para aprender

11. Superficialidade das faculdades inventivas

12. Desequilibrado

13. Mais apto para queixar-se que para inventar

14. Mais contemplativo que pensador

15. Mais lirista, mais amigo de sonhos e palavras retumbantes que de ideias cientificas e
demonstradas
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Qualidades da vida intelectual brasileira

1. Sem filosofia, sem ciéncia, sem poesia impessoal
2. Palavreado da carolice

3. Mistica ridicula do bactério enfermo e fanatico

4. Devaneios ftteis da impiedade, impertinente e futil

Afonso Celso (1860-1938)
Quadro das caracteristicas psicologicas dos brasileiros, dos mesticos e das “racas” de
origem
. Sentimento de independéncia
. Hospitalidade
. Afeicdo a ordem, paz, melhoramento
. Paciéncia e resignacao
. Docgura, longanimidade e desinteresse
. Escrtiipulo no cumprimento das obrigacOes contraidas
. Caridade
. Acessibilidade
. Tolerancia (auséncia de preconceitos)
10. Honradez (publica e particular)
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Caracteristicas negativas

1. Falta de iniciativa

2. Falta de decisdo corrigiveis por educacao

3. Falta de firmeza

4. Pouca diligéncia, pouco esforco — corrigivel por novas condicoes

Mesticos

Caracteristicas positivas
1. Energia

2. Coragem

3. Iniciativa

4. Inteligéncia

Caracteristicas negativas
1. Imprevidéncia
2. Despreocupacao com o futuro

Portugueses

Caracteristicas positivas
1. Heroicidade

2. Resignacao

3. Esforco

4. Uniao

5. Patriotismo

6. Amor ao trabalho

7. Filantropia

Negros

Caracteristicas positivas

1. Sentimentos afetivos

2. Resignacao

3. Coragem, laboriosidade

4. Sentimentos de independéncia

Manoel Bonfim (1868-1932)
Caracteristicas psicologicas indicadas

Brasileiros

1. Parasitismo
2. Perversao do senso moral




. Horror ao trabalho livre

. Odio ao governo

. Desconfianca das autoridades
. Instintos agressivos

. Conservantismo

. Falta de observacao

. Resisténcia

10. Sobriedade

11. Tibieza

12. Intermiténcia

13. Desfalecimentos continuos
14. Desanimo facil

15. Tendéncia a lamentacao

16. Facilidade na acusacao

17. Inadverténcia

18. Auséncia de vontade

19. Inconstancia no querer

20. Hombridade patriota

21. Poder de assimilacdo social
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Indios e negros

1. Inconsisténcia de carater
2. Leviandade

3. Imprevidéncia

4. Indiferenca pelo passado

Influéncia dos negros
1. Afetividade passiva
2. Dedicacdo morna, doce e instintiva

Indios

1. Amor violento a liberdade

2. Coragem fisica

3. Instabilidade emocional (defeitos de educacao)

Mesticos

1. Indolentes

2. Indisciplinados
3. Imprevidentes
4. Preguicosos




Paulo Prado (1869-1943)
Caracteristicas psicologicas

Brasileiro

1. Tristeza

2. Erotismo

3. Cobica

4. Romantismo

5. Individualismo desordenado
6. Apatia

7. Imitagao

Indio

1. Sensual

Bandeirantes

1. Ansia de independéncia

2. Brutezas

3. Pouco escrupulosos

4. Ambicdo de mando

5. Ganancia de riqueza (herdada de cristaos-novos)

Negro
1. Passividade infantil (na mulher)

Gilberto Freyre (1900-1987)
Quadro das caracteristicas psicoldgicas de portugueses, indios, negros e brasileiros

Portugueses

. Flutuante

. Riqueza de aptiddes incoerentes ndo pratica
. Genésia violenta

. Gosto de anedotas de fundo erotico
. Brio

. Franqueza

. Lealdade

. Pouca iniciativa individual

. Patriotismo vibrante

10. Imprevidéncia

11. Inteligéncia
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12. Fatalismo

13. Aptiddo para imitar

14. Antagonismo de introversao-extroversao
15. Mobilidade

16. Miscibilidade

17. Aclimatabilidade

18. Sexualidade exaltada

19. Purismo religioso

20. Carater nacional quente e plastico

21. Tristeza

22. Espirito de aventura

23. Preconceitos aristocraticos

24. Em alguns grupos, amor a agricultura
25. Continuidade social e gosto pelo trabalho negro, paciente e dificil

Indios

1. Sexualidade exaltada
2. Animismo

3. Calado

4. Desconfiado

Negros

1. Maior bondade
2. Misticismo quente e voluptuoso que enriquece a sensibilidade e a imaginacdo do brasileiro
3. Alegria

Brasileiros

. Sadismo no grupo dominante

. Masoquismo nos grupos dominados
. Animismo

. Crenca no sobrenatural

. Gosto por piadas picantes

. Erotismo

. Gosto da ostentacdo

. Personalismo

. Culto sentimental ou mistico do pai
10. Maternalismo

11. Simpatia do mulato

12. Individualismo e interesse intelectual permitidos pela vida na “plantacdao”
13. Complexo de refinamento
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Defini¢Oes regionais
a. Pernambuco, paulista e gaicho

b. Baiano e carioca
c. Bandeirante e cearenses: “expressao de vigor hibrido”




d. Paulista: gosto pelo trabalho

e. Em algumas outras religides: resignacao

f. Mineiro: austeridade e tendéncia a introspeccao, complexo, sutil e dono de senso de humor

g. Gauchos da zona missioneira: silenciosos, introspectivos, realistas, distantes, frios,
teltricos, instintivos, fatalistas, orgulhosos, “quase tragicos nas crises”

Cassiano Ricardo (1895-1974)
. Mais emotivo
. Mais coracao que cabeca
. Mais propenso a ideologias que ideias
. Detesta violéncia
. Menos cruel
. Menos odioso
. Bondade
. Individualismo
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O homem cordial,
um mito destruido a forca™

Até pouco tempo, o grande tema que agitava a imprensa e os debates publicos brasileiros era a stbita
explosdao da violéncia urbana: delinquéncia, trafico de drogas, prostituicao, assaltos, estupros. Nao
faltavam explicacOes “cientificas”: desde a analise psicologica da perversao natural do trombadinha até
as declaracOes sociologizantes sobre “anomia social”, ou o descompasso entre leis e costumes,
decorrente da urbanizacao e migracao desenfreadas, da miséria e da auséncia de controle social pela
religido em decorréncia da perda de religiosidade por parte da Igreja. No bojo do diagnostico, vinham
conselhos a classe média apavorada: armem-se os cidaddos honestos, cerquem-se as casas respeitaveis,
diminua-se a idade da menoridade. Mais do que a vida, temia-se pela propriedade. A situacdo parecia
tanto mais alarmante porquanto a violéncia desorganizada dos marginais parecia tomar corpo também nas
acOes organizadas dos trabalhadores. Tudo conspirava para o estremecimento do mais caro de nossos
mitos: a ndo violéncia essencial do brasileiro, a historia nacional feita sem sangue.

De repente, tudo parece ter mudado. Bancas de jornal e sedes de associacOes bombardeadas,
sequestros de lideres populares,®> mortes e espancamentos de trabalhadores®®, acionamento da Lei de
Seguranca Nacional contra lideres sindicais e parlamentares? entraram na ordem do dia. Ora, esses sdo
acontecimentos pouco propicios a conservacao do mito da ndo violéncia brasileira e pouco persuasivos
para a tradicional inculpacdo de marginais. A mudanca dos protagonistas e o tipo de violéncia praticada
sugerem que algo esta podre no reino do Brasil.

O mito da ndo violéncia brasileira foi construido gracas a dispositivos ideoldgicos precisos que, por
um lado, permitissem considerar a violéncia como acontecimento acidental e ndo como algo constitutivo
da sociedade de classes e, por outro lado, justificassem a exclusdo social e histérica dos sujeitos
violentos. A histéria oficial do pais é construida de modo linear, continuo e progressivo, suas datas e
seus feitos coincidindo com a imagem que a classe dominante tem de si mesma — do 10 de abril de 1500
ao “Pacote de Abril”%® de 1977, passando pelo 1° de abril de 1964,%2 ndo ha solucdo de continuidade,
de sorte que acontecimentos como as revoltas de Palmares, Balaiada, Praieira, Canudos, Contestado,
Muckers, Farrapos, as greves no campo em 1870, as greves urbanas durante todo o século XX, as Ligas
Camponesas no inicio dos anos 1960, as lutas de posseiros e garimpeiros contra os indios, para enumerar
apenas alguns fatos, aparecem como se fossem momentos de irracionalidade e de imaturidade num povo
inculto agulado por agentes perniciosos. Historia do vencedor e de sua memoria, siléncio e destruicao
dos vencidos, eis uma violéncia jamais contestada, jamais mencionada.

Desigualdade economica, que divide a sociedade entre a miséria absoluta e a absurda concentracao
da riqueza, discriminacao racial e sexual, discriminacao de classe, atrelamento dos sindicatos ao Estado,
aprovacao da nova edicdo da Lei de Seguranca Nacional (cujo nicleo é a ideia de “inimigo interno™) e
da Lei dos Estrangeiros, realidade das Febem e Benfam contra as criancas, dos INPS contra os pobres,
da Funai contra os indios, do Funrural contra a pequena propriedade da terra, auséncia de habeas corpus
e do habeas mentem para prisioneiros politicos e comuns — nada disso parece abalar a crenca petrificada
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em nossa essencial ndo violéncia. O Esquadrdao da Morte é posto como caso de psiquiatria para nao ser
tratado como questao politica.

Legitimada no plano do saber e cristalizada no plano das instituicGes, a violéncia é o ar que
respiramos, sdo as acgOes que praticamos; interiorizada e realizada nas relacdes pessoais, sociais,
econdmicas e politicas. Porque somos seus agentes e pacientes ndo a percebemos, sendo quando
ultrapassa os limites do costumeiro.

Porém, mesmo quando tomamos consciéncia dela e sobre ela falamos, o fazemos por um prisma
preciso: noés a tomamos como violacdo e como transgressao. Encarada pelo prisma essencialmente
juridico, a violéncia ndo é atingida em seu cerne, pois violéncia é o poder para transformar um sujeito em
coisa. Ser sujeito (individual ou coletivo, ético ou politico) é ser para si mesmo e por si mesmo a
garantia da producdo de sua prépria acdo e ser responsavel por ela. E essa condicdo de sujeito que nos
tem sido roubada (com nossa conivéncia) em todas as esferas da vida social: no trabalho, onde a divisao
do processo de producdo e a tecnologia reduzem o produtor a um executante incompetente; na escola,
onde as pedagogias e as teorias reduzem o aluno a objeto e a razdo, a instrumentalidade pratica; nos
hospitais, onde empresas decidem a acao dos médicos e estes reduzem os pacientes a coisas medicaveis;
na politica, onde o autoritarismo ditatorial reduz os cidaddos a imaturidade passiva e ndao participante.
Disciplinando, normalizando e punindo, as leis e as regras revelam a verticalidade da violéncia que
desce do Estado a sociedade civil, depois de haver subido desta ultima para o centro estatal.

Por que, nestas condicOes, as bombas contra associaces profissionais e bancas de jornais, as mortes
e 0s sequestros de liderancas populares, as prisdes de parlamentares e sindicalistas nos abalam? Por que
nos chocam mais do que a auséncia do direito de greve e a presenca da censura? Certamente porque
revelam aquilo que a violéncia institucionalizada permite ocultar: o significado do terror como forma da
vida politica. A negacdo do direito de greve implica um pacto de domina¢do no qual a contravioléncia
dos trabalhadores, que se poem como sujeitos e sementes de uma outra ordem social, ndo pode ter lugar.
Neste caso, a violéncia legal do Estado justifica a exclusao da contravioléncia produtora de outro direito
e de outra justica. O caso do terror de Estado, porém, é diverso.

O terror é o momento de destruicao de varias ilusdes: a ilusdo dos pactos, a ilusao da universalidade
do Estado, a ilusdo da universalidade das leis. E o momento no qual a sociedade ndo surge apenas
dividida em classes, mas fragmentada em faccdes, e a politica, ndo podendo exprimir nada que seja
minimamente coletivo, ndo podendo realizar a universalidade pela mediacdao das diferencas, efetua-se
pela supressao fisica do outro. A regra da politica terrorista, isto é, da impossibilidade da politica, é a
negacdo definitiva das diferencas por meio da morte. A faccdao triunfante, dizia Hegel, chama-se
“governo”. Sua vontade, exprimindo apenas sua propria particularidade, esta ameacada por todos 0s
lados porque esta ameacada por todas as outras forcas que também foram reduzidas, pela logica do
terror, a condicao de faccdes.

Quando o ministro general Golbery do Couto e Silva afirmou que a “abertura politica” estaria
garantida porque fracionaria as oposicoes, acertou, mas seu acerto simplesmente revela aquilo que ele
mesmo desconhecia: que a logica do terror invade toda a politica e que ser “situacdo” nao € vencer a
parada, mas transformar-se em faccdo ameacada. O governo, faccao triunfante-ameacada, move-se na
l6gica do terror. Para a facgdo triunfante, como para todas as outras, divergir é ser suspeito, ser suspeito
é ser culpado e ser culpado é ser sumariamente condenado a morte. A politica é conspiracao e golpe, e a



policia assume sua verdade, enfim sem mascaras.

Quando nos regimes constitucionais conhecidos pela ordem burguesa os poderes Executivo,
Judiciario e Legislativo coincidem (como nas ditaduras), a policia encarna a presenca onipresente do
poder em toda a sociedade e ndo ha enigma ou ambiguidade quanto a sua atuacao. De 1969 a 1979, no
Brasil, essa presenca onipresente podia ser odiosa ou odiada, mas era logica. Essa onipresenca so se
torna problematica quando a distingao de jure dos trés poderes é afirmada formalmente e negada de
facto. Isto é, a onipresenca do terror policial (entenda-se: policiais e militares) sé se torna problematica
quando ha pretensdes democratizantes a fazer com que os trés poderes, separados, encarnem a regiao da
Justica e do Direito, enquanto a esfera policial deve reduzir-se a operacdo da seguranca. Essa
diferenciacdo entre poder e policia cria os conflitos entre politica e policia, o que é uma das regras do
jogo burgués; numa ditadura, porém, essas dificuldades ndo existem, pois a policia, neste caso, deixa de
ser um problema politico pelo simples fato de que, em virtude da logica do terror, a politica tornou-se
policia.

O terrorismo exprime, na forma-limite, as dificuldades do Estado brasileiro para conservar a imagem
do Estado capitalista. Destinado a figurar o universal (mas sendo realmente particular porque instrumento
de uma classe particular), destinado a ordenar e regular o espaco social para torna-lo homogéneo (mas
sendo realmente mais um polo heterogéneo entre as forgas sociais), destinado a oferecer-se como lugar
da identificacdo social (mas sendo realmente a realizacdo politica das divisdes sociais), destinado a
representar objetivamente os interesses subjetivos da comunidade nacional (mas sendo realmente um dos
membros particulares do préprio capital social), destinado a ser o ponto de confluéncia da legalidade e
da legitimidade (mas sendo realmente um substituto e usurpador da soberania), o Estado brasileiro, sob a
forma do terror, encarna negativamente a exemplaridade do Estado capitalista. Com efeito, como
autoridade separada, ndao pode figurar a universalidade do poder e sim a particularidade de uma faccao;
como polo de identificacdo social, ndo pode efetuar a generalidade da vida coletiva sendo suprimindo
partes da coletividade e oferecendo-se como poténcia onipotente a forcar a submissao generalizada.

Se, neste momento, é fundamental que setores da sociedade civil apontem os agentes responsaveis
pela onda terrorista e procurem, pela dentincia e acdao conjugada, frear seu prosseguimento, ndo menos
importante é compreender a légica do terror e o risco de apressadamente propor uma pratica politica que
vise a um novo pacto de dominacdo no momento em que, pela logica do terrorismo, nao ha na sociedade
brasileira sendo o saldo dessa logica, isto é, faccoes. Passar da facgdo a diferenca e trabalhar a diferenca
é a pratica capaz de restaurar a politica contra a policia. Caso contrario, iremos de uma violéncia para
outra. Querer a unidade sem passar pela mediacdo das diferencas é responder ao terror com outro terror.

253 Originalmente publicado em: Folha de S.Paulo, Folhetim, Sdo Paulo, 21 set. 1980, p. 6.

254 A repressdo militar havia se dirigido contra a imprensa, que comecava a enfrentar (mesmo que timidamente) a censura. Uma bomba, na
Associagdo Brasileira de Imprensa (ABI), no Rio de Janeiro, matou uma pessoa; bombas destruiram bancas de jornais em varias capitais,
ferindo aleatoriamente pessoas. Também comecaram a ser alvo do terror de Estado associa¢des de defesa de direitos humanos, como a sede
da associagdo Justica e Paz, em Sdo Paulo. De modo geral, essas operagles eram realizadas por uma forca paramiltar e para-policial, o
Esquadrao da Morte. (N. do Org.)

255 Como o do operario Santo Dias, morto pelo Esquadrao da Morte durante o sequestro.

256 Desde o final dos anos 1970, com as célebres greves operarias do ABC paulista, trabalhadores tidos como suspeitos de subversdo eram
espancado e mortos.

257 A Lei de Seguranca Nacional, centrada na ideia de combate ao “inimigo interno”, imp6s a suspensao da imunidade parlamentar, levando ou
a perda de mandatos ou a prisdo, e foi acionada para a prisdo de Lula e demais lideres sindicais. Essa lei veio reforcar a repressdo imposta a
sociedade pelo Ato Institucional n° 5, de dezembro de 1969, reiterando a abolicdo do direito de greve, impondo a censura aos meios de



comunicagdo, mas principalmente e sobretudo dando inicio a repressdo armada contra os movimentos revolucionarios do periodo e aos
opositores em geral, culminando, neste tltimo caso, com a prisao, tortura e morte do jornalista Vlado Herzog, em Sdo Paulo — com esse Ato,
institucionalizou-se o terrorismo de Estado. (N. do Org.)

258 O “Pacote de Abril”, denominacdo dada ao conjunto de medidas implantadas pelo Estado, foi elaborado pelo general Golbery do Couto e
Silva como pré-condi¢do do que ele denominou de “didstole” ou “abertura democratica”. O Pacote visava assegurar que o partido da situacao
(ARENA) mantivesse os governos estaduais e maiorias legislativas em todos os niveis contra o partido da oposicdo (MDB) e foi aprovado
pelo presidente Geisel no dia 13 de abril de 1977. Para sua aprovacdo direta pelo presidente da Republica, o Congresso Nacional foi fechado e
o sistema judiciario e a legislacdo sofreram alteracdes. Nas eleicdes de 1978 para o senado, 50% das vagas em concorréncia tiveram seu
preenchimento pelo voto indireto, atribuido por um Colégio Eleitoral, composto por delegados das camaras municipais e das assembleias
legislativas estaduais; além disso, um ter¢o dos senadores passaram a ser nomeados diretamente pelo presidente da Reptblica — esses
senadores receberam o apelido popular de “biénicos” ( a partir de um seriado de televisao norte-americano intitulado “O homem de 6 milhes
de dolares”, um piloto de provas que, apés um acidente, tivera todo seu corpo reconstruido por proteses cibernéticas — era misto de gente e
maquina). As campanhas eleitorais foram restringidas, o mandato presidencial passou para seis anos, as leis passaram a ser aprovadas por
maioria simples no Congresso e os governadores, que até entdo eram nomeados pelo presidente da Reptiblica, passaram a ser eleitos
indiretamente por colégios eleitorais constituidos por membros das assembleias legislativas. Para assegurar ao partido do governo maior
nimero de deputados federais e senadores, cuja eleicdo s6 ocorria nos estados, o Pacote criou novos estados (os cinco territérios se tornaram
estados; o estado do Mato Grosso foi dividido em dois, um deles denominado Mato Grosso do Sul; 0 mesmo ocorreu com o estado do Piaui, de
cuja divisdo surgiu o estado de Tocantins).

259 O golpe militar que deu inicio a ditadura ocorreu no dia 1° de abril de 1964, mas os generais estabeleceram 31 de mar¢o como data oficial,
por razdes Obvias.



Arcaismos do Brasil Novo**

O Plano Brasil Novo,?! que ndo é economico e sim de estabilizacdo monetaria, assenta-se sobre uma
contradicdo aparente: aos “descamisados”’#? envia o discurso salvacionista da compaixdo, enquanto a
classe dominante envia o discurso neoliberal da competicao. Contradi¢do apenas aparente, uma vez que O
discurso da competicdo atinge os “descamisados” por meio da “livre” negociacdo salarial e o
desemprego, enquanto o discurso da compaixdo € incapaz de tratar com dignidade politica os
aposentados e ndao oferece um programa para o Estado do Bem-Estar nas areas de saude, educacao,
moradia e abastecimento, pois isso depende do ndao pagamento da divida externa, da reforma agraria e da
inversdo de prioridades nos investimentos estatais. Nao ha contradicdo. O plano aponta para uma politica
neoliberal de forte competicdo, favoravel aos oligopdlios internacionais.

Ha, porém, contradicao. Mas noutro lugar. Isto é, na concentracao de poder e forca nas maos do
presidente da Reptblica. Entenda-se: do presidente da Republica e ndo do Executivo federal. Em outras
palavras, a contradicdo esta instalada entre a concepcao neoliberal de desregulacdo politica por meio da
desregulacao do mercado, de um lado, e a concepcao autocratica do poder do presidente da Republica,
de outro lado. Se se quiser, entre a Inglaterra de Thatcher e o Haiti de Papa Doc.

A politica do presidente da Reptiblica possui alguns tracos dos quais, aqui, destacaremos trés: 1) a
construcao do corpo mistico do presidente ou a sagracao do governante; 2) a indiferenciacao entre o
publico e o privado ou o refluxo do republicanismo; 3) a desorganizacao do Estado e da sociedade civil.

1) A construcdo do corpo mistico ou a sagracao do governante. Desde a vitoria eleitoral, o corpo do
presidente da Republica tem sido construido de modo a produzir uma imagem com as seguintes
caracteristicas: corpo erotico (viagens de descanso as ilhas Seychelles), corpo juvenil (corre de
motocicleta, pratica caraté, jet ski, volei, futebol, asa-delta, cooper), corpo heroico (dirige submarino
e avido supersonico, realiza passeio guerrilheiro pelas matas em estilo Rambo), corpo ariano (branco,
alto, forte, negacdao dos corpos semita, oriental, africano e indigena), corpo elegante (cuidados com
cabelo, pele e vestuario, a moda yuppie). Esse corpo deve produzir um sentimento de identificacdao
nacional, isto é, a sociedade deve sentir-se encarnada e personificada no corpo presidencial, que é a
negacdo mitica da realidade: saudavel, num pais de doentes miseraveis; branco, num pais de
miscigenacao; erotico, num pais de machismo e forte repressdao sexual; heroico, num pais de elevada
taxa de mortalidade; belo, num pais de desnutridos, desdentados e famélicos; elegante, num pais de
“descamisados”. Tudo o que ndo somos, Elle2® é por nds, e isso nos basta. Essa construgdo, porém,
ultrapassa o plano mitico e penetra no campo mistico. O corpo do presidente é apresentado como
invulneravel. Ora, é esta a caracteristica atribuida pela teologia politica ao corpo politico, cuja
invulnerabilidade decorre das instituicoes e da soberania encarnadas no rei no momento de sua
sagracao. Transformando seu corpo fisico em corpo politico, o corpo do presidente da Republica se
sacraliza e se torna imortal (pois, como pessoa mistica, a maneira teoldgica, o corpo politico do
governante distingue-se de seu corpo fisico porque nio esta sujeito a doencas e a morte). Imortal, o



corpo do presidente da Republica é deificado, e essa divinizacdo de sua pessoa garante-lhe o papel
messianico que deu a si mesmo. Usando, pois, os instrumentos mais sofisticados do narcisismo
moderno, o corpo do presidente da Republica atualiza o que ha de mais arcaico na politica brasileira,
isto é, a sagracdao do governante.

2) Indiferenciacdao entre o publico e o privado. No primeiro turno da campanha presidencial, o atual
presidente da Republica insultou e agrediu o entdo presidente, mas o fez atingindo a pessoa privada do
primeiro mandatario da Reptblica. No segundo turno eleitoral, invadiu a vida privada de seu
adversario, construindo sua figura como antipai, antimarido, antivirtude e antiletras, figura do anti-
her6i.2* Tendo desrespeitado os principios da vida republicana, o vitorioso construiu de si mesmo
também uma imagem de pessoa privada: pai responsavel (levou os filhos em suas viagens), marido
extremoso (foi as ilhas Seychelles com a esposa, ap6s o cansaco da campanha), virtuoso justiceiro
(definiu a inflacao como caso de policia e a justica social como a¢ao paternal do governante) e homem
culto que “conhece linguas” (sem se dar conta, evidentemente, de seu triste provincianismo).

Por sua vez, o Plano Brasil Novo fez a mais violenta incursao na vida privada dos cidadaos, esfacelou-
lhes o cotidiano e apagou as fronteiras entre o Estado e a sociedade civil (e, como se sabe, a
inexisténcia de fronteiras entre Estado e sociedade, publico e privado é a marca distintiva dos
totalitarismos). Além disso, o Plano apresentou inconstitucionalidades evidentes e aberrantes que
foram decretadas e, depois, aceitas pelo Congresso e pelo Judiciario, todos eles manifestando
desprezo pelos principios republicanos e democraticos, pois o abandono da Constitui¢ao é retorno ao
despotismo e ao seu lema “a vontade do rei tem forca de lei”, isto é, a vontade do governante (seus
desejos como pessoa privada) pode aniquilar a vontade geral, expressa na lei e na Constituicdao (o
espaco publico). Mas é no faz-desfaz-refaz de decretos, portarias e medidas provisorias, nas idas e
vindas das decisdes, que melhor se manifesta a indiferenciacdo entre o publico (a lei) e o privado (a
vontade pessoal), pois 0 que aparece como mera incompeténcia €, na realidade, fruto de uma politica
baseada exclusivamente na subjetividade do governante. A indistingao entre o publico e o privado
significa a destruicdao da esfera democratica dos direitos civis, sociais e politicos, das garantias da
cidadania sob o vendaval dos interesses presidenciais.

3) Desorganizacao do Estado e da sociedade civil. Essa desorganizacdao ndo se confunde com as
trapalhadas administrativas e as aberracoes juridicas da equipe presidencial, mas se apresenta por
meio do comportamento do presidente da Republica e seus auxiliares, que ndo agem respeitando as
mediacOes institucionais. Ndo s6 o presidente usa o radio e a televisdo como canais oficiais de
comunicacao direta com a sociedade, como também ele e seus auxiliares estabelecem relagoes diretas
com politicos (prefeitos, governadores, parlamentares), empresarios, profissionais liberais, artistas,
intelectuais e trabalhadores, dissolvendo as relacdes politicas mediatas por relacbes pessoais de
cooptacao, aliciamento, cumplicidade ou inimizade. Se, por exemplo, a Constituicdo determina as
relacoes entre o governo federal e os governos municipais (repasses de verbas, empréstimos,
subvencOes, convénios), ndo ha por que “negociar” preferencialmente com alguns prefeitos essas
relacOes. Obtendo a servidao voluntaria do Judiciario e do Legislativo, a subserviéncia dos meios de
comunicacao e a cumplicidade da classe dominante, os atos presidenciais desorganizaram também a
sociedade civil. Por um lado, a invasdo na vida privada®® fez com que os cidaddos reagissem como
individuos isolados em busca de sobrevivéncia e, por outro, fez com que sindicatos, associagoes,
entidades de classe, movimentos sociais deixassem de ser agentes politicos e interlocutores validos,
uma vez que a forca da vontade pessoal do presidente da Republica impde a logica da relagdao pessoal
e atomizada dos agentes sociais e politicos com o Estado. A propalada e ndo realizada reforma
administrativa do Estado ndo consegue obedecer a logica neoliberal porque os reformadores esbarram



na autocracia presidencial, e ndo poderao propor a democratizacao do Estado porque esta exige uma
sociedade civil organizada. Reduzida a propaganda espalhafatosa de leildes de carros, casas e
telefones®®, a demissdo sumaria de funcionarios publicos sem estabilidade, a extin¢cdo de o6rgios
culturais e a dubia privatizacdao de estatais cuja escolha ndo foi explicada nem justificada a opinido
publica, a dita reforma é colecdao de gestos mistificadores que apenas alimentam o ressentimento da
populacdo contra as instituicoes e 0s servicos estatais. Longe de propor a quebra do autoritarismo das
instituicOes politicas brasileiras pela democratizacao de cada uma delas, o novo governo federal
fortifica esse autoritarismo, cujo esteio sempre foi e é a substituicdo das relacdes de cidadania pelas
relacOes pessoais de hierarquia, mando e obediéncia.
Usando a sofisticacdo da informatica e o discurso pseudocientifico dos especialistas, o Brasil Novo
repoe na cena todos os arcaismos da histéria politica brasileira. Com pompa e cerimonia, da a isso o
nome de modernidade.

260 Originalmente publicado em: Folha de S.Paulo. Primeiro Caderno, Tendéncias e Debates, Sdo Paulo, 21 maio 1990, p. 3.
261 Nome dado ao programa economico proposto por Fernando Collor de Mello no inicio de seu mandato. (N. do Org.)

262 Designacdo dada aos trabalhadores e aos pobres por Perén e adotada por Collor durante sua campanha eleitoral. Ao chegar a comicios e
assembleias populares, Perén tirava o paletd e ficava em mangas de camisa para simbolizar seu pertencimento ao povo. Collor vinha aos
comicios ja em mangas de camisa.

263 Collor de Mello simbolizou sua campanha eleitoral e o inicio de seu governo com o uso de duas letras L (constantes de seus dois
sobrenomes), paralelas e levemente inclinadas, azuis sobre fundo amarelo. Fundiu seu nome e as cores da bandeira nacional para produzir total
identificacdo entre sua pessoa e a nagao. O leitor da época podia por isso entender o jogo de palavras com o pronome quando escrevemos
“Elle” em vez de “ele”.

264 Leopoldo Collor de Mello, irmdo do candidato, levou a televisdo Miriam Cordeiro, com quem Lula viveu e teve uma filha que ele teria
abandonado (o que ndo era verdade, pois a filha foi criada por ele e sua mulher). Além disso, a campanha enfatizava o fato de Lula ter apenas
0 curso primario e, portanto, ser um analfabeto ignorante. Alids, para arcar sua superioridade cultural, em suas viagens aos exterior, Fernando
Collor de Mello se fazia fotografar e filmar visitando livrarias e comprando livros em lingua estrangeira. (N. do Org.)

265 O primeiro ato do Plano Brasil foi o confisco da poupanga, que langou milhdes de pessoas no desespero, pois para a maioria delas era o
unico pectilio possivel seja para suportar as dificuldades impostas pela inflagdo (que chegou a atingir a casa dos 70% ao més), para aquisicao
de casa propria, pagamento de mensalidades escolares, sustento no momento da aposentadoria, etc.

266 Foram leiloados carros, telefones e casas destinados ao uso de funciondrios ptiblicos federais vivendo em Brasilia.



O arcaico desejo de ser moderno*

Numa entrevista memoravel, Raimundo Faoro sintetizou os efeitos da politica de Fernando Collor de
Mello: mata as criancas, desemprega os jovens e humilha os velhos. Nao por acaso, durante 1991, um
dos grandes temas que agitou a opinido publica foi o da ética, uma vez que os efeitos apontados por
Faoro indicam que entramos no reino da barbarie. Ndao por acaso, desde 1991, o Partido dos
Trabalhadores ergue a bandeira do impeachment presidencial, acenada com maior vigor quando os atos
de corrupcdo tém os trabalhadores como alvo preferencial (o caso dos aposentados, os escandalos na
area da Saude Publica e no Ministério do Trabalho).

Se os efeitos da acdo governamental sdo esses apontados, os principios que regem essa agao
merecem ser lembrados: abolicdo entre as fronteiras do publico e do privado, com o encolhimento do
espaco publico e o alargamento do espaco privado (antidemocratico), desrespeito a Constituicdao e
desmantelamento institucional, retorno ao populismo sob a forma de um curioso despotismo pos-moderno
(o modelo do governante ndao é dado pelo chefe de familia, o despotés dos antigos, mas pelo yuppie,
executivo das grandes burocracias empresariais, movido pelo mote narcisista do “vencer ou vencer”).

A abolicdo das fronteiras entre o ptblico e o privado anunciou-se desde a campanha eleitoral, com o
ataque a vida pessoal de Lula e prosseguiu, depois da vitéria, com a construcao da figura do governante
(as virtudes civicas) por meio de sua pessoa privada (as virtudes morais), isto é, como bom pai de
familia, bom filho, bom irmdo, bom amigo e bom marido, além de bom amante (as viagens as
paradisiacas ilhas Seychelles), segundo o imaginario sexual criado pela televisdo. A construcao
prosseguiu, a partir da posse, com a producdao do corpo mistico do presidente em que seu corpo fisico
surge como heroico, indestrutivel, invulneravel a riscos e perigos, numa curiosa mescla entre o yuppie
que faz cooper e a imagem teoldgica medieval dos “dois corpos do rei”#2. O corpo de Collor foi posto
como efigie da nacdo: o jogging, representando a corrida triunfal do pais rumo ao Primeiro Mundo, e a
nova camiseta usada pelo presidente da republica a cada domingo, representando um saber e uma
vontade fisicamente gravadas num corpo nacional. A vida do presidente, como a de Luis XIV, se fez
teatro publico: suas relagdes conjugais, seu circulo de amigos, suas festas desviaram a atencdo dos
cidadaos, o fascinio da vida cortesa substituindo a compreensdo dos planos econdmicos e embates com o
Congresso. Usando expressoes machistas sobre sua virilidade, Collor ofereceu seu corpo como protetor
da justica social contra os partidos politicos (corruptos) e 0os movimentos sociais (agitadores). Toda essa
operacado teve o desenlace que se conhece: “O senhor esta com Aids?” — indagou a jornalista, diante da
magreza presidencial e perante telespectadores perplexos.

Faz-se a correcao de rota: o corpo magro e envelhecido torna-se, misticamente, expressao de um
espirito preocupado com a crise nacional. Surge o idedlogo do “social liberalismo”, o detentor de um
saber sobre o social e o politico ja encarnados em seu corpo fisico, detentor de poder. E a operacao
também teve o desenlace que se conhece: Merquior (glosador erudito de outros autores) ja pensava 0s
pensamentos do presidente®? (como no conto de Borges, em que o sonhador esta sendo sonhado por outro
sonhador).



A abolicdo das fronteiras entre publico e privado resulta do arcaismo que rege a interpretacao
planaltina do neoliberalismo. Este, como se sabe, opera pelo encolhimento do espaco publico porque
diminui a acdo sociopolitica do Estado (sob o pretexto de eliminar o gigantismo burocratico, isto €, na
realidade, os setores ligados aos direitos sociais) e da sociedade politica (partidos, parlamentos,
movimentos sociais), trazendo como contrapartida o alargamento do espaco privado, isto é, dos
interesses privados que regem o mercado capitalista, ao qual se confia a autorregulacao da sociedade,
reduzida a irracionalidade da flutuacdo dos precos. O neoliberalismo fascina Collor porque é
“moderno”, isto €, corresponde a fase atual do modo de producdo capitalista, baseada na dispersao da
producdo industrial (diminuicdo e fragmentacdo das plantas industriais e dos estoques), na ampliacao dos
servicos (com multiplicacdo e diversificacdo das situacOes ocupacionais), na hegemonia do capital
financeiro e na velocidade vertiginosa do consumo (sob os efeitos da moda, induzida pelo marketing).
Esse funcionamento do capitalismo, regulado pelo FMI e pelo Banco Mundial, dispensa Estados
nacionais fortemente estruturados e opera com os vastos oligopolios e monopolios internacionais.

Ora, como Collor enxerga o neoliberalismo? Sob duas perspectivas arcaicas e equivocadas: 1)
interpreta a privatizacdo como abolicdo (medieval e absolutista) das fronteiras entre o publico e o
privado, como ja vimos; e 2) interpreta o mercado de modo pueril e magico. Dois equivocos graves.

De fato, o mercado capitalista é uma instituicao social e, portanto, possui uma histéria, possui normas
e regras (extramercado, sem duvida) e formas de interacdo e conflito com outras instituicoes. Quando se
examina o discurso de Collor sobre o mercado, percebe-se que para ele o mercado ou é mera relacdao de
troca (ndo considera a producdo), ou é um leildo onde disputam compradores e vendedores abstratos (a
bolsa de valores seria a esséncia do mercado), ou é uma rede de intermediacOes em que 0s
intermediarios compram e vendem estoques, segundo disponibilidade de estoque e dinheiro dos
vendedores e compradores (como se a centralizacdo e concentracao de oligopolios e monopolios ndao
existissem). Essa visdo fantasiosa leva a politicas economicas magicas (Zélia Cardoso de Mello) ou
subservientes (Marcilio Marques Moreira), tendo como resultado quebrar a instituicio social do
mercado, sem substitui-la por outra.

A somatoria dos dois equivocos, ou o0 “neoliberalismo collorido”, produz trés efeitos principais. Em
primeiro lugar, a privatizacdo deixa de ser percebida como acontecimento economico e politico e se
torna teatro da vida privada, redundando na “Republica de Alagoas”, na do “Parana”, na do “Para”. Em
segundo, impoe limites ao populismo, uma vez que a reducao do Estado na esfera dos servicos sociais
impede a acdo assistencialista direta para os “descamisados”, que foram, entretanto, seu principal alvo
eleitoral e de suas promessas. Em terceiro, impede a relacdo classica do Estado com elites
(empréstimos, subsidios, subvencoes, isengoes, etc.), tanto quanto o oferecimento de um novo modelo do
mercado capitalista neoliberal. E nesse espaco de equivocos que a corrupcdo cava seu lugar, na medida
em que a quebra da instituicdo economica (o mercado) e a destruicdao da confianca nas instituicoes
politicas (ministérios, parlamentos, partidos) leva o governo a dispor somente das vias ilegais para
responder as pressoes da miséria e as exigéncias do clientelismo das elites.

E parece nao haver reacdo publica generalizada. Volta-se a falar na “passividade do povo”. Engano.
Collor ndo foi nem € ilegitimo, pois constréi sua legitimidade (isto é, um poder que produz obediéncia
voluntaria e adesdo) sobre raizes profundas da historia e da sociedade brasileiras.

De fato, em nossa sociedade impera a desconfianca com relacdo a politica (como acao coletiva) e
aos politicos (como representantes) ou a percep¢ao da politica como espaco de privilégios, corrupcao e
impunidade. Nela também existe o desprezo pelo Estado (encarado como ineficiéncia corrupta dos
funcionarios), contrabalancado pelo desejo de um Estado forte (enquanto identificado com a pessoa do
governante como chefe salvacionista carismatico, que abandona as media¢Oes institucionais e se



relaciona diretamente com o “povo”). Nossa sociedade é perpassada pelo sentimento difuso de que as
leis sdo meras cristalizacOes de interesses minoritarios e de privilégios (merecendo aplauso quem as
transgride para o “bem do povo”, ja que ndao sdao reconhecimento e garantia de direitos). Ha entre nés o
medo da vida urbana com suas insegurancas, violéncias e misérias e a impossibilidade de frear a
urbanizacdo por uma reforma agraria (pois esta ultima produz um medo maior, o do “comunismo”).
Somos movidos pelo ressentimento nacionalista contra o atraso terceiro-mundista e, a0 mesmo tempo,
pelo desejo de aceder a sociedade de abundancia do Primeiro Mundo (aderindo a todo aquele que
prometer realizar essa passagem e, portanto, ser “moderno”). Alimentamos o descrédito do “socialismo
real” e experimentamos o alivio com a paralisia da utopia socialista (aderindo a todo aquele que afastar
a “ameaca vermelha”).

A figura de Collor foi construida para corresponder ponto a ponto a cada um dos aspectos que funda
no Brasil a legitimidade politica (o jovem a margem da politica, o “cacador de marajas”, o moderno
reformador do Estado e da economia, o lider populista carismatico, etc.). A auséncia de reacdao popular,
no entanto, embora seja explicavel, nao elimina o risco que Collor representa para a modernidade
democratica, sobretudo porque seu insucesso atual ndo € definitivo e ele ndao perdeu poderes nem a
iniciativa politica, ainda que sua politica mate as criancas, desempregue os jovens e humilhe os velhos.

267 Originalmente publicado em: Folha de S.Paulo. Primeiro Caderno. Tendéncias e Debates. Sdo Paulo, 15 mar. 1992, p. 3.

268 Os juristas tedlogos medievais criaram a figura dos dois corpos do rei: o corpo fisico, perecivel ou mortal como o que qualquer outro ser
humano, e o corpo politico ou mistico, imperecivel, imortal porque recebeu a sagracao pelo papa. Essa imagem explica a frase que sempre era
pronunciada quando da morte de um rei: “O rei estd morto, viva o rei”. O “viva o rei” ndo era dirigido ao novo rei, mas a realeza enquanto
imortal. Ou seja, “viva o rei” significa “o rei nunca morre”. Podem morrer Charles, James, Jean, Louis, mas nunca o rei ou seu corpo politico.

269 Diplomata e critico literario, José Guilherme Merquior, que, durante a ditadura, fora ghost writer do presidente Figueiredo, tornou-se ghost
writer de Fernando Collor e prop6s a ideia do “social liberalismo” contra a social democracia. Mas acabou exigindo publicamente a “patente”
por essa ideia, tirando sua suposta autoria das mdos de Collor.



Cultura Popular e autoritarismo*”

Uma sociedade autoritaria

O Brasil é uma sociedade autoritaria, na medida em que ndo consegue, até o limiar do século XXI,
concretizar nem sequer os principios (velhos, de quase quatro séculos) do liberalismo e do
republicanismo. Indistingdo entre o publico e o privado, incapacidade para tolerar o principio formal e
abstrato da igualdade perante a lei, combate da classe dominante as ideias gerais contidas na Declaracao
dos Direitos do Homem e do Cidadao (de 1789) e na Declaracao dos Direitos Humanos (de 1948),
repressao as formas de luta e de organizacdao sociais e populares, discriminacdo étnica, sexual e de
classe; a sociedade brasileira, sob a aparéncia de fluidez, estrutura-se de modo fortemente hierarquico, e,
nela, ndo s6 o Estado aparece como fundador do proprio social, mas também as relages sociais se
efetuam sob a forma da tutela e do favor (jamais do direito), e a legalidade se constitui como circulo fatal
do arbitrio (dos dominantes) a transgressao (dos dominados) e, desta, ao arbitrio (dos dominantes).

Desfazendo a memoria imagindria

Os tracos do autoritarismo foram, sem duvida, reforcados com o golpe de Estado de 1964,
paradoxalmente batizado com o nome de “revolugao”.

Com a autodenominacdo de Nacionalismo Responsavel (isto é, sem movimentos sociais e politicos),
Pragmatico (isto é, baseado no modelo econdomico do endividamento externo e do tripé Estado-
multinacionais-industrias nacionais) e Moderno (isto é, tecnocratico), instala-se no Brasil, desde meados
dos anos 1960, um poder centralizado pelo Executivo, apoiado em leis de excecdo (Atos Institucionais e
Atos Complementares) e na militarizacdo da vida cotidiana, inicialmente com o nome de “guerra
permanente ao inimigo interno” e, apos a repressao sangrenta contra as acoes subversivas e de guerrilha,
com a transferéncia do aparato militar-repressivo para o tratamento comum da populacdo, em especial
trabalhadores do campo e da cidade (particularmente sindicalistas de oposicao), desempregados, negros,
menores infratores, presos comuns e delinquentes em geral (ai incluidos travestis e prostitutas).

O “regime”, nome empregado para a fachada governamental, é dirigido pelo “sistema” — isto é, pelo
Servico Nacional de Informacdo (SNI) e pela chamada Comunidade de Informacdao —, que lhe garantiu
implementar uma politica monetarista altamente inflacionaria, fundada no arrocho salarial e na repressao
aos movimentos trabalhistas, levando ao extremo a concentracdo da renda e as desigualdades
socioeconomicas (0 chamado “milagre brasileiro™), criando uma estrutura de poupanga compulséria (os
“fundos™ de todo tipo) que sustenta a politica social (a drenagem dos salarios que é dissimulada pela
devolucao dos “beneficios sociais™), produzindo crescimento economico acelerado e artificial através de
sistemas de crédito e de subsidios governamentais, obtidos por empréstimos a financa internacional (a
célebre “divida externa”), consolidando a intervencdao do Estado na economia por meio de empresas
mistas e estatais.

O novo regime — ou o Sistema — apoiou-se numa ideologia de cunho geopolitico, herdada da divisao



Leste-Oeste criada pela Guerra Fria, expressa na Doutrina da Seguranca Nacional, com a pretensao de
promover o Brasil a condi¢dao de poténcia no ano 2000. Esse feito seria conseguido gracas as ideias de
desenvolvimento nacional (o “milagre” e a divida), integracdo nacional (isto é, centralizacdao das
decisdoes sociopoliticas, consideradas como meras questdes técnicas) e seguranca nacional
(anticomunismo). Sob os auspicios da ideia de planejamento, o regime e a ideologia tornaram-se
conhecidos com a expressio Modernizagdo Conservadora (expressao que encontrou grande
receptividade entre cientistas politicos brasileiros e estadunidenses e que os levou a designar o Estado e
0 governo como “novo autoritarismo”, para distingui-los do “velho”, de estilo personalista e
caudilhesco).

O fato de essa situacdo politica ter tomado forma logo ap6s o governo populista de Jodao Goulart,
marcado pela presenca popular na cena publica, teve como efeito o surgimento de uma curiosa memoria
historica no ideario da oposicao politica ao Sistema.

Segundo essa memoria, entre 1946 (fim da ditadura Vargas ou Estado Novo) e 1964 (fim do
populismo janguista com o golpe de Estado), o Brasil teria sido uma democracia. Essa memoria é
paradoxal porque tecida com o fio de varios esquecimentos significativos, como, por exemplo, o de que a
Constituicao de 1946 define a greve como ilegal, mantém a legislacdo trabalhista outorgada pela ditadura
Vargas (e que é reproducdo quase literal da Carta del Lavoro, de Mussolini), proibe o voto aos
analfabetos (isto é, a maioria da populacdo, na época), coloca o Partido Comunista na ilegalidade,
conserva a discriminacdo racial e ndo questiona a discriminacdo das mulheres, consagrada pelos codigos
Civil e Penal, etc. Essa curiosa memoria, considerando o golpe de 1964 uma ruptura da ordem
democratica (inicialmente considerada pelos tedricos do Desenvolvimentismo como ruptura impossivel,
uma vez que capitalismo e democracia vao juntos; e, posteriormente, considerada pelos tedricos da
Dependéncia como inevitavel, porque acumulacdo do capital e repressiao andam juntas), julga tarefa
politica prioritaria a redemocratizagdo do pais, encarregada de estabelecer novos lacos entre sociedade
civil e Estado, na linguagem dos progressistas, ou entre a nacao e o Estado, na linguagem dos
conservadores.

Nessa perspectiva, o prosseguimento da construcdo da memoria leva a afirmar que o pais entrou no
processo de “re”-democratizacdo a partir de 1975, quando o peculiar organicismo politico da “sistole-
diastole” do general Golbery do Couto e Silva??! conduziu a chamada “distensdo” do governo do general
Ernesto Geisel e prosseguiu com a chamada “abertura” do governo do general Jodo Figueiredo. Esse
processo, também designado com o nome de “liberalizacdo do regime”, teria encontrado a culminancia
nos seguintes eventos: suspensao do Ato Institucional n. 5 (na verdade, apenas deslocado de um corpus
unico para uma pluralidade de leis e de instituicGes denominadas “salvaguardas”, e sem a suspensao da
Lei de Seguranca Nacional nem a extingdo do 6rgdo maximo do regime, o Servico Nacional de
Informacao — SNI), anistia aos presos politicos e exilados, retorno ao pluripartidarismo, elei¢oes diretas
para governadores dos estados (1982) e eleicdo de um civil para a Presidéncia da Republica, em 1985
(ainda que a eleicdo tenha sido indireta, contrariando o movimento social pelas eleicdes diretas, e tenha
sido realizada por uma coalizdo entre oposicOes e forcas governamentais, na classicamente brasileira
Conciliacdo pelo Alto). Permaneceu intocado o modelo econdmico, tendo inicio a chamada Transicdao
Democratica. Em termos menos pomposos: governo civil sujeito a veto militar.

A interpretacdo da realidade politica brasileira transmitida por essa longa meméria possui duas
caracteristicas principais: por um lado, visualiza as modificacbes ocorridas no pais privilegiando as
acoes do Estado e dando pouco ou quase nenhum relevo aos movimentos sociais e populares que
contribuiram para elas (o que é paradoxal, para quem fala em democratizacdo); por outro lado, define o
autoritarismo ndo s6 como “ruptura” ou “excecdo”, mas sobretudo como um regime politico apenas, ou



melhor, como uma forma de governo, deixando na sombra o fundamental, isto é, que a sociedade
brasileira, enquanto sociedade, é autoritaria. Alias, a memoria que privilegia as acoes vindas do Alto e
minimiza as praticas de contestacdo e de resisténcia social e popular é, ela propria, uma memoria
autoritaria.

Uma outra memoria, mais abrangente e critica, procuraria lembrar que, do ponto de vista dos
governantes, a liberalizacdo era encarada como instrumento para solucionar os problemas criados pelos
impasses do modelo economico, dividindo com a sociedade o 6nus da crise. Era também percebida por
eles como concessao ou outorga de direitos civis a populagado. Isso ndo significa, porém, que a percepcao
dos governantes fosse correta, ou, pelo menos, a unica possivel. De fato, desde meados de 1974 (e as
elei¢cOes proporcionais dando vitérias parlamentares ao partido de oposicao, o entio MDB, sdo a melhor
prova disso), setores diferenciados das varias classes sociais contestavam o regime, e este se viu
compelido a lhes dar alguma resposta.

Sem duvida, incorreriamos em grave engano se imaginassemos que as reivindicacOes, contestacoes e
resisténcias vindas da sociedade possuiam as mesmas origens, as mesmas motivacoes e 0S mesmos
contetidos, ainda que globalmente aparecessem como luta social pela democratizacao.

Assim, por exemplo, desde 1976, do lado do empresariado, a luta foi pela simples liberalizacao do
regime e sempre discutida a partir da antinomia estatizacao versus livre iniciativa no campo econdmico,
ou seja, as discussOes visavam reduzir o grau de interferéncia do Estado na economia. S6 muito
lentamente o patronato foi capaz de perceber que essa liberalizacdao implicava mudancas politicas
maiores do que provavelmente ele desejaria e que ndo poderiam estar confinadas ao campo das decisoes
econdmicas.

Do lado da classe média, as discussOes giravam em torno da anistia aos presos e exilados politicos
(em sua maioria pertencentes a essa classe social pelo tipo de recrutamento que a guerrilha fizera), de
liberdade de imprensa (os jornalistas também vindos sobretudo dessa classe), da democratizacao dos
servicos publicos, particularmente da educacao (movimento estudantil e de professores de todos os
niveis) e da saude (movimento de médicos e assistentes sociais), do fim da violéncia policial e militar,
sobretudo o fim das torturas aos presos comuns, e da modificacdo do sistema carcerario, incluindo os
hospitais psiquiatricos, gracas a defesa da Reforma Psiquiatrica, posta em movimento na Europa desde
os anos 1960. Enfim, predominavam movimentos sociais que visavam a ampliacdo do espaco de
discussao e dos centros de decisdo nas instituicoes publicas e privadas.

Do lado dos trabalhadores (sobretudo os operarios do sul do pais e os sindicalistas de oposicao), as
lutas se voltavam para a liberdade e a autonomia dos sindicatos em face do Estado que os controla por
meio do imposto sindical compulsério; pelo direito de greve; pela formacao de comissdes de fabricas
que controlem a producado e sobretudo impecam a alta rotatividade e a instabilidade no emprego, além de
impedirem as violéncias praticadas durante o processo de trabalho; pela unificacdo nacional do salario
minimo; pela igualdade das condi¢bes para as mulheres trabalhadoras; pela reforma agraria com a
distribuicdo das terras aos sem-terra e pelo direito a terra para os posseiros; pela redistribuicdo da
riqueza e pelo controle operario das financas e dos orcamentos das empresas; e pela formacdao de uma
central tnica de trabalhadores que corrija a divisdao corporativa, instituida pela legislacdo trabalhista.

Movimentos das minorias sexuais, dos negros, das mulheres vieram cerrar fileiras com trés outros
grandes movimentos que foram capazes de congregar todas as classes sociais e tendéncias politicas de
oposicdo: a luta pelos direitos humanos (na qual a Ordem dos Advogados do Brasil e a Comissao de
Justica e Paz, da Igreja Catolica, foram as liderancas principais), a luta contra a Lei de Seguranca
Nacional e a Lei dos Estrangeiros, e a reivindicagdao de uma Assembleia Nacional Constituinte livre e
soberana, eleita por sufragio universal.



Uma sociedade autoritaria

O que € a sociedade brasileira enquanto sociedade autoritaria?

E uma sociedade que conheceu a cidadania através de uma figura inédita: o senhor-cidaddo, e que
conserva a cidadania como privilégio de classe, fazendo-a ser uma concessao regulada e periédica da
classe dominante as demais classes sociais, podendo ser-lhes retirada quando os dominantes assim o
decidem (como durante as ditaduras).

E uma sociedade na qual as diferencas e assimetrias sociais e pessoais sdo imediatamente
transformadas em desigualdades, e estas, em relacGes de hierarquia, mando e obediéncia (situacao que
vai da familia ao Estado, atravessa as instituicoes publicas e privadas, permeia a cultura e as relacoes
interpessoais). Os individuos se distribuem imediatamente em superiores e inferiores, ainda que alguém
superior numa relacao possa tornar-se inferior em outra, dependendo dos codigos de hierarquizagcdao que
regem as relacOes sociais e pessoais. Todas as relacoes tomam a forma da dependéncia, da tutela, da
concessao, da autoridade e do favor, fazendo da violéncia simboélica a regra da vida social e cultural.
Violéncia tanto maior porque invisivel sob o paternalismo e o clientelismo, considerados naturais e, por
vezes, exaltados como qualidades positivas do “carater nacional”.

E uma sociedade na qual as leis sempre foram armas para preservar privilégios e o melhor
instrumento para a repressao e a opressao, jamais definindo direitos e deveres. No caso das camadas
populares, os direitos sdo sempre apresentados como concessao e outorga feitas pelo Estado,
dependendo da vontade pessoal ou do arbitrio do governante. Situacdo que é claramente reconhecida
pelos trabalhadores quando afirmam que “a justica sé existe para os ricos”, e que também faz parte de
uma consciéncia social difusa, tal como se exprime num dito muito conhecido no pais: “para os amigos,
tudo; para os inimigos, a lei”. Como consequéncia, é uma sociedade na qual as leis sempre foram
consideradas intteis, indcuas, feitas para serem violadas, jamais transformadas ou contestadas. E em que
a transgressao popular é violentamente reprimida e punida, enquanto a violacdo pelos grandes e
poderosos sempre permanece impune.

Nessa sociedade ndo existem nem a ideia nem a pratica da representacao politica. Os partidos
politicos sempre tomam a forma clientelistica (a relacdo entre inferiores e superiores sendo a do favor),
populista (a relacdo sendo a da tutela) e, no caso das esquerdas, vanguardista (a relacdo sendo a de
substituicao pedagogica, a vanguarda “esclarecida” tomando o lugar da classe universal “atrasada”).

Situacdo que marca profundamente a vida intelectual e artistica, os intelectuais — na maioria, oriundos
das classes médias urbanas — oscilando entre a posicao de Ilustrados (definindo para si préprios o
“direito ao uso publico da razao”, isto é, a opinido publica) e de Vanguarda Revolucionaria (definindo
para si proprios o papel de educadores da classe trabalhadora), mas sempre fascinados pelo poder —
identificado ao Estado — e pela tutela estatal, reduzindo-se a “funcionarios do universal” (para usarmos a
expressao de Hegel), isto é, a burocracia, como lembra Marx, embora desejassem a posicao de
funcionarios da “Razdo na Histéria”.

E uma sociedade, consequentemente, na qual a esfera publica nunca chega a constituir-se como
publica, definida sempre e imediatamente pelas exigéncias do espaco privado, de sorte que a vontade e 0
arbitrio sdo as marcas do governo e das instituicoes “publicas”. Donde o fascinio dos tedricos e dos
agentes da “modernizacdo” pelos modelos tecnocraticos que lhes parecem dotados da impessoalidade
necessaria para definir o espaco publico. Donde também a esdrixula designacdo do autoritarismo
brasileiro (e latino-americano, em geral) pelos cientistas politicos como “novo autoritarismo”, porque a
figura do caudilho carismatico parece estar ausente, sem que se perceba que é a estrutura do campo
social e do campo politico que se encontra determinada pela indistin¢do entre o publico e o privado. E



donde, também, o equivoco daqueles que apresentam o “novo autoritarismo” como divorcio entre
sociedade civil e Estado, sem levarem em conta que a sociedade civil também esta estruturada por
relacgoes de favor, tutela e dependéncia, imenso espelho do proprio Estado, e vice-versa.

Consequentemente, ¢ uma sociedade na qual a luta de classes é identificada apenas com os momentos
de confronto direto entre as classes — situacdo na qual é considerada “questao de policia” —, sem que se
considere sua existéncia cotidiana através das técnicas de disciplina, vigilancia e repressao realizadas
por meio das proprias instituicbes dominantes — isto €, quando a luta de classes é encarada como
“questdo de politica”.

As disputas pela posse da terra cultivada ou cultivavel sdo resolvidas pelas armas e pelos
assassinatos clandestinos. As desigualdades economicas atingem a proporcdao do genocidio (alguns
jornais chegam a prever a morte demais de cinco milhdes de pessoas no Nordeste, vitimas da desnutricao
e da fome absoluta). Os negros sdao considerados infantis, ignorantes, raca inferior e perigosos,
representados pela cultura letrada branca na imagem do Arlequim, e assim definidos numa inscricao
gravada na Escola de Policia de Sao Paulo: “Um negro parado é suspeito; correndo, é culpado”. Os
indios, em fase final de exterminio, sdo considerados irresponsaveis (isto €, incapazes de cidadania),
preguicosos (isto é, mal adaptaveis ao mercado de trabalho capitalista) e perigosos, devendo ser
exterminados ou, entdo, “civilizados” (isto é, entregues a sanha do mercado de compra e venda da mao
de obra, mas sem garantias trabalhistas porque “irresponsaveis”). E, ao mesmo tempo, desde o
romantismo, a imagem india é apresentada pela cultura letrada como heroica e épica, fundadora da “raca
brasileira”. Os trabalhadores rurais e urbanos sdao considerados ignorantes, atrasados e perigosos,
estando a policia autorizada a parar qualquer trabalhador nas ruas, exigir a carteira de trabalho e prende-
lo “para averiguacdo”, caso ndo esteja carregando a identificacao profissional (se for negro, além da
carteira de trabalho, a policia esta autorizada a examinar-lhe as mdos para verificar se apresentam
“sinais de trabalho” e a prendé-lo, caso ndao encontre os supostos “sinais”). As mulheres que recorrem a
justica por espancamento ou estupro sao violentadas nas delegacias de policia, sendo ali novamente
espancadas e estupradas pelas “autoridades”. Isso para ndo falarmos da tortura, nas prisoes, de
homossexuais, prostitutas e pequenos criminosos. Numa palavra, as classes ditas “subalternas” de fato o
sdo e carregam os estigmas da suspeita, da culpa e da incriminacdo permanentes. Situacdo ainda mais
aterradora quando nos lembramos de que os instrumentos criados para repressao e tortura dos
prisioneiros politicos foram transferidos para o tratamento diario da populacao trabalhadora e que
impera uma ideologia segundo a qual a miséria é causa de violéncia, as classes ditas “desfavorecidas”
sendo consideradas potencialmente violentas e criminosas. Preconceito que atinge profundamente os
habitantes das favelas, estigmatizados ndo s6 pelas classes média e dominante, mas pelos préprios
dominados.

Sem sombra de duvida, o padrao de moradia reflete todo um complexo processo de segregacao e
discriminacdo presente numa sociedade plena de contrastes acirrados. De uma forma mais ou
menos acentuada, este processo perpassa todos os patamares da piramide social em que os mais
ricos procuram diferenciar-se e distanciar-se dos mais pobres. Mas a favela recebe de todos os
outros moradores da cidade um estigma extremamente forte, forjador de uma imagem que
condensa todos os males de uma pobreza que, por ser excessiva, é tida como viciosa e, no mais
das vezes, também considerada perigosa: a cidade olha a favela como uma realidade patolégica,
uma doenca, uma praga, um quisto, uma calamidade publica.?2

Curiosamente, tais situacoes ndo sdao designadas por seu verdadeiro nome, isto €, como luta de



classes (pois se trata da dominacdo de classe por meio das instituicOes e da ideologia; isto €, a luta de
classes conduzida pela classe dominante). Ao contrario, o autoritarismo social encara essas situacoes
como naturais ou, quando muito, na linguagem dos universitarios, como “anomia” inevitavel na passagem
das classes populares do arcaico ao moderno. Nao menos significativo é o fato de que politicos e
jornalistas empreguem a expressao “luta de classes” no singular, isto é, “luta de classe”, para indicar que
a luta e o conflito, quando se exprimem abertamente, sao um feito da violéncia trabalhadora ou popular.

E uma sociedade na qual a populacio das grandes cidades se divide entre um “centro” e uma
“periferia”, o termo periferia sendo usado ndo apenas no sentido espacial-geografico, mas social,
designando bairros afastados nos quais estdo ausentes todos os servicos basicos (luz, agua, esgoto,
calcamento, transporte, escola, posto de atendimento médico); situacdo, alias, encontrada no “centro”,
isto é, nos bolsdes de pobreza, as favelas. Populacdo cuja jornada de trabalho, incluindo o tempo gasto
em transportes, dura de 14 a 15 horas, e no caso das mulheres casadas inclui o servico doméstico e o
cuidado com os filhos. Os servicos publicos — hospitais, aposentadoria, creches — sao considerados
favor e concessao estatal, quando existentes.

Num estudo sobre leituras feitas por operarias, Eclea Bosi verificou que a maioria das mulheres
casadas desejaria ler, mas que elas ndo podem realizar esse desejo por absoluta falta de tempo, em
decorréncia da dupla jornada; por fadiga, que as faz adormecerem sobre livros e revistas; por deficiéncia
visual causada pelo cansaco e pela rotina do servico fabril; pela falta de recursos financeiros para
comprar livros, revistas e jornais.

E uma sociedade na qual a estrutura da terra e a implantacdo da agroinddstria criaram ndo sé o
fendmeno da migracdo, mas também figuras novas na paisagem dos campos: 0s sem-terra, volantes,
boias-frias, diaristas sem contrato de trabalho e sem as minimas garantias trabalhistas. Trabalhadores
cuja jornada se inicia por volta das trés horas da manha, quando se colocam a beira das estradas a espera
de caminhdes que irdo leva-los ao trabalho, e termina por volta das seis horas da tarde, quando sao
depositados de volta a beira das estradas, devendo fazer longo trajeto a pé até a casa. Frequentemente, 0s
caminhdes se encontram em péssimas condicOes e sdao constantes os acidentes fatais, em que morrem
dezenas de trabalhadores, sem que suas familias recebam qualquer indenizacdo. Pelo contrario, para
substituir o morto, um novo membro da familia — criangas ou mulheres — é transformado em novo volante.
Boias-frias porque sua unica refeicdo — entre as trés da manha e as sete da noite — consta de uma ragao
de arroz, ovo e banana, ja frios, pois preparados nas primeiras horas do dia. E nem sempre o trabalhador
pode trazer a boia fria, e 0os que ndo a trazem se escondem dos demais, no momento da refeicao,
humilhados e envergonhados.

Por fim, é uma sociedade que ndo pode tolerar a manifestacao explicita das contradicGes, justamente
porque leva as divisOes e desigualdades sociais ao limite e ndo pode aceita-las de volta, nem sequer
através da rotinizacdao dos “conflitos de interesses” (a maneira das democracias liberais). Pelo contrario,
é uma sociedade em que a classe dominante exorciza o horror as contradi¢cdes produzindo uma ideologia
da indivisdo e da unido nacionais, razao pela qual a cultura popular tende a ser apropriada e absorvida
pelos dominantes através do nacional-popular.

Esse horror a realidade das contradicOes se expressa no modo como a classe dominante brasileira
elabora as situacoes de crise.

Uma crise nunca é entendida como resultado de contradicGes latentes que se tornam manifestas pelo
processo historico e que precisam ser trabalhadas social e politicamente. A crise é sempre convertida no
fantasma da crise, irrupcao inexplicavel e repentina da irracionalidade, ameacando a ordem social e
politica. Caos. Perigo.

Contra a “irracionalidade”, a classe dominante apela para técnicas racionalizadoras (a célebre



“modernizacao™), as tecnologias parecendo dotadas de fantastico poder reordenador e racionalizador.
Contra o “perigo”, representado sempre pela manifestacao explicita das classes populares, os dominantes
partem em busca dos agentes “responsaveis pela subversao”, isto é, iniciam a caca as bruxas que
ameacam a “paz nacional” e a “unido da familia brasileira”. Finalmente, contra o “caos”, a classe
dominante invoca a necessidade da “salvacao nacional”. A “unido da familia brasileira” (isto é, um
elemento do espaco privado definido como elemento central do espaco publico) e a “salvacdo nacional”
conduzem, via de regra, a “pacificacdo nacional”, isto é, aos golpes de Estado e as ditaduras (velhas ou
“novas”). Numa palavra, a preservacao do que poderia ser publico e contraditorio se faz negativamente
por reducdo ao privado (a “familia brasileira”) e a indivisdao (a “pacificacdao nacional”). Como se
observa, o autoritarismo politico se organiza no interior da sociedade e através da ideologia; nao é
excecdo, nem € mero regime governamental, mas a regra e expressao das relacoes sociais.

As lutas sociais e politicas pela cidadania

Seria injusto e parcial desconsiderarmos os esforcos feitos pela populacdao no sentido de superar o
autoritarismo. O insucesso de muitas lutas sociais e politicas nao invalida esses esforcos, pelo contrario,
revela o conjunto de obstaculos a transformacao. Antes de nos referirmos diretamente a Cultura Popular
em seus aspectos de resisténcia ao autoritarismo, convém relembrar, ainda que brevemente, as lutas para
a conquista da cidadania, realizadas em trés niveis simultaneos e diferentes.

Em primeiro lugar, como exigéncia do estabelecimento de uma ordem legal de tipo democratico na
qual os cidaddos participam da vida politica por meio de partidos politicos, da voz e do voto,
implicando uma diminuicdao do raio de acao do Poder Executivo em beneficio do Poder Legislativo ou
dos parlamentos. Neste nivel, a cidadania esta referida ao direito de representacdao politica, tanto como
direito a ser representado quanto como direito a ser representante.

Em segundo, como exigéncia do estabelecimento de garantias individuais, sociais, econdmicas,
politicas e culturais cujas linhas gerais definem o estado de direito em que vigorem pactos a serem
conservados e respeitados e o direito a oposicdao. Neste nivel, a énfase recai sobretudo na defesa da
independéncia e da liberdade do Poder Judiciario, a cidadania estando referida aos direitos e liberdades
civis.

Em terceiro, como exigéncia do estabelecimento de um novo modelo econdmico, destinado a
redistribuicao mais justa da renda nacional, ndo sé de tal modo que se desfaca a excessiva concentracao
da riqueza e seja modificada a politica social do Estado, mas sobretudo na exigéncia de que as classes
trabalhadoras possam defender seus interesses e direitos tanto através dos movimentos sociais, sindicais
e de opinido publica quanto pela participagdo direta nas decisdes concernentes as condices de vida e de
trabalho. Neste nivel, a cidadania surge como emergéncia sociopolitica dos trabalhadores (desde sempre
excluidos de todas as praticas decisorias no Brasil) e como questdo de justica social e economica.

Assim, representacdo, liberdade e participacdo tém sido a tonica das reivindicagdes democraticas
que ampliaram a questdo da cidadania, fazendo-a passar do plano politico institucional ao da sociedade
como um todo. Quando se examina o largo espectro das lutas populares nos ultimos anos, pode-se
observar que a novidade dessas lutas se localiza em dois registros principais. Por um lado, no registro
politico, a luta ndo é pela tomada do poder identificado com o poder do Estado, mas € luta pelo direito
de se organizar politicamente e de participar das decisOes, rompendo a verticalidade hierarquica do
poder autoritario. Por outro lado, no registro social, observa-se que as lutas ndo se concentram apenas na
defesa de certos direitos ou na sua conservagao, mas sao lutas para conquistar o proprio direito a
cidadania e constituir-se como sujeito social, o que é particularmente visivel nos movimentos populares



e dos trabalhadores.

Resistindo

E no interior dessa sociedade autoritdria que desejamos examinar alguns aspectos da Cultura Popular
como resisténcia. Resisténcia que tanto pode ser difusa — como na irreveréncia do humor anénimo que
percorre as ruas, nos ditos populares, nos grafites espalhados pelos muros das cidades — quanto
localizada em acdes coletivas ou grupais. Nao nos referiremos as acoes deliberadas de resisténcia (a
elas nos referimos genericamente acima), mas a praticas dotadas de uma l6gica que as transforma em atos
de resisténcia.

Durante os anos do “milagre”, quando reinava inconteste a geopolitica do Brasil-Poténcia Emergente,
o Estado decidiu modernizar (essa era a palavra magica do periodo) a educacdo primaria, sobretudo a
area de alfabetizacdo de criancas, adolescentes e adultos, para atender as novas exigéncias do mercado
de mdo de obra. Antes que surgisse o Movimento Brasileiro de Alfabetizacaio (MOBRAL), de triste
memoria, apareceu o Satélite Avancado de Comunicacdes Interdisciplinares (SACI).22

Um convénio entre centros de pesquisa aeroespaciais brasileiros e norte-americanos, a Universidade
de Stanford, o Conselho Nacional de Pesquisa (CNPq) e empresas multinacionais elaborou um projeto de
educacdo nacional via satélite, o projeto SACI. Como o custo da implantacdao do projeto em escala
nacional era excessivo, decidiu-se implanta-lo apenas em um estado da federacdo, o Rio Grande do
Norte, pomposamente batizado de SACI/EXERN (Satélite Avancado de Comunicacoes
Interdisciplinares/Experimento no Estado do Rio Grande do Norte).2

Por que no Rio Grande do Norte, o estado mais pobre da federacdo e no qual as escolas regulares
(escassas) quase nao possuiam condicoes para funcionarem (as professoras, por falta de material escolar,
escreviam as licOes na palma da mado, e as criancas as reproduziam na areia do chdo)? Porque foi no Rio
Grande do Norte que maior sucesso teve, no inicio dos anos 1960, o Movimento Popular de Educacao
que empregava o método de Paulo Freire. Assim, o novo projeto deveria implantar-se com a finalidade
de apagar da memoria local a educagdo politizadora dos anos anteriores. A escolha foi politico-
ideoldgica.

A implantacdo ndao se fez sem problemas técnicos: auséncia de eletricidade para a instalacao dos
televisores e dos radios; auséncia de estradas de rodagem e de ferrovias para transportar os aparelhos e
as baterias que deveriam alimenta-los, etc. Vencidas as dificuldades materiais, iniciou-se o fracasso do
SACI.

Baseados em modernas técnicas behavioristas de aprendizagem, nas psicologias da “motivacao”,
numa linguagem audiovisual no estilo de Sesame Street (transmitido no horario matinal para todo o pais
pela Rede Globo com o nome de Vila Sésamo) e de spots publicitarios, os planejadores, fascinados
pelas técnicas sistémicas e, como observa Garcia dos Santos, “muito proximos do profissional dos
institutos de pesquisa de opinido, encarregados de ‘farejar’ truques necessarios para criar consumidores
fiéis”, dividiram a transmissdao dos programas em modulos “sérios” e “comicos”, estes encarregados de
produzir o “reforco” daqueles. Como, do ponto de vista sistémico, a sociedade é unidimensional e
indiferenciada, os homens do SACI testaram os primeiros programas nas criancas de Sdao José dos
Campos, cidade industrial de Sdo Paulo, certos de que eram idénticas as criancas e aos adolescentes do
sertdo do Rio Grande do Norte, como as de Sdao José dos Campos eram idénticas as de Palo Alto,
Califérnia.

Infelizmente, o “refor¢o” ndo... reforcava. A culpa? Das professoras, respondiam os modernizadores.



Ignorantes, pouco “modernas” (“tradicionais”, mesmo), eram incapazes de “motivar” os alunos. Violando
as regras do saber sistémico, os planejadores decidiram fazer algo inusitado: pesquisa de campo!
Embora convencidos de que os problemas eram apenas técnicos, os programadores fizeram rapida
verificacdo para compreender as causas do ndo “refor¢co”. Surpreendidos, descobriram que a nocdo de
comicidade (elaborada em Stanford e testada em Sao José dos Campos) nao coincidia com os padroes
locais e que, além disso, as condicdes de vida da regido eram de tal modo tragicas que o riso possuia um
sentido muito especial para a populacdo, nao sendo oferecido a qualquer banalidade. Evidentemente,
como nao se tratava de entender a populacdo do Rio Grande do Norte, mas de alfabetiza-la, os modulos
“comicos” foram suprimidos, e o nivel dos “sérios” foi baixado, para adaptar-se a “baixa inteligéncia”
local.

Entretanto, novos problemas aguardavam os programadores. Descobriram que ndo conseguiam
avaliar os resultados do trabalho ao final de um periodo determinado. Mas a razdo oferecida pelos
modernizadores foi simplesmente fantastica: alegaram nao ser possivel a avaliacdo dos questionarios
distribuidos porque “as respostas nao sao objetivas, ndo se ajustam as perguntas feitas porque as pessoas
dizem o que pensam e emitem opinides”. Assim, a impossibilidade da avaliacdo decorria do fato de os
especialistas terem de enfrentar o inesperado e o imprevisivel, isto é, que os pobres sertanejos do Rio
Grande do Norte pensam e opinam. O simples fato de que a populacdo pudesse pensar, opinar e julgar
segundo seus proprios padroes inviabilizou a “avaliacdo cientifica ou objetiva”.

Porém, o que determinou o cancelamento final do projeto SACI foi a atitude geral da populacao no
uso de radios e televisores. De fato, a populacao ligava os aparelhos para ver e ouvir programas de seu
interesse (esporte, novelas, programas de auditorio), além de usar as radios locais para a transmissao de
mensagens de uma regido para outra. Com isso, as baterias que alimentavam os aparelhos (distribuidas
periodicamente) eram gastas, e, no momento da transmissdao escolar, radios e televisores nao
funcionavam. O pessoal do Rio Grande do Norte deu uma de Saci-Perereé...

Temos nesse episddio um caso exemplar de resisténcia popular de uma comunidade. Os aspectos
dessa resisténcia sdo exemplares pelo menos pelos seguintes motivos: em primeiro lugar, a populacao
trabalhadora brasileira valoriza bastante a educacao escolar ou formal, de modo que a atitude do Rio
Grande do Norte ndo foi de recusa da escolarizacdao, mas de uma forma de educacao que lhe foi imposta
pelo Estado sem consulta-la e sem respeitar seus costumes e suas expectativas. Em segundo lugar, a
populacdo ndo criticou o projeto, ndo se opos abertamente a ele nem propds um outro para substitui-lo,
nao se “mobilizou” (como gostam de dizer os cientistas politicos), ndo enfrentou os governantes (num
enfrentamento desigual e que seria mortal para ela); simplesmente ndo deu ao Estado o que o Estado
pedia, isto é, apoio, adesdo, cooperacao. Em terceiro lugar, a populacdo nao recusou a “modernidade”,
pelo contrario, usufruiu os radios e televisores, integrando-os em seu proprio lazer, mas determinou, por
sua propria conta, o que desejava ver e ouvir.

Um outro exemplo é também esclarecedor da resisténcia popular. Também sob a égide da
“modernizacdo”, foi implantado no pais um plano nacional de habitacdo popular, sobretudo para
controlar a populacdo urbana, que cresceu em consequéncia das migracoes. Visto tratar-se de “casas
populares™, os planejadores do Estado criaram conjuntos habitacionais para o “povo” ou para a “massa”.
Nao s6 o material empregado era de péssima qualidade, nem sé o uso do espaco foi o pior possivel e o
menos imaginativo, como também prevaleceu a ideia de uniformidade ou de homogeneidade. O que ndo é
surpreendente numa sociedade autoritaria, como a brasileira, na qual se supde que a individualidade é um
fendmeno existente apenas da “classe média para cima”. Para “baixo” ndo ha individuos, apenas a
“massa”.

Para horror dos planejadores (em cuja opinido os conjuntos habitacionais haviam sido “destruidos”



pelos habitantes), os moradores individualizaram suas casas: as fachadas foram pintadas de cores vivas —
rosa, azul, vermelho, amarelo, verde —, as cal¢adas foram transformadas em jardins e hortas, a cozinha se
tornou sala de visitas e a sala de visitas foi transformada em mais um dormitorio, no caso das familias
numerosas. Os interiores receberam decoracdo individualizada pela mobilia, por quadros, fotos e
enfeites. Assim, 0 que estava planejado para ser um imenso dormitorio coletivo, mondtono e sem
fisionomia, tornou-se festivamente “cadtico”, recebeu o tom pessoal.

Aqui, também, a populacdo ndao se rebelou contra as “casas populares”, porém ndo as aceitou tais
como previstas no plano modernizador. Reinventou a casa. Resistiu.

Na verdade, os habitantes da “periferia” ndo inventam apenas a casa. Inventam o espaco. Criam o
pedaco.

Embora longo, vale a pena citar o belo texto de J. G. Magnani, descricdao e interpretacao do
significado simbolico do pedaco:

Sdo dois os elementos constitutivos do “pedaco”: um componente de ordem espacial, a que
corresponde uma determinada rede de relacdes sociais. Alguns pontos de referéncia delimitam
seu nucleo: o telefone publico, a padaria, alguns bares, as casas de comércio, o ponto do “buzio”,
o terreiro, o templo, o campo de futebol e alguns saldes de baile. Os bares sao antes de mais nada
lugares de encontro nos fins de semana ou apos a jornada de trabalho antes de retornar a casa [...]
ensejam longas discussodes sobre a ultima partida de futebol na vila [...]. A padaria, outro lugar de
encontro, funciona com bar, supermercado, lanchonete, rotisseria, confeitaria, sendo seu acesso
aberto a todos — homens, mulheres e criancas; é onde se pedem informacdes, afixam-se avisos
(dia e hora dos torneios de futebol, excursoes a Aparecida do Norte e a Praia Grande), anuncia-se
a chegada de algum circo [...]. No nicleo do “pedaco” estdao localizados alguns servicos basicos
— locomocgdo, abastecimento, culto, entretenimento, informacdao — que fazem dele ponto de
encontro e passagem obrigatoria. Ndao basta, contudo, morar perto ou frequentar com certa
assiduidade esses lugares: para ser do “pedaco” é preciso estar situado numa particular rede de
relacoes que combina lacos de parentesco, vizinhanca, procedéncia. Algumas categorias definem
o grau de insercdo nesta rede: diz-se que alguém é “chegado” a fulano quando é apenas conhecido
e os vinculos com ele sdao superficiais. Ser “colega” supGe uma relacao mais concreta — firma,
escola, clube de futebol — e por conseguinte um maior conhecimento sobre seu trabalho, suas
preferéncias desportivas, habilidades, participacdo em associacdes vicinais. O termo “irmao”
tanto pode significar mero apelativo como também um laco de maior proximidade. “Tio” e “tia”
sdo utilizados no tratamento dos adultos e servem ndao apenas para diminuir a distancia imposta
pela idade ou funcdo dessas pessoas, como ademais para estabelecer com elas algum tipo de
relacao preferencial [...]. O termo “pedaco” designa aquele espaco intermediario entre o privado
(a casa) e o publico, onde se desenvolve uma sociabilidade basica, mais ampla que a fundada nos
lacos familiares, porém mais densa, significativa e estavel do que as relacGes formais
individualizadas impostas pela sociedade [...]. Na grande metrépole, as diferentes instituicoes
que atendem as demandas de lazer e conhecimento ndo apenas sao diversificadas como ademais
se encontram dispersas. A alta rotatividade do mercado de trabalho empurra as pessoas de uma
empresa para outra e dificulta a criacao de lacos mais permanentes. O mesmo ocorre com outras
instituicOes de servicos urbanos, como a escola, determinados equipamentos de lazer, organismos
publicos, etc. Desta forma e principalmente, é o lugar de moradia que concentra as pessoas,
permitindo o estabelecimento de relacOes mais personalizadas e duradouras que constituem a
base da particular identidade produzida pelo “pedaco”. Diante da sociedade e suas instituicoes



[...] esta o individuo identificado pela ficha, pelo titulo de eleitor, pela carteira de trabalho [...].
No “pedaco”, porém, o fato de alguém estar desempregado ndo significa que deixa de ser filho de
fulano, irmdo de sicrano, colega ou “chegado” a beltrano [...]. Pertencer ao “pedaco” significa
ser reconhecido em qualquer circunstdncia, o que implica o cumprimento de certas regras de
lealdade [...]. Vé-se, desta forma, que a periferia dos grandes centros urbanos ndao configura uma
realidade continua e indiferenciada. Ao contrario, esta repartida em espacos territorial e
socialmente definidos por meio de regras, marcas e acontecimentos que os tornam densos de
significacoes porque constitutivos de relacoes. Quando se compara a periferia com bairros
ocupados por outras classes sociais pode-se avaliar a importancia do “pedaco” para as camadas
de rendas mais baixas. Diferentemente daquelas classes — onde na maioria das vezes os vinculos
que ampliam a sociabilidade restrita da familia nuclear ndo sdo os de vizinhanca, mas os que se
estabelecem a partir de relagGes profissionais — uma populacao sujeita a oscilacdes do mercado
de trabalho e a condicoes precarias de existéncia é mais dependente da rede formada por lacos de
vizinhanga, parentesco e origem. Essa malha de relagdes assegura aquele minimo vital e cultural
que assegura a sobrevivéncia, e € no espaco regido por tais relacoes que se desenvolve a vida
associativa, desfruta-se o lazer, trocam-se informacdes, pratica-se a devocdo. Onde se tece,
enfim, a trama do cotidiano.?2

A distancia das instituicdes formais e econdmicas da sociedade global, das dificuldades dos longos
percursos ao trabalho e deste a casa, entre o medo dos assaltos e, sobretudo, da arbitrariedade policial, a
distancia da individuacao abstrata da carteira profissional e as humilhacdes constantes nas longas filas de
espera ou diante dos guichés dos servicos publicos, a distancia do espaco hostil e ameacador da grande
cidade e da privacidade da casa, a populacdo da “periferia” cria um espago proprio no qual os simbolos,
as normas, os valores, as experiéncias, as vivéncias permitem reconhecer as pessoas, estabelecer lagcos
de convivéncia e de solidariedade, recriar uma identidade que ndo depende daquela produzida pela
sociedade mais ampla.

E no “pedaco” que se realiza o lazer coletivo. Festas de aniversario, de casamento, de batizado,
torneios de futebol, festivais de musica, bailes. No “pedaco” convivem, lado a lado, o “terreiro” de
umbanda, o templo pentecostal, a capela catdlica, a sede da associacao dos amigos do bairro.

E é no “pedago” que vem instalar-se, periodicamente, o circo-teatro.

Com sua lona remendada em muitas cores e erguida com a ajuda da criancada do bairro num local
barganhado com algum proprietario, com a propaganda feita por alto-falantes que percorrem o bairro e
cartazes afixados na padaria e na farmacia, o circo-teatro faz parte do “pedaco” e é oferecido “as
distintas familias deste distinto bairro”.

Herdeiro da commedia dell’arte, o circo-teatro é manifestacao popular. Nao apenas porque se instala
no “pedaco” e se destina “as distintas familias deste distinto bairro”, nem s6 porque muitas de suas
atividades recebem ajuda e colaboracdo da populacdo local, mas porque nele os artistas e o publico
pertencem a mesma classe social. Também é peculiar a relacdao que nele se estabelece entre palco e
plateia. Diferentemente da plateia dos espetaculos do “centro”, que permanece silenciosa, passiva e
distante do palco, aqui o publico interfere ativamente no espetaculo, podendo altera-lo durante o
desempenho dos atores. Mas essa interferéncia obedece a regras precisas: respeito pelos atores e
aceitacao do carater ficcional da representacao.

Assim, durante a apresentacao de uma peca pelo Circo-Teatro Bandeirantes, o espetaculo foi
interrompido porque alguns rapazes tumultuavam a representacao. O diretor — também palhaco e ator —
dirigiu-se aos presentes:



Ninguém €é obrigado a acreditar no que acontece no palco. O Décio (o ator que fazia o vilao da
peca), na vida real, tem também a mde dele de quem ele gosta muito e que ndao morreu como
acontece no drama. Eu também tenho a minha mde, sou palhaco aqui, que a gente defende o pao
trabalhando. Faz dez anos que o Circo Bandeirantes leva a diversdo para as familias. E
respeitado porque respeita. Se um dia a gente entrasse na casa desses bagunceiros (0s que faziam
a desordem apupando o Décio), eles iam ver o que é educacdo e ndao o que eles estdo fazendo

aqui. Que aqui € a casa da gente 2

Como observa J. G. Magnani, o que o diretor do Circo-Teatro Bandeirantes critica nao é a
interferéncia do publico no espetaculo — porque isso é comum e faz parte do espetaculo —, nem o fato de
nao se acreditar no drama — pois todos sabem que € ficcao —, mas a falta de respeito para com os atores,
a desconsideracao pelo seu trabalho — “que a gente defende o pdo trabalhando” — e sobretudo o
comportamento que as pessoas educadas ndo podem ter na casa alheia — “que aqui é a casa da gente”. A
fala do diretor exprime um codigo de sociabilidade tecido pelo respeito muituo.

Embora o circo seja de variedades e nele cada um seja um factotum (artista, artesdo, cenarista,
acrobata, ginasta, doceiro, vendedor de bilhetes), a parte forte é o teatro. As pecas sempre pretendem
apresentar “o que acontece na vida das pessoas”, como disse um diretor, e por isso os enredos, das mais
diferentes proveniéncias, possuem nao sé cunho realista, mas também privilegiam as relacoes familiares
e de trabalho, em geral o fio da meada sendo as relacoes amorosas entre o trabalhador e a filha do
patrdo. O repertorio é simples e fixo (um ator podendo participar do espetaculo com apenas um dia de
ensaio), auxiliado pelo cenario (também simples e entre realista e expressionista) e pela muisica (em
geral, as mais populares no radio e na televisao). Frequentemente sdao adaptacoes de grandes romances
de folhetim, 6peras, musicas de sucesso nos meios de comunicacdo, novelas da televisdao, em suma,
contetidos sempre ja conhecidos do publico. Como observa J. G. Magnani, o circo ndo compete com 0S
meios de comunicacdo de massa, mas procura integra-los em sua propria estrutura e em seu repertorio
(“porque a gente tem que apresentar o que as pessoas viram na televisao porque elas gostam mais”, disse
um diretor). Periodicamente, quando ha recursos, convidam-se artistas de televisdao e de radio para uma
apresentacao “especial”, e muitas vezes sao 0s proprios artistas que vém ao circo porque foi neles que
iniciaram suas carreiras. Mas, justamente porque se trata de manifestacao da Cultura Popular, observa-se
que os enredos das pecas adaptadas da televisdo e do radio ou de letras de musicas sofrem modificacoes
decorrentes da interpretacdo popular. A modificacdo muitas vezes é exigida pela plateia, em
conformidade com sua opinido sobre o conteudo e as personagens.

Na logica da Cultura Popular, o campo comunicativo se reestrutura segundo a pratica, o desejo e o
pensamento dos participantes. Feito e refeito, confere sentido a expressdao popular: “quem conta um
conto, aumenta um ponto”. Eis por que, na maioria dos estudos sobre a arte popular, ha uma historicidade
constitutiva, ou seja, a manifestacdo atual é resultado de transformacgdes sucessivas que, muitas vezes,
dificultam estabelecer o ponto de partida. Quem, por exemplo, ja viu a Marujada, ou a Chegada dos
Mouros, em Arembepe, ha de notar que, no espetaculo atual, os marujos portugueses do século XVI
tornaram-se marinheiros e oficiais da Marinha brasileira, que seu estandarte ndo é portugués, mas a
bandeira brasileira, mas, curiosamente, 0s mouros permanecem mouros e as armas ainda sdao a espada e a
cimitarra. Fenomeno semelhante ocorre na literatura de cordel, em que O romance da rosa ou Carlos
Magno e os doze pares de Franga ressurgem nas personagens do sertao e do cangaco, mantendo tracos
arquetipicos das comunidades agonisticas — honra, fidalguia e valentia —, protestando contra ou
celebrando o presente nordestino.



Se, ainda uma vez, voltarmos ao nosso breve exame do circo-teatro, notaremos que nele as pecas se
dividem em dois grandes grupos: o melodrama e a comédia (ainda que esta interfira no interior do drama,
seja para “manter o publico vivo”, como disse um ator, seja para “corrigir” a solenidade dos valores e
dos assuntos dramatizados, como explicou um diretor).

Para o ponto que estamos examinando, 0 que mais interessa € o sentido da divisao entre o melodrama
e a comédia. O melodrama reproduz e reforca todos os valores e ideias dominantes sobre o bem e o mal,
o vicio e a virtude, o crime e o0 castigo, o justo e o injusto, o certo e o errado. Refere-se
fundamentalmente a familia, ao amor conjugal e filial, ao desejo de ascensdo social, ao crime e a
vinganca. Mantém os esteredtipos da feminilidade e da masculinidade, o machismo. Em contrapartida, a
comédia é uma critica corrosiva, irreverente, desrespeitosa de todas as instituicdes sociais, da familia e
do trabalho, dos valores e das ideias dominantes. Seu alvo preferencial, evidentemente, é a sexualidade,
e seus ataques se dirigem sobretudo as figuras da autoridade — o padre, o juiz, o delegado de policia, o
patrdo, a gra-fina, o policial, o funcionario publico, o politico. Dessa maneira, a comédia opera a
desconstrucao interna do melodrama e surge como avesso revelador da realidade. Se o melodrama
estimula o conformismo, a comédia é obra de resisténcia.

A estrutura do circo-teatro, diz Magnani, € de um jogo entre ordem e desordem, no estilo daquele
examinado por Antonio Candido na Dialética da malandragem. Ora, para o que nos interessa aqui, vale
a pena observar um detalhe sutil desse jogo, frequentemente ndao percebido pelos estudiosos: a
“desordem” ndo se encontra na “periferia” do enredo, mas em seu “centro”. Se a periferia da cidade é
vista com desconfianca e como perigosa pelo centro urbano, a comédia retruca mostrando que, afinal, o
perigo esta no centro. Ha combate simbdlico.

Um outro elemento da Cultura Popular merece nossa atencao. No que concerne a resisténcia, a
situacdo das chamadas religides populares é delicada e ambigua. Nao s6 porque a Sociologia da
Religido nos habituou as ideias de sincretismo, supersticao, sectarismo e irracionalidade, mas também
porque o populismo procurou convencer-nos de que as religides populares, por serem populares, sao
boas em si, expressdes da alma de um povo combatente. Ora, estudos recentes?” revelam a existéncia de
religides populares — no caso, a umbanda no sul do pais — cooptadas pelo regime militar, autoritarias em
sua composicdo simbolica e em sua composicao social. Da mesma maneira, estudos mostram que as
religides pentecostalistas propagam o conformismo e se situam no campo conservador. Por outro lado, a
classificacdo imediata da religiosidade popular como irracionalidade supersticiosa vem encontrando
sérias criticas nos estudos antropologicos, sociologicos e historicos.

Como se sabe, a religiosidade frequentemente se encontra na base dos grandes movimentos populares
de contestacdo politica (no Brasil e noutros lugares), como foi o caso de Canudos e do Contestado.
Frequentemente, também, esses movimentos brasileiros sao interpretados como produto do fanatismo de
populacoes isoladas e carentes. No entanto, como assinalaram os estudos de Ralph Della Cava,?” Duglas
Monteiro?2 e Marli Auras,?®? os movimentos religiosos populares de Canudos, Juazeiro e Contestado ndo
sdo resultado de isolamento sociopolitico redundando em fanatismo, mas uma resposta concreta, de
carater religioso, articulada a transformacdes politicas na sociedade brasileira e percebidas como
adversas para os fracos e desprotegidos. Nao é por alienacdo que a resposta de tipo milenarista se
efetua, como alias foi mostrado por Christopher Hill2! para o caso da Inglaterra, no século XVIIL.

A resposta milenarista a adversidade social e politica possui caracteristicas peculiares que é preciso
considerar, ou melhor, possui trés qualidades que a revestem de religiosidade: em primeiro lugar, refere-
se a ordem geral do mundo (a injustica), e ndo a aspectos isolados da vida social; em segundo, indica o
desejo profundo de mudanca da ordem vigente aqui e agora (pois é somente quando o movimento
milenarista se torna objeto de repressao que a esperanca de mudanca se desloca do aqui e agora para um



futuro remoto ou para uma outra vida, o que é perfeitamente compreensivel); em terceiro, exprime o
sentimento dos oprimidos de que eles sdao mais fracos do que os opressores e que s6 poderdo alterar a
ordem vigente pela unido de todos, formando uma comunidade verdadeira e nova, indivisa, prototipo do
mundo que ha de vir (sob esse aspecto, ndo seria irrelevante notar a semelhanca entre a comunidade dos
justos, em Canudos ou no Contestado ou nas Irmandades anabatistas e puritanas europeias do Século
XVII, e a organizacdao das comunidades utopicas do século XIX, bem como a semelhanca entre todas elas
e a organizacao dos partidos de vanguarda, de esquerda).

E, pois, como desejo de totalizacdo e busca da totalidade, como visdo césmica e de redencio, que o
sentimento milenarista se manifesta. Implica também uma concep¢do do tempo como historia referenciada
que comporta a previsao de um momento preparatorio da nova ordem que vira, um tempo de conflagracao
universal ou o tempo do “fim dos tempos” (revolucdo e fim da pré-histéria, se usarmos um outro
vocabulario, mais acessivel a “modernidade”). Por isso o milénio é antecedido de sinais proféticos que
anunciam o advento do novo através da destruicao completa do velho (o novo ndo se ergue das cinzas do
velho, mas contra os restos do velho), destruicao imaginada como embate universal entre as forcas velhas
da injustica e as forcas novas da justica.

Porque o desejo milenarista possui essas caracteristicas podemos encontra-lo em situacoes
aparentemente desvinculadas de qualquer conotacdo imediatamente religiosa, mas nas quais prevaleca a
percepcao da opressdao prolongada e da impoténcia momentanea dos oprimidos. Em outros termos, assim
como a religiosidade milenarista pode tornar-se politica, também a politica pode revestir-se com
sentimentos milenaristas. £ o que transparece em imimeros depoimentos politicos (e ndo religiosos)
colhidos por Teresa Caldeira®? no estudo sobre a consciéncia politica em um bairro da periferia da
cidade de Sao Paulo, o Jardim das Camélias. E porque se trata de depoimentos sobre a politica, sao
assim analisados penetrantemente pela autora do estudo, que, entretanto, deixa escapar a dimensdao —
difusa e invisivel — do sentimento milenarista que os perpassa. E com essa dimensdo dos depoimentos
colhidos por Caldeira que pretendemos ocupar-nos agora.

O que vai acontecer assim é a guerra. Pode se preparar porque é guerra mesmo, no duro, porque
mexer com gente de coisa s6 da guerra. Porque vai chegar um tempo em que todos nés vamos se
revoltar; quando se revoltar perante ele, a guerra velha bate, isso dai ndo tem nem duvida [...].
Vamos pedir a Deus que ela ndo venha, pedir a Deus que é pra quem nos tem que apelar.
(Regina)

[...] sabe como se acaba tudo isso? Se existir uma guerra mundial, ai pronto, ai abate mais,
entendeu, muda melhor porque ai quem ficar vai melhorar um pouquinho. (Jodo)

O que poderia acontecer? S6 se for uma revolucdo [...]. Briga entre o governo e os operarios,
acho que deveria ser isso [...] mas sei que foi uma revolucao, uma greve, e no fim quase saiu uma
revolucao [...]. O governo concordou, sendo ia estourar uma guerra mundial... (Maria)

So6 se resolve isso ai parando todo o mundo, parando todo mundo [...]. Ja era pra ter inventado
isso ai, falar: Brasil, norte, sul, leste, oeste, todo mundo que trabalha vai fazer o seguinte,
ninguém vai sair de dentro de casa pra trabalhar, vai tudo ficar dentro de casa [...]. Uma greve
branca, ninguém vai sair de casa, todo mundo vai ficar de bracos cruzados dentro de casa, pra ver
se 0 governo nao toma uma atitude na hora. (Wilson)



S6 se estourar uma revolucdo ai ou qualquer coisa [...]. Revolugdo é todo mundo contra o
governo, entdo a revolucdo € pra tirar o governo, todo mundo vai ld e tenta tirar o homem.
Primeiro o pessoal ia tentar tirar ele na teoria, através da justica, e depois, se ndo adiantasse, ia
na pratica. Na mao [...]. Ah! a justica... A justica nunca favorece os pobres, so os ricos. (Moacir)

[...] se reunisse todo mundo, a gente fosse ld, com uns papel escrito, todo mundo junto pedir
uma solucdo pra nds aqui, que a gente ta sofrendo muito [...]. Todo mundo junto pedindo, muita
luta, muita luta mesmo, a gente conseguia [...]. Um sozinho ndo pode fazer nada. (Margarida)

S6 o povo em geral podia modificar [...]. Eu acho que se todo mundo botasse, pusesse pra
quebrar mesmo, se todo mundo juntar e fazer uma greve, todo mundo em geral, resolvia de um
jeito ou de outro, ou acerta logo, ou pega logo uma guerra [...]. Eles vai saber que o povo td
unido, ta tudo lutando os seus beneficios, entdo eles vdo querer fazer do jeito deles, entdo
vamos ver quem é mais forte [...] o povo tinha que fazer isso ai. (Fatima)

E falta de justica no nosso pais, que se nos tivéssemos uma Justica pra fazer justica pela classe
trabalhadora, conforme nds, tava tudo resolvido [...]. Eu acho que a falha mais grave neste pais é
a Justiga [...]. Se a Justica fosse correta eu ndo apelava pra ninguém, s6 apelava pra Justica, se a
Justica fosse correta, mas infelizmente, ndo é. (Domingos)

Nesses depoimentos, nos quais o elemento explicitamente religioso esta ausente (com excecao da fala
final de Regina, quando diz que s6 ha Deus para quem apelar), expressdes como guerra mundial,
revolucdo, greve geral se equivalem, porque através delas uma nova ordem é vislumbrada como
possivel, uma ordem na qual a “Justica fosse correta”, favorecesse aos pobres tanto quanto favorece aos
ricos. Mas o sentimento milenarista transparece justamente porque guerra mundial, revolucdao e greve
geral se equivalem porque sdo o desejo de conflagracao universal que colocaria “the world upside
down”, para usarmos a expressao dos revolucionarios ingleses do século XVIL

Também esta presente nos depoimentos um outro sentimento de inspiracdo milenarista, qual seja, a
unido de todos os oprimidos, de todos os fracos — “todo o povo unido”, “todo mundo junto”, porque se
sabe que “um sozinho ndao pode fazer nada”.

Ha também nos depoimentos o sentimento do “fim dos tempos”, daquilo que Walter Benjamin
designou como o “tempo do Anticristo” que o cronista recolhe (contra as escolhas “objetivas” do
historiografo) — é o “porque vai chegar um tempo em que todos nés vamos se revoltar”, em que alguma
coisa tera de ser feita “perante ele” (o poder) e em que a mudanca sera radical. Quando se tentara
“primeiro na teoria, através da justica” e, quando isso ndo der resultado, sera tentado “na pratica, na
mao”. Percebe-se também que o momento da conflagracdao é percebido como um campo polarizado, um
campo que se sabe estar dividido, pois “eles” vao querer “fazer do jeito deles”, mas estando todo o povo
unido, entdo se vera “quem é o mais forte”.

E irrelevante, aqui, argumentar sobre as diferencas entre greve, revolucdo e guerra, isto é, supor,
como costumam fazer as vanguardas de esquerda, um “atraso da consciéncia”, pois o essencial é o desejo
de mudanca da ordem total do mundo, a busca da justica e a utopia do “todo mundo unido”. Como
também é irrelevante, aqui, argumentar que a Justica ndo ira favorecer os pobres, porque na sociedade
brasileira ela existe como privilégio dos ricos e obedece a l16gica da sociedade capitalista. O essencial é
que todos os depoimentos percebem que ha “falha da Justica”, e é essa falha que suscita a rebelido
imaginaria. E importante observar que os depoimentos definem o instrumento da luta — a paralisacdo do



trabalho —, o adversario — “revolucdao é todo mundo contra o governo” — e percebem as aliancas de
classe — “vao querer fazer do jeito deles”. E estabelecem os objetivos da luta — a Justica.

Também ndo é casual a utopia do “todo mundo fica dentro de casa” ou a ideia da “greve branca”. Os
trabalhadores brasileiros conhecem o peso da repressao que se abate sobre eles toda vez que contestam o
estabelecido. Como transparece na fala do pedreiro Jodo, um dos construtores de Brasilia, recordando
greves do inicio dos anos 1960: “Muitos sumiu, sumiu muitos, num sei. Diz que mataram alguns por ai,
num sei. Outros diz que levaram num sei pra onde...”. Muitas vezes, a lembranca do terror ganha cores de
apocalipse ou do reino do Anticristo, para usarmos a linguagem de Benjamin. E o que ouvimos na fala de
um boia-fria de Sdo Paulo, narrando acontecimentos que lhe foram transmitidos pela memoria de
trabalhadores mais velhos:

Da medo de vir uma for¢ca maior, prender todos e bater. Teve um tempo, ja nos tempos dos meus
pais, que contavam isso. Que as criancinhas morriam de fome, que era uma dureza, ndo tinha o
que comer. Se juntaram e foram ao governo. Foram pedir alguma ajudinha, alguma coisa. Ai ele
disse: vao todos la no alto e esperem. Ai foram todos e esperaram. As criancinhas contentes. Ai
diz que mandou uma bomba que acabou com tudo. Que era a tnica coisa que tinha para mandar.
Sera que é piada ou verdade?#3

Quando a forca do adversario € percebida como onipotente, ainda que se saiba de onde ela provém —
pois todas as falas, ao prosseguirem, deixam claro que se sabe que o poder dos governantes vem do
poder dos grandes ou dos ricos —, é preciso ndo sO que os fracos estejam “todos unidos”, mas também
que seu anseio de mudanca ndo seja causa de carnificina e destruicao. O que se busca é a Justica, e ndo a
morte.

A mesma busca de justica pode ser observada em quase todas as praticas das religides populares, no
Brasil. Essas religides se oferecem ndo s6 como paliativos para as desgracas reais de um cotidiano
percebido como sem saida (o famoso “Opio do povo”), mas também como elaboracdo realista e
consciente das adversidades do cotidiano, funcionando como polo de resisténcia numa sociedade em que
a cidadania foi recusada para a maioria e em que a opressao € a regra da existéncia social das camadas
populares (voltaremos ao assunto quando examinarmos as ambiguidades da religiosidade popular).

Um primeiro aspecto da atitude religiosa popular € a relacdo intrinseca entre a crenga e a graca, isto
é, a fé busca milagres. O que se pede a Deus e aos santos, ou aos orixas e exus, ou aos espiritos de luz?
Pede-se a cura de doencas, retorno a casa de um membro desaparecido (marido ou esposa infiéis, filho
delinquente, filha prostituida), fim do alcoolismo, emprego, moradia, regeneracao de algum membro da
familia. O que é patente nesse “sistema de gracas”, para usarmos a expressao de Duglas Monteiro, € a
referéncia as desgracas do cotidiano, e o que se pede é que a vida ndo seja tal como é. Todavia, aqueles
que conhecem a situacdo da medicina brasileira (fortemente classista, altamente dispendiosa tanto no
preco da consulta médica quanto no preco dos remédios e dos leitos de hospitais, para nem
mencionarmos 0s planos de saude privada) e a humilhacdo a que os trabalhadores sao submetidos nas
filas de espera do Instituto Nacional de Assisténcia Médica e Previdéncia Social (INAMPS) (muitos
morrendo durante a longa espera), além da exploracdo a que sao submetidos pelos convénios entre
empresas e hospitais, ha de convir que ndo é por mera alienagcdo, mas por perfeito conhecimento de causa
e por reconhecimento da impoténcia presente, que se pede a cura através do milagre, pois, caso
contrario, a morte é certa. Quem conhece a situacdao de desemprego, subemprego, alta rotatividade do
emprego, exploracdo dos salarios através do Fundo de Garantia do Tempo de Servico (FGTS) e do
Fundo de Investimento Social (FINSOCIAL), ha de convir que ndo é por mera alienagdo, mas com pleno



conhecimento de causa que se pede a Deus ou a intermediarios celestes e infernais auxilio para a
sobreviveéncia.

Como observa Carlos Branddo,?®* contrariamente ao dogma catélico oficial ou a teologia romana,
para a qual o milagre é acontecimento extraordinario que rompe a ordem natural das coisas, gracas a
vontade onipotente de Deus, nas religioes populares o milagre é rotina simples, fidelidade mutua entre as
divindades e os fiéis, com ou sem ajuda de uma igreja ou de mediadores.

Ele ndo é a quebra, mas a retomada da “ordem natural das coisas” na vida concreta do fiel, da
comunidade ou do mundo, por algum tempo quebrada, ai sim, seja como provacao consentida por
deuses e santos ao fiel servidor ou justo, seja como efeito da invasao direta das forcas do Mal
sobre a ordem terrena [...] o milagre é, pois, um acontecimento necessario, acessivel, rotineiro e
reordenador [...]. A rotina do milagre faz com que, em qualquer area confessional do dominio
popular, uma grande parte dos momentos de oracdo pessoal, familiar ou comunitaria seja para
pedi-lo ou para agradecé-lo.

Os pedidos ndo sdo feitos porque se escolhe uma via religiosa, mas se escolhe uma via religiosa
porque se sabe que, no presente, ndo ha outra. E isso determina um segundo aspecto da religiosidade
popular: a aceitacdo simultanea de uma pluralidade de crengas aparentemente incompativeis entre si. Na
busca de uma graca, o individuo se dirige aos santos catolicos, aceita os rigores da ética pentecostal, vai
ao terreiro de umbanda ou candomblé e consulta um médium espirita. Frequentemente, um conflito se
instala entre os fiéis e os dirigentes (sobretudo os das igrejas oficiais, como a Catdlica e a Pentecostal),
uma vez que a pluralidade de crencas exprime a fragilidade do controle social através de uma das
religioes e a resisténcia implicita dos fiéis a esse controle, na medida em que organizam seu proprio
sistema de crencas e devocoOes, como tem observado Rubem César Fernandes. Além disso, uma
peculiaridade dessa religiosidade é a transgressdao. De fato, do ponto de vista das religides brancas
cristas, ha um esforco para manter o milagre dentro do controle da hierarquia religiosa e, no caso do
catolicismo, um esforco para fixar um pantedo de santos legitimos. Porém, existem sempre 0s
“companheiros do fundo” (expressdao do catolicismo popular devocional), isto é, espiritos e entidades
miraculosas que ndo pertencem ao pantedo oficial e escapam do controle oficial da hierarquia religiosa.
E os fiéis ndo hesitam em buscar esses “companheiros do fundo”, transgredindo os marcos da autoridade
religiosa constituida.

Também é clara a oposicdo feita por catolicos e protestantes aos cultos afro-brasileiros,
considerados magia, supersticao e “obra do demonio”. Essa oposicdo entre a “religido de Deus” e as
“obras do demoOnio” parece ser aceita sobretudo pelos pentecostalistas, mas isso ndo exclui a
possibilidade de um fiel recorrer aos “trabalhos” de exus e orixas. Assim, por exemplo, pode-se
considerar que a infidelidade conjugal foi causada por um “trabalho” de macumba ou de umbanda e, em
consonancia, ao mesmo tempo que se pede a Deus — através da “religido de Deus” — o retorno do conjuge
infiel, também se encomenda um “trabalho” — através da “obra do demonio” — para afastar o responsavel
pela infidelidade. Dessa maneira, aquilo que ¢é separado e excluido pela autoridade religiosa é reposto e
reunido pela pratica popular sob a forma da complementaridade e da simultaneidade.

Areligiosidade se realiza como uma forma de conhecimento do real, como uma pratica que ao mesmo
tempo reforca e nega esse real, combina fatalismo (conformismo) e desejo de mudanca (inconformismo),
o milagre sendo sua pedra de toque.

Elaborando uma justificacdo transcendente (destino, moira, carma, predestinacdo, providéncia) para
0 que se passa aqui e agora, a religido converte o acontecer em dever-ser cuja causa se encontra num



passado longinquo (mas reiterado pelas liturgias) ou num futuro ilocalizavel (mas continuamente
esperado pelas teodiceias). Ao ampliar a linha do tempo (chamando-a eternidade) e ao estruturar o
espaco em coordenadas reconheciveis (através da sacralizacdo), a religido popular abre os limites do
mundo ao mesmo tempo que os demarca rigidamente. Por isso o milagre é de estonteante simplicidade
para a alma religiosa popular (e afastado pelas teologias, que apenas o toleram nas fimbrias da
religiosidade), pois o milagre é o que restaura a ordem predeterminada do mundo por um esforco da
imaginacdo e da vontade. Arrimo das religioes populares, o milagre é verdadeira profanacao cosmica
para as religides purificadas, internalizadas e racionalizadas. Nas religioes oficiais purificadas, Deus é
razdo (preparando a dessacralizacao do mundo). Nas religioes populares, Deus é vontade. O milagre, ao
mesmo tempo que reafirma a onipoténcia da divindade a qual se apela — e que ndo teria o menor interesse
se nao fosse capaz de restaurar o verdadeiro curso de suas decisOes — manifesta uma relacdao
estritamente pessoal com o suplicante — torna proximo o poder distante, torna visivel o invisivel, garante
que o apelo e o grito foram, finalmente, ouvidos.

A miséria da religido é, ao mesmo tempo, expressao e protesto contra a miséria real. E o lamento
da criatura oprimida, coracao de um mundo sem coracao, alma de uma condicdo desalmada [...].
Assim, a critica do Paraiso transforma-se em critica da Terra, a critica da religido em critica da
lei, a critica da teologia em critica politica [...]. A religido é visdao invertida do mundo, mas

porque esta sociedade, este Estado, sdo o mundo invertido.2%

Afinal, “vai chegar um tempo em que todos nos vamos se revoltar”.

270 Texto inédito. Originalmente conferéncia no simpdsio Popular Culture and Democracy. Smithsonian Institute, Washington DC, 1987.

271 O General Golbery comparava a sociedade a um organismo vivo cujo centro seria o coragao, como o movimento de sistole e diastole. O
“regime” e o “sisterna” foram um periodo de sistole (ou fechamento) necessério a sobrevivéncia do corpo social e politico. Findo esse
movimento, deveria iniciar-se a diastole, isto €, o movimento de abertura do coracdo para nova irrigagdo sanguinea.

272 KOWARICK, L. A espolia¢do urbana. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1979, p. 92-93. E ainda: “O fato de ser favelado tem desqualificado
o individuo da condi¢do de habitante urbano, pois retira-lhe a possibilidade de exercicio de uma defesa que se processa em torno da questdo da
moradia. Ocupante de terra alheia, o favelado passa a ser definido por sua situagado de ilegalidade e sobre ele desaba o império draconiano dos
direitos fundamentais da sociedade, centrados na propriedade privada, cuja contrapartida necessaria é a anulagdo de suas prerrogativas
enquanto morador. Assim, nem nesse aspecto minimo o favelado tem aparecido enquanto cidaddo urbano, surgindo aos olhos da sociedade
como um usurpador que pode ser destituido sem possibilidade de defesa, pois contra ele paira o reino da legalidade em que se assenta o direito
de expulsao” (p. 91).

273 Para descricdo, andlise e interpretacdo do SACI/EXERN, veja-se SANTOS, L. G. Desregulagens, educagdo, planejamento e
tecnologia como ferramenta social. Sdo Paulo: Brasiliense, 1981.

274 A invencdo da sigla SACI ndo foi casual. Como o projeto e a tecnologia vinham dos Estados Unidos, para lhes dar uma aparéncia
“nacional” fabricou-se a sigla com a personagem sabida e esperta do folclore brasileiro. Como se vera a seguir, os destinatarios do programa
se comportaram como verdadeiros Saci-Pereré!

275 MAGNANTI, J. G. Festa no pedago. Sdo Paulo: Brasiliense, 1984, p. 137-139. Para a descricdo da “periferia” veja-se, além de Magnani,
CALDEIRA, T. A politica dos outros. Sdo Paulo: Brasiliense, 1984; KOWARICK, L. et al. Cidade: usos e abusos. Sao Paulo: Brasiliense,
1978; KOWARICK. A espoliagdo urbana; Sdo Paulo, cultura e pobreza. Petropolis: CEBRAP; Vozes, 1977; CACCIA BAVA, S. Classes
sociais e movimentos populares: a luta por transportes. 1984. Dissertagdao (Mestrado) — Universidade de Sdo Paulo, 1984; Revista
Espacgo e Debate, n. 1-5, Sdo Paulo.

276 MAGNANT, op. cit., p. 92.

277 BROWN, D. Uma Histéria da Umbanda no Rio. In: Umbanda e politica. Rio de Janeiro: Marco Zero, 1985; CONCONE, M. H. V. B;
NEGRAO, L. Umbanda: da representacdo a cooptagdo. O envolvimento politico-partidario da umbanda paulista. In: Umbanda e politica;



BIRMAN, P. Registrado em cartdrio, com firma reconhecida: a mediagao politica das federagdes de umbanda. In: Umbanda e politica.
278 DELLA CAVA, R. Brazilian Messianism and National Institutions. Hispanic American Historical Review, v. 3, n. 48, 1968.

279 MONTEIRO, D. Os errantes do novo século. Sao Paulo: Duas Cidades, 1974.

280 AURAS, M. Guerra do contestado: organiza¢do da irmandade cabocla. Florianopolis: Cortez, 1984.

281 HILL, C. The World Turned Upside Down. Londres: Penguin Books, 1975.

282 CALDEIRA, op. cit. Os depoimentos foram todos retirados do magnifico livio de Caldeira, ainda que nossa interpretacdo tenha tomado
um rumo diferente, mas concordando com todas as interpreta¢des da autora.

283 STOLCKE, V. Enxada e voto. In: Os partidos e as eleigées. Rio de Janeiro: Paz e Terra; CEBRAP, 1975, p. 82.
284 BRANDAO, C. R. Os deuses do povo. Sao Paulo: Brasiliense, 1980, p. 131-132.

285 MARX, K. Critique of Hegels Philosophy of Right. Cambridge: Cambridge University Press, 1977, p. 131-132.



“Caminante, no hay camino,
se hace camino al andar”

Entrevista a André Rocha

André Rocha: Marilena, gostaria de comecar pedindo que vocé se lembrasse do inicio de sua
relacdo com a questdo da ideologia. Quando vocé era estudante do Centro Universitario Maria Antonia,
na USP, o tema da ideologia era discutido entre alunos e professores? Em geral era um tema que se
discutia nas movimentagoes sociais e nos grupos de discussao da década de 19607?

Marilena Chaui: Na verdade, ndo diretamente. Antes de 1964, havia, na Faculdade de Filosofia da
USP, um debate intenso sobre as teses desenvolvimentistas propostas pelo Instituto Superior de Estudos
Brasileiros (ISEB), com criticas severas por parte de José Arthur Giannotti e Fernando Henrique
Cardoso e defesa também intensa por parte de Michel Debrun, discussdes que eram publicadas na
Revista Brasiliense, dirigida por Caio Prado Jr. E esses debates repercutiam nas discussdes dos
estudantes. Mas isso ndo era colocado explicitamente como critica da ideologia. Depois de 1964, com o
golpe, os vergonhosos interrogatorios a que foram submetidos muitos professores, cujas casas foram
invadidas pelo Exército a procura de obras subversivas (levaram da biblioteca do professor Mario
Schemberg o romance O vermelho e o negro, de Stendhal, porque acharam que seria subversivo!), as
discussoes se politizaram nos grupos propriamente politicos, dos quais estudantes participavam (como a
POLOP, a JOC, o PCB), e se voltavam para a necessidade de uma revolucdo socialista. Os debates
politicos eram feitos a partir das encenacoes de Brecht, no Teatro de Arena (dirigido por Augusto Boal),
das pecas de Gianfrancesco Guarnieri, no Teatro Oficina, e dos filmes do Cinema Novo. Novamente, a
questdo da ideologia ndo era central. E menos central ainda a partir de 1968, com os movimentos
estudantis voltados contra a reforma universitaria, a ser implantada segundo o modelo imposto a América
do Sul pelo Departamento de Estado norte-americano, por meio do projeto MEC/USAID. E ela também
nao era central, entre 1968 e 1972, nos movimentos revolucionarios clandestinos em suas inumeras
tendéncias e formas de acdo. Somente nos meados dos anos 1970 é que a critica da ideologia ocuparia
um lugar importante no pensamento das esquerdas, talvez porque, com o terrorismo de Estado dos Anos
de Chumbo, fosse nossa tnica possibilidade de praxis contra a ditadura.

AR: Sobre a composicdo de “Apontamentos para uma critica da Acao Integralista Brasileira”, ouvi
dizer que voceé teria iniciado o texto, em meados da década de 1970, sob o impacto de uma fala do
Miguel Reale, que, exercendo o cargo de reitor da USP2%¢ designado pelos militares, teria dito numa
cerimoOnia, em plena ditadura: “Enfim, chegamos ao poder”. Vocé resolveu iniciar uma critica da
ideologia dos integralistas e da propria AIB a partir do impacto dessa fala do Miguel Reale?

MC: Foi isso mesmo. Eu participei do movimento de 1968-1969 na Franca (eu estava em Paris com



uma bolsa de estudos para preparar meu doutoramento) e, ao voltar ao Brasil, depois de defender o
doutorado (no qual o nicleo era a critica de Espinosa a tirania), eu pensei que era preciso que todo o meu
aprendizado politico em 1968-1969 pudesse ser um caminho para escrever sobre o Brasil e sobre a
presenca continua do autoritarismo na sociedade e na politica brasileiras. E entdao houve a fala de Miguel
Reale, nosso reitor. O que me permitiu tentar a critica da ideologia integralista foi também um outro
aprendizado, aquele que tive no contato com sociologos, cientistas politicos, historiadores e movimentos
populares no recém-criado CEDEC (Centro de Estudos de Cultura Contemporanea), proposto por
Francisco Weffort e de cuja fundacdo participei. Enquanto o CEBRAP (Centro Brasileiro de
Planejamento), dirigido por Fernando Henrique Cardoso, dava maior peso as analises economicas para a
critica do chamado “modelo brasileiro” (idealizado e praticado por Delfim Netto), o CEDEC se voltava
diretamente para as discussoes politicas, e eu propus que tivéssemos trabalhos de critica da ideologia. A
proposta foi aceita, passamos a fazer seminarios sobre isso e, num deles, em 1976, apresentei uma
primeira versao de minha analise do Integralismo. SugestOes e criticas me ajudaram a escrever o ensaio
publicado pela Paz e Terra, em 1978, e do qual, agora, apresento uma versao revisitada.

AR: Em 1974, Althusser publicou o livro Elementos de autocritica e nele o célebre ensaio em que
afirma ter Espinosa inaugurado a critica da ideologia com a redacdao do Tratado teoldgico-politico. O
livro teve alguma influéncia na sua guinada para a critica da ideologia que resultaria nas pesquisas que
levaram a redacdo de “Apontamentos para uma critica da Acao Integralista Brasileira” em 19787

Mais a frente, vou perguntar sobre sua critica a definicao de ideologia proposta por Althusser e a sua
proposta de trabalhar com a ideia de contradiscurso. Neste momento, gostaria apenas de saber se, na
década de 1970, quando redigia também sua livre-docéncia®’ sobre Espinosa, ao escrever o ensaio de
critica da ideologia integralista, vocé ja estava fincando sua posicao no debate Espinosa-Hegel (acerca
dos fundamentos ontoldgicos e éticos da obra de Marx) proposto por Althusser — que foi respondido no
Brasil por José Arthur Giannotti no artigo “Contra Althusser”, de 1968, por Fernando Henrique Cardoso
no artigo “Althusserianismo ou Marxismo?”, de 1971, e por Ruy Fausto em varios cursos e artigos que
apareceram, depois, em Logica e Politica, de 1983.

MC: Nao, Althusser ndo teve qualquer influéncia sobre minha ida a critica da ideologia, como vocé
pode ver pela resposta anterior. O motivo de ndo ser ele quem me levou a isso se encontra justamente na
segunda parte de sua pergunta. Ou seja, desde os dois primeiros livros de Althusser (Pour Marx e Lire
Le Capital), suas ideias foram imediatamente criticadas e contestadas por Giannotti e Ruy Fausto, que
eram minhas referéncias para compreender o pensamento de Marx. Diferentemente do que aconteceu no
Rio de Janeiro e em Buenos Aires, onde Althusser se tornou a referéncia fundamental para os intelectuais
marxistas, em Sdo Paulo (pelo menos na USP) isso ndo aconteceu, e ele ndao foi uma presenca importante
em meu trabalho sobre Espinosa (alidas, meu primeiro estudo sobre o Tratado teoldgico-politico foi
apresentado em meu doutoramento, de 1971, antes dos Elementos de Althusser). Entretanto, nunca podera
ser ignorado o papel decisivo de Althusser de trazer Espinosa para o campo da esquerda, quebrando a
longa tradicdo da apropriacao idealista (em geral, conservadora) de sua obra.

AR: Durante as greves no ABC, em 1978 e 1979, vocé foi para Sdao Bernardo e ministrou alguns
cursos de critica da ideologia para os trabalhadores a partir dos jornais e telejornais da época. Como
eram esses cursos? Poderia lembrar e nos contar como vocés analisavam as telenovelas e os telejornais
da época e como os trabalhadores participavam das suas aulas?

MC: Na verdade, ndo foi durante as greves. Foi na época em que, partindo dos resultados das greves,
se discutia a fundacdo de um partido de trabalhadores. Weffort considerou que, tendo tal partido o



objetivo de ser um partido nacional de classe, era preciso formar quadros politicos para isso, e criou os
cursos de formacdo politica para os sindicalistas; depois os cursos se ampliaram para os movimentos
populares. Minha tarefa era apresentar criticas de ideologia e achei que o caminho mais interessante
seria examinar os meios de comunicacdo de massa e, particularmente, a Rede Globo, tanto nos
noticiarios como nas novelas. Foi um sucesso. Os sindicalistas e o pessoal dos movimentos populares
ficavam pasmos de terem sido submetidos a vida inteira a uma verdadeira lavagem cerebral e contavam
mil casos dos efeitos da midia sobre suas vidas privadas, atividades sindicais e nos movimentos
populares. No fim das contas, fui eu que aprendi muito mais com eles do que eles comigo. Os cursos se
tornaram uma troca incrivel de experiéncias e conhecimentos (eu tenho alguns cadernos nos quais
registrava tudo o que eles diziam, porque me ensinavam sobre a sociedade brasileira muito mais do que a
sociologia e a ciéncia politica). Inesquecivel.

AR: Poucos anos depois, em 1981, vocé publicou O que é ideologia, um ensaio impressionante, por
exprimir numa linguagem clara e simples a natureza da ideologia e a histéria de sua critica, desde o
grupo de Destutt de Tracy, passando por Hegel, Marx e Engels, até as diferentes correntes marxistas do
século XX que trabalharam com a critica da ideologia. A experiéncia como professora de critica da
ideologia para os trabalhadores do ABC contribuiu para que vocé elaborasse seu uso filoséfico e
literario da lingua portuguesa na redacao de O que é ideologia. Como foi o processo de criacdao do
discurso de critica da ideologia no ensaio?

MC: Foi o seguinte. Na reunido da SBPC (Sociedade Brasileira para o Progresso da Ciéncia) de
1980, no Rio de Janeiro, eu fiz uma conferéncia sobre critica da ideologia. Estava presente o Caio
Graco, da Editora Brasiliense, que, juntamente com o Luiz Schwarcz, estava concebendo uma colecao
cujo nome seria Primeiros Passos. Ao final da minha conferéncia, ele veio falar comigo e propds que eu
transformasse a conferéncia num livrinho cujo titulo seria O que é ideologia. Aceitei. Pensei, entdo, que
a conferéncia partia de varios pressupostos que um jovem leitor certamente ndo conheceria e me lembrei
dos cursos de formacdo politica e as principais perguntas que ali me haviam sido feitas. Partindo, entao,
da experiéncia que eu tinha tido como professora do Ensino Médio e dos cursos de formacdo politica,
transformei a conferéncia numa pequena introducao a ideologia, explicando em linhas muito gerais a
posicdo de Marx. Além disso, nessa altura eu ja havia traduzido para a revista Estudos, do CEBRAP, o
ensaio de Claude Lefort sobre a génese das ideologias nas sociedades modernas. Entdo acrescentei as
colocagoes de Marx as de Lefort sobre o que ele chamou de “a ideologia invisivel”, que foi, depois, a
inspiracdo para eu elaborar a ideia de ideologia da competéncia.

AR: Em Cultura e democracia, redigido também no inicio da década de 1980, vocé retoma a questao
da historia da critica da ideologia e elabora o conceito de contradiscurso a partir de uma critica da
posicdo de Althusser, que, como sabemos, foi um grande leitor de Espinosa. Althusser propde a tese de
que o discurso ideoldgico é um sistema coerente falso ao qual se contrapde o discurso cientifico
(marxista) verdadeiro. Vocé propode, ao contrario, um contradiscurso, que, ao preencher as lacunas do
discurso ideolégico, destroi sua pretensdao a cientificidade e pde em movimento um pensamento que
desvenda as ideologias por sua génese a partir das classes particulares que as engendram, isto é, a partir
da imanéncia das ideologias a estrutura social e aos seus conflitos constitutivos. Em que medida o seu
trabalho sobre Espinosa2® inspirou a invencdo do conceito de contradiscurso como forma de critica das
ideologias?

MC: A oposicdo entre discurso ideologico e discurso cientifico, proposta por Althusser, ndo me
pareceu dar conta do problema para uma critica da ideologia, porque pressupde que se trata de um



mesmo discurso, um defeituoso e outro correto, e que o discurso ideologico pode ser corrigido pelo
discurso cientifico (marxista). Sao discursos diferentes, opostos, determinados pelo antagonismo das
classes sociais. Por isso caracterizo o discurso ideol6gico como lacunar e feito de siléncios
encarregados de ocultar a realidade, de tal maneira que, se tentamos preencher as lacunas e os siléncios,
ele ndo se converte num discurso verdadeiro, mas se autodestréi. Essa autodestruicdo € justamente a
critica. Vocé sabe, André, eu ndo tenho ideia se foi Espinosa quem inspirou essa concepc¢ao de critica da
ideologia ou se foi gracas a ela que pude compreender que a critica espinosana opera COmo um
contradiscurso que dissolve por dentro a ideologia (no caso de Espinosa, a teologia politica e a
metafisica da transcendéncia).

AR: Em Cultura e democracia, vocé realiza um trabalho de critica da ideologia autoritaria como
manifestacdo da estrutura autoritaria da propria sociedade brasileira. Vocé retoma a reflexao sobre esses
vinculos entre a estrutura social autoritaria e suas manifestacoes ideolégicas no mito fundador. Trata-se
de uma histéria da cultura autoritaria, uma histéria das manifestacoes culturais da estrutura social
autoritaria que se organizou pela divisdo das classes a partir de 1500? Como sabemos, o conceito de
mito fundador também tem inspiracao espinosana. Pode nos explica-lo brevemente?

MC: Varias coisas se mesclaram e se “encaixaram” para eu chegar a ideia de mito fundador.
Primeiro, foram os estudos que fiz sobre cultura popular e sobretudo sobre o milenarismo como forma
das revoltas populares tanto na Europa como no Brasil. Ao estudar o milenarismo, fui dar na obra do
grande milenarista medieval Joaquim de Fiore, que propde uma estrutura simbélica para o tempo, muito
semelhante ao que aparece nos discursos das revoltas populares. Tentei, entdo, entender a diferenca entre
o popular milenarista e o populismo. Ai, dei no populismo brasileiro e, juntando com a estrutura
autoritaria da sociedade brasileira, desemboquei, gracas a Espinosa, na presenca da teologia politica nos
discursos brasileiros sobre o poder. Quando eu havia chegado a esse ponto, decidi ler o classico de
Sérgio Buarque de Holanda sobre a Visdo do Paraiso, centro dos discursos sobre a descoberta do Brasil.
Nessa ocasido (1992), Adauto Novaes propds um curso sobre a conquista da América e decidi ler as
obras de Cristovao Colombo. E quem eu descubro 1a? O abade Joaquim de Fiore como peca-chave da
justificacdo de Colombo para a viagem e, depois, a certeza de que chegou ao Paraiso Terrestre! Ora,
essas ideias também estdo na Carta de Pero Vaz de Caminha ao rei de Portugal sobre o Brasil. Bom,
André, ndo vou prosseguir porque seria muito longo. O caso é que do milenarismo popular fui ao de
Colombo e Caminha e pude formular a ideia de mito fundador, cuja origem é teolégico-politica. Mito no
sentido tanto de narrativa sobre a origem quanto de tentativa imaginaria para ocultar contradicoes reais; e
fundador no sentido romano da fundatio, isto €, como momento inaugural do passado que determina o
curso do tempo e o presente. Bem, o resultado desse percurso esta aqui no livro, nao é?

AR: Marilena, voceé cita o verso de um poema de Antonio Machado em um trecho muito significativo
de A nervura do real®. Pensando em leitores e leitoras que seguirdo o seu percurso neste livro e que por
inspiracdo comecardo a trilhar novos caminhos para combater o autoritarismo e suas manifestacOes
ideolégicas no futuro, gostaria de finalizar com uma pergunta bem espinosana: além de contribuir como
cidada para o fortalecimento da democracia no Brasil, que recompensa imanente vocé obteve construindo
o seu caminho de critica das ideologias? Se para Espinosa a felicidade ndao é o prémio da virtude, mas a
fruicdo da felicidade propria na imanéncia da propria praxis virtuosa, podemos dizer que o prémio que
se obtém com a critica das ideologias é a propria fruicao da liberdade como poténcia de construir um
novo caminho?

MC: Vocé sabe, André, esse verso de Antonio Machado toca numa corda muito sensivel do meu



coragdo, porque exprime poeticamente uma passagem de Merleau-Ponty que me marcou profundamente
quando, em As aventuras da dialética, escreve que ndao existe uma algebra da histéria e que o
revolucionario navega sem mapas, como o antigo piloto de um navio que inventava em mar aberto um
caminho onde ndo havia caminho. Eu penso que a filosofia é um caminho que se abre ali onde ndao ha
caminhos, que o criamos com nossos passos e que isso € fruicio da liberdade como trabalho do
pensamento e da afetividade.

286 Miguel Reale foi reitor da USP entre 1969 e 1973. Ele ndo foi eleito pela comunidade académica, mas designado por Abreu Sodré, na
época o governador de Sdo Paulo, para realizar a reforma universitaria. Os governadores de Sdo Paulo, Abreu Sodré e, depois, Laudo Natel,
também ndo tinham sido eleitos democraticamente, mas designados pelos militares.

287 A livre-docéncia foi publicada em 1977 e teve como titulo A nervura do real: Espinosa e a questdo da liberdade.

288 Marilena ja tinha defendido a livre-docéncia em 1977 e, na década de 1980, continuava a pesquisa que conduziria a publicacdo do primeiro
volume de A nervura do real, em 1999, pela Companhia das Letras.

289 O verso encontra-se entre os Proverbios Y Cantares do livio Campos de Castilla, de Anténio Machado: “caminante, no hay camino, se
hace camino al andar”. Em A nervura do real, a referéncia ao verso encontra-se na pagina 46.
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A ideologia da competencia

Chaui, Marilena
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Compre agora e leia

Nos ensaios aqui reunidos, Marilena Chaui interroga a génese e o
sentido da ideologia da competéncia desde o momento da
regulacéao fordista ao momento neoliberal, concentrando-se na
analise de duas instituicdes: a universidade e a industria cultural.

Na medida em gue é adaptada pela estrutura autoritaria e
hierarquizada da sociedade brasileira, a ideologia da competéncia,
tornando-se principio de organizacao das universidades, nao so
justifica a estrutura social vigente, como tambem contribui para
reproduzi-la sem transformacoes de base. Chaui desmascara o
discurso modernizador dos neoliberais ao mostrar que, longe de
promover a democratizacao da sociedade brasileira, ndo estavam
senao acentuando sob vestes moderninhas a dominacao
tecnocratica autoritaria que se iniciara com a "modernizacao
conservadora" da ditadura.

Na analise da industria cultural, Chaui mostra como a programacao
televisiva forma sujeitos narcisistas que nao conseguem exercer
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uma cidadania democratica e construir um espaco publico de
debates e acoes politicas por estarem condicionados a avaliar tudo
0 que e publico segundo os critérios da vida privada das classes
senhoriais. Os sujeitos-consumidores, absortos no narcisismo ou
na depressao, confiam aos profissionais competentes o poder de
decidir sobre politica, cultura, vida profissional, lazer, etc. Em
outras palavras, sob a imagem da "sociedade de conhecimento”, a
industria cultural contemporanea instaura um processo de controle
de internautas e telespectadores que lutam por sua serviddo como
se lutassem por sua liberdade.

Pela leitura dos ensaios, percebe-se de que maneira a tecnociéncia
mais avangada e a cultura de massas mais estupida tém uma
logica comum que Ihes € dada nao apenas pelos interesses da
classe dominante, mas também pelo processo de fragmentacao
social que € proprio das décadas de "acumulacéo flexivel".

Compre agora e leia
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Compre agora e leia

Este livro apresenta uma coletanea de artigos gue discute o
terrorismo de Estado, seus aspectos conceituais e suas
caracteristicas presentes na vida politica contemporanea. A partir
de analises sociologicas e filosoficas, os autores discutem questdes
fundamentais desse tipo de uso do excessivo do poder pelo
Estado: Como tantos fendmenos de violéncia e desmandos podem
ter acontecido? Qual a razao que preside a tais arbitrariedades e
crimes? Seria uma violéncia inerente a racionalidade politica
ocidental? Seria apenas uma excecao? Ou tal campo de violéncia
acobertada pelo Estado e por seus sistemas judiciarios seria uma
consequéncia inevitavel dos alicerces historico-sociais dos n0ossos
sistemas politicos? Como explicar, por outro lado, a burocracia e
sua presenca na vida politica e social? Como, numa época de
avancos tecnologicos, cientificos e artisticos, tantas instituicoes
praticam técnicas de exclusdo e sugerem praticas intimidatorias?

Compre agora e leia
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O silencio de Alice

Athayde, Cristiana
9788551301555
40 péaginas

Compre agora e leia

"Esta € a historia de Alice, também conhecida como Lili, uma
menina que passou muito, muito, muito tempo sem falar com
ninguém. Timida e com vergonha de tudo, achava que a pior coisa
do mundo era ter que falar. Nao gostava de dar bom dia ou boa
noite, de dizer que estava com sono, com fome, com sede, com
preguica... Lili tinha vergonha até mesmo de pedir mais um
pedaco de bolo para a propria mae.

Ela ja estava com 6 anos e ndo gostava nem um pouco de ser tao
envergonhada. Sentia as m&os suarem, 0 rosto corar e 0 coracao
palpitar toda vez gque falava com alguém.

Uma noite, no final do jantar, Lili decidiu se calar para sempre."

A familia fez de tudo pra fazer a menina falar, mas nada. E
comecaram a achar que ela estava doente, muito doente.

Foi assim até que uma outra Alice, tagarela e curiosa, comecou a
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se encontrar com Lili debaixo da cama, na calada da noite...

Compre agora e leia


http://www.amazon.com.br/s/?search-alias=digital-text&field-keywords=9788551301555
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Souza, Angela Leite
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Compre agora e leia

A Estrada Real, tao importante para a formacao do Brasil e ainda
tdo pouco conhecida dos brasileiros, € revisitada neste livio em
poemas emocionantes, belissimamente ilustrados por colagens
com tecidos e materiais de costura ou por bordados. Caminhos,
cidades e detalhes das margens da Estrada surgem a cada
pagina, coloridos, novos e a0 mesmo tempo fieis, homenagem
emocionada a poesia das ideias que ela desperta em todos
aqueles gue a percorrem.

Compre agora e leia
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O Pequeno Principe

de Saint-Exupéry, Antoine
9788582175866
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Compre agora e leia

Ha mais de 70 anos encantando geracoes de leitores de todas as
idades, O Pequeno Principe sai agora pela Auténtica, em traducao
gue buscou uma linguagem - tanto verbal quanto visual - mais
proxima do leitor brasileiro de nossos dias. A intencéo era criar
coloquialidade e, ao mesmo tempo, respeitar o tom classico de
uma das obras literarias mais importantes da literatura universal
para o publico infantil e juvenil, mas também para todos os adultos
gue conseguem enxergar a esséncia humana.

O livro narra o encontro, no deserto do Saara, de um piloto francés,
cujo aviao sofrera uma pane, com um menino "de cabelos de
ouro".

Num longo dialogo, o narrador descobre um pouco da vida do
pequeno principe, percebe seu olhar infantil sobre a vida e o
mundo; o0 pequeno principe, por sua vez, se vé diante de questoes
da vida dos adultos, e aquele encontro se transforma numa ligacéao
forte, um dependendo do outro, compreendendo a importancia que
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tém todos aqueles que cruzam nossa vida.

Considerado uma das maiores obras do século XX, O Pequeno
Principe é um dos livros mais traduzidos do mundo, n&o se sabe
exatamente para quantos idiomas - o site oficial da obra
(www.lepetitprince.com) fala em cerca de 253 idiomas e dialetos -,
e revela uma visao filosofica e poética do mundo, da vida e da
morte, das relacoes.

Esta edicao valoriza as ilustracdes do autor, que fazem parte do
imaginario de todos nos, em projeto grafico leve, arejado, de leitura
confortavel, e acabamento cuidadoso, que reforca as cores e
suaviza o conjunto. O texto apresenta uma linguagem mais
proxima do leitor brasileiro contemporaneo, mas sem perder a
entonacao classica de uma das obras mais importantes da
literatura universal.

Compre agora e leia
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