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Prefacio a edicao de outubro de 2001

Escrevi esta biografia de Maomé ha pouco mais de dez anos, durante o caso
Salman Rushdie. Por muito tempo perturbou-me o preconceito contra o isla,
que freqiientemente encontrava mesmo nos circulos mais liberais e tolerantes.
Depois dos terriveis acontecimentos do século XX, pareceu-me simplesmente
que nao podiamos nos dar ao luxo de cultivar uma visdo distorcida e imprecisa
de uma religido seguida por 1,2 bilhdo de muculmanos, um quinto da
populacdo mundial. Quando o aiatola Khomeini decretou sua famosa fatwa
contra Rushdie e seus editores, o preconceito do Ocidente se tornou ainda
mais patente.

Em 1990, enquanto eu escrevia este livro, ninguém no Reino Unido queria
ouvir que, exatamente um mes depois da fatwa, numa reunido do Congresso
Islamico, 44 dos 45 Estados membros condenaram o regime do aiatola como
nao-islamico, deixando o Ird de quarentena. S6 poucos ocidentais estavam
interessados em ouvir de boa vontade que os xeques da Aradbia Saudita, a
Terra Santa do isla, e a prestigiosa madrassa al-Azhar, no Cairo, também
haviam declarado que a fatwa violava a lei islamica. Apenas uma minoria
parecia preparada para ouvir de boa vontade os muitos mugulmanos no Reino
Unido que, tendo se afastado do aiatold, ndo viam motivo para desejar a
morte de Rushdie, mas se sentiam profundamente afetados pelo retrato, que

consideravam blasfemo, do profeta Maomé em seu romance. A intelligentsia



ocidental parecia querer acreditar que todo o mundo mucgulmano clamava
pelo sangue de Rushdie. Alguns dos principais escritores, intelectuais e
filésofos da Inglaterra descreveram o isla de uma forma que revelava
surpreendente ignorancia ou terrivel indiferenca para com a verdade. Para
eles, o isla era uma religido intrinsecamente intolerante e fanatica, que nao
merecia nenhum respeito; e a suscetibilidade dos muc¢ulmanos, que se sentiam
feridos pela imagem de seu querido Profeta apresentada por Rushdie nos
Versos Satdnicos, nao tinha importancia.

Escrevi o livro porque lamentava que o retrato de Maomé, apresentado por
Rushdie, era o tnico que a maioria dos ocidentais teria possibilidade de ver.
Embora eu pudesse entender o que Rushdie tentou fazer no seu romance,
pareceu-me importante que a verdadeira histéria do Profeta também se
tornasse acessivel, porque ele foi um dos homens mais notaveis que ja
existiram. Foi muito dificil encontrar um editor, pois muitos pressupunham
que os muculmanos se sentiriam ofendidos por uma infiel como eu ter a
ousadia de escrever sobre o Profeta, e que, se publicasse o livro, eu logo teria
de me esconder, como Rushdie. Mas no fim fiquei profundamente comovida
pela calorosa e generosa acolhida que os mug¢ulmanos deram ao meu livro
nestes tempos dificeis. Na verdade, os muculmanos e muitos islamistas
importantes foram as primeiras pessoas a me considerar com seriedade e a
acreditar que sou algo mais que uma freira desertora que gosta de criar
problemas. Nesses dez anos, parece-me que a islamofobia endémica do
Ocidente comecou a ceder. O velho preconceito pode brotar de tempo em
tempo, mas cada vez mais as pessoas parecem mais bem preparadas para
conceder aos muculmanos o beneficio da davida.

Aconteceu, entdo, o evento desastroso de 11 de setembro de 2001, quando
extremistas muc¢ulmanos destruiram o World Trade Center em Nova York e
uma ala do Pentagono, matando cerca de 3 mil pessoas. Esse crime terrivel
pareceu confirmar todas as no¢des negativas do Ocidente sobre o isld, uma
religido fanatica, que incentiva os assassinios e o terror. Escrevi este prefacio

cerca de um més ap6s o ataque. Foi um momento estranho. A idéia de que o



isla tenha uma perigosa inclinagdo para a violéncia ainda esta bem viva.
Durante as infinitas discussdes que se seguiram a tragédia, os criticos do isla
nio raro citaram fora do contexto as mais violentas passagens do Cordo,
argumentando que esses versiculos poderiam simplesmente inspirar e aprovar
o extremismo. Todos eles com freqiiéncia ignoram o fato de que as Escrituras
judaicas e cristds podem ser igualmente belicosas. Na Tord, a parte mais
sagrada da Biblia hebraica, os israelitas sao repetidamente conclamados a
expulsar os cananeus da Terra Prometida, a destruir os seus simbolos
sagrados, e a nao fazer nenhum tipo de acordo com eles. Uma parcela dos
fundamentalistas judeus usa esses textos para justificar a violéncia contra os
palestinos e a oposicao religiosa ao processo de paz no Oriente Médio. Mas
quase todos conhecem bastante bem o judaismo para saber que essas
passagens intransigentes nao sdo totalmente representativas e que usa-las
dessa maneira ¢é ilegitimo. Do mesmo modo, Jesus normalmente ¢
apresentado como pacifista, porém nos evangelhos ele com freqiiéncia fala e
se comporta com muita agressividade. Numa ocasido, chega mesmo a dizer
que ndo veio para trazer a paz, mas a espada. Contudo ninguém citou esses
textos quando os cristdos sérvios massacraram 8 mil muculmanos em
Srebreneca. Ninguém acusou o cristianismo de ser uma religido
intrinsecamente perigosa e violenta, pois sio muitos os que sabem da
complexidade dessa religido para entender que seria muito improprio fazer tal
acusacdo. Mas a ampla maioria dos ocidentais tem uma compreensdo tao
insuficiente do isla que nao esta preparada para julga-lo de modo justo ou
discutir este assunto de forma proveitosa.

No entanto mesmo nestes dias negros, em que por vezes o esfor¢co para
promover um entendimento entre os muculmanos e o Ocidente parece
condenado ao fracasso, tem havido momentos luminosos. Primeiramente,
fiquei impressionada pela maneira como o presidente George W. Bush e o
primeiro-ministro Tony Blair fizeram o possivel para deixar claro que os
terroristas nao representam a rica e complexa tradi¢ao do isla; fizeram questao

de visitar mesquitas, para tranqtiilizar os muculmanos de que a guerra que



estdo prestes a desencadear no Afeganistdo ndo é contra o isla, enfatizando
que o isla é essencialmente uma religido pacifica. Isso é algo inteiramente
novo. Nenhum lider politico tinha feito essa distin¢ao no caso Rushdie.

Logo, existe o fato alentador de que muitas pessoas parecem compreender
que ndo podem mais permanecer ignorantes quanto a religido muculmana.
Nos Estados Unidos, o Corao estd esgotado nas livrarias; a venda dos livros
sobre o isla, inclusive alguns dos meus, aumentou. Mas onde, ha doze anos, ja
muito pouca gente se interessava em conhecer a verdade a respeito da religiao
muculmana, parece que apds o choque de 11 de setembro ninguém esta em
condicdes de ouvir seja o que for sobre o isld, o Cordo ou o Profeta. E inegavel
que ha uma violenta rea¢do antimuculmana em muitos paises ocidentais.
Homens aparentando ser do Oriente Médio foram mortos, incluindo um sikh,
um cristdao copta e, em Londres, um taxista afegdo, provavelmente refugiado
do Taleba, ficou paralisado do pescogo para baixo. As mulheres tém medo de
sair de suas casas usando o hijab. Mesquitas foram atacadas. Mas ha também
uma preocupacao generalizada acerca desses acontecimentos terriveis e o
proposito de dar-lhes um fim. Tudo isso € positivo e, se as atrocidades de
setembro levarem a uma nova compreensao e apreciacido do isla no Ocidente,
algo positivo pode resultar dessa tragédia.

Foi particularmente assustador para mim que os terroristas acreditassem
estar seguindo os passos do profeta Maomé. Osama Bin Laden, o principal
suspeito, seguiu uma ideologia fundamentalista baseada na carreira profética
de Maomé. De acordo com esse programa fundamentalista, enunciado,
primeiro, por Sayyid Qutb, um intelectual egipcio executado pelo presidente
Jamal Abd Al Nasser em 1966, a vida do Profeta foi uma epifania, um
programa divino, revelado por Deus; o Unico caminho para criar uma
sociedade justa. O profeta Maomé teria lutado contra o que os mugulmanos
chamam de jahiliyah (literalmente, a Idade da Ignorancia), termo usado por
eles para descrever a barbarie corrupta da Ardbia pré-islamica. Todas as
épocas, segundo Qutb, tiveram sua jahiliyah, e os muculmanos do século XX

devem seguir o exemplo do Profeta e extirpar esse demodnio da sua regido.



Primeiramente, devem se retirar do centro da sociedade jahili e criar uma
vanguarda bem-disposta que um dia possa lutar em defesa dos muculmanos,
exatamente como fez Maomé quando comegou a pregar em Meca. Cedo ou
tarde, como Maomé, os verdadeiros mugulmanos teriam de se retirar por
inteiro da jahiliyah e criar uma verdadeira sociedade islamica, um enclave de fé
pura, onde pudessem se preparar para a futura batalha. No ultimo estagio do
programa, os mug¢ulmanos podem ser forcados a lutar a jihad, a guerra santa,
confiantes no sucesso final, tal como Maomé quando conquistou Meca em 630
e unificou a Arabia sob as leis islamicas.

Bin Laden claramente acredita nessa ideologia. Nas semanas seguintes ao
dia 11 de setembro, ele usou com freqiiéncia a terminologia de Qutb, e os seus
campos de treinamento podem ser vistos como esses piedosos enclaves onde a
sua dedicada vanguarda se preparou para a jihad. Os seqiiestradores também
tinham Maomé em mente quando embarcaram no avido condenado. “Seja
otimista”, diziam nos documentos supostamente encontrados nas bagagens,
“o Profeta sempre foi otimista.”

Mas a prépria idéia de que Maomé poderia ter encontrado algo para ser
otimista em rela¢cdo a matanca de 11 de setembro é uma aberracdo, porque,
como procuro mostrar nestas paginas, ele gastou parte de sua vida tentando
impedir esse tipo de massacre indiscriminado. A propria palavra islam, que
significa “submissdo” existencial de todo o seu ser a Deus, exigida dos
muculmanos, esta relacionada a salam, “paz”. E, mais importante, Maomé de
fato renunciou a violéncia e perseguiu uma ousada e inspirada politica de nao-
violéncia, digna de Gandhi. Ao imaginar que a guerra santa era a culminac¢ao
de sua carreira profética, os fundamentalistas distorceram por completo o
significado de sua vida. Longe de ser o pai da jihad, Maomé foi um pacifista
que arriscou a vida e quase perdeu a lealdade dos companheiros mais
préximos porque estava decidido a promover a reconciliagio com Meca. Em
vez de lutar até a morte numa guerra intransigente, estava disposto a negociar
e chegar a um acordo. Essa aparente humilhacio e capitulacdo provou, nas

palavras do Cordo, ter sido uma grande vitéria (fat’h).



No6s precisamos da histéria do Profeta nestes tempos perigosos. Nao
podemos permitir que os extremistas muculmanos seqiiestrem a biografia de
Maomé e a distor¢cam para servir a seus proprios fins. Além disso, existem
muitas coisas que podemos aprender com o Profeta sobre como nos conduzir
neste mundo completamente mudado. Maomé nio tinha programa e nenhum
plano claro de a¢do quando deu inicio a sua missdo. Qualquer plano
inevitavelmente se enraizaria no antigo sistema de ataque, retaliacao e contra-
ataque que, ele sabia, precisava ser superado. Em lugar de elaborar um plano e
segui-lo até o fim, Maomé observava com atenc¢ao, inteligéncia e sensibilidade
o modo como os acontecimentos se desdobravam, seguia sua logica interna,
via além do que seus contemporaneos viam e agia de acordo. Assim, foi capaz
de implementar na Arabia devastada pela guerra uma solu¢ido que teria sido
inconcebivel no comec¢o. Nos também estamos lutando com uma mudanca
fundamental depois da tragédia de setembro. Também devemos nos dar conta
de que nio podemos, por exemplo, travar essa nova guerra com as armas € a
ideologia da Guerra Fria. Precisamos de solu¢bes novas para essa situa¢ao sem
precedentes, e podemos aprender muito com a postura do Profeta. Mas, acima
de tudo, podemos aprender com Maomé a alcancar a paz. Sua trajetéria
mostrou que a primeira prioridade é extirpar a avareza, o 6dio e o desprezo de
nossos coracdes e modificar nossa propria sociedade. Somente entdo sera
possivel construir um mundo seguro e estavel, onde as pessoas possam viver
em harmonia, respeitando a diferenca de cada um.

No Ocidente, nunca fomos capazes de lidar com o isla; nossas idéias sobre
essa religido tém sido cruéis, desdenhosas e arrogantes, mas agora
aprendemos que nao podemos permanecer numa atitude de ignordncia e
preconceito. No final desta biografia, citei o pesquisador canadense Wilfred
Cantwell Smith, cujo trabalho tem sido uma inspira¢ao constante para mim.
Em 1956, ele observou que tanto o Ocidente como o mundo islamico teriam
que fazer um esfor¢o maior se ndo quisessem fracassar no teste do século XX.
Os mucgulmanos teriam de aceitar a sociedade ocidental e o sucesso ocidental,

porque sdo fatos da vida. Mas os ocidentais também devem aprender “que



dividem o planeta ndo com inferiores, mas com iguais”. Enquanto a civiliza¢ao
ocidental e a teologia crista ndo puderem “tratar outros homens com um
minimo de respeito, terdo, cada um a seu turno, falhado em se conciliar com
as novas exigéncias do século XX”. A tragédia do dia 11 de setembro mostrou
que, embora alguns progressos tenham sido feitos, todos nds — o Ocidente e
o mundo islamico — falhamos no teste. Se quiserem melhores resultados no
século XXI da era crista, os ocidentais deveriam aprender a compreender os
muculmanos, com quem dividem o planeta. Devem aprender a valorizar e a
respeitar sua religido, suas necessidades, angustias e aspira¢des. E ndo pode
haver melhor ponto de partida para esse processo essencial do que um maior e
mais apurado conhecimento da vida do profeta Maomé, cujo génio e

sabedoria podem iluminar estes tempos escuros e assustadores.



Introducao a 12 edicao

Ao nos aproximarmos do final do século XX, a religido, mais uma vez, é
uma forca a ser levada em conta. Estamos testemunhando uma renovaciao em
larga escala, que pareceria inconcebivel para muitos durante os anos 50 e 60,
quando os leigos tendiam a pressupor que a religido era uma supersti¢cao
primitiva, abandonada pelos homens civilizados e racionais. Alguns previram
com seguranca sua iminente desapari¢do. A religidao era, quando muito, uma
atividade marginal e privada, que n3o mais poderia influenciar os
acontecimentos mundiais. Hoje, nos damos conta de que essa era uma falsa
profecia. Na Unido Soviética, depois de décadas de ateismo oficial, homens e
mulheres reivindicam o direito de praticar a sua religido. No Ocidente, pessoas
que demonstram escasso interesse por doutrinas convencionais e igrejas
institucionais mostram uma nova consciéncia de espiritualidade e vida
interior. De forma talvez mais dramatica, uma religiosidade radical,
comumente chamada de fundamentalismo, eclodiu na maioria das grandes
religies. E uma forma profundamente politica de fé, e alguns o véem como
um grave perigo para o mundo e para a paz social. Os governos o ignoram por
sua conta e risco. Mais uma vez, contudo, como aconteceu freqiientemente no
passado, uma era de ceticismo ¢é seguida por um periodo de intenso fervor
religioso: a religido parece constituir uma importante necessidade humana,
que ndo pode ser facilmente descartada ou colocada a margem, nao

importando o quanto nossa sociedade seja racional ou sofisticada. Muitos irdo



aclamar essa nova era de fé, outros irao deplora-la, mas nenhum de nés pode
desconsiderar a religidlo como algo irrelevante para os principais
acontecimentos de nosso século. O instinto religioso € extremamente
poderoso, pode ser usado para o bem e para o mal e, portanto, devemos
entender e examinar cuidadosamente suas manifestacbes, ndo somente em
nossa propria sociedade, mas também em outras culturas.

Nosso mundo dramaticamente restrito revelou a inevitavel conexdo de uns
com os outros. Nao podemos mais pensar em ndés mesmos como separados
das pessoas de partes distantes do globo e abandona-las a seus destinos. Temos
uma responsabilidade mutua e enfrentamos os mesmos perigos. E possivel,
agora, fazer um balango de outras civilizagdes, o que antes era inimaginavel.
Pela primeira vez, as pessoas do mundo todo estdo encontrando inspira¢ao em
mais de uma religido, e muitas adotaram a religido de outra cultura. Assim, o
budismo exibe grande expansdo no Ocidente, onde o cristianismo outrora
reinou soberano. Mas mesmo onde as pessoas permaneceram fiéis a religido
de seus pais, elas, as vezes, tém sido influenciadas por outras tradi¢des. Sir
Sarvepalli Rudhakrishnan (1888-1975), o grande fil6sofo e estadista hindu, por
exemplo, foi educado no Colégio Cristdo de Madras e teve profunda influéncia
sobre o pensamento religioso, tanto no Oriente como no Ocidente. O filésofo
judeu Martin Buber (1878-1965), que escreveu sua tese de doutorado sobre
dois misticos medievais cristaos, Nicolau de Cusa e Mestre Eckhart, é lido com
entusiasmo pelos cristdos e tem influenciado profundamente suas idéias e sua
espiritualidade. Os judeus tendem a demonstrar menos interesse por Buber
que os cristaos, mas léem o tedlogo protestante Paul Tillich (1886-1965) e o
pensador moderno Harvey Cox. As barreiras da distincia geografica, da
hostilidade e do medo, que uma vez conservavam as religides em
compartimentos estanques, estdo come¢ando a cair.

Embora muito do velho preconceito permaneca, este é um fato que
promete. E particularmente alentador, depois de séculos de virulento anti-
semitismo cristdo, ver estudiosos judeus e cristdos preocupados em chegar a

um novo entendimento. Ha uma percep¢io incipiente da profunda unidade da



experiéncia religiosa da humanidade e a compreensdo de que a tradicdo que
“no6s” antigamente depreciavamos tem algo a nos dizer sobre nossa prépria
condicao e pode revitalizar nossa espiritualidade. A implica¢do disso pode ser
profunda: nunca seremos capazes de ver da mesma maneira a nossa religido e
as religioes de outras culturas. O possivel resultado disso tem sido comparado
a revolucdo que a ciéncia provocou na visdo do mundo de homens e mulheres
em toda parte. Muitas pessoas considerardo essa evolucdo extremamente
ameacadora e erguerdo novas barricadas contra o “Outro”, mas outras ja
comec¢am a vislumbrar novos horizontes e a perceber que sdo movidas por
ideais religiosos que seus ancestrais teriam rejeitado com desprezo.

Mas uma religido parece estar fora desse circulo de boa vontade e ter
conservado uma imagem negativa, ao menos no Ocidente. As pessoas que
estao comec¢ando a encontrar inspira¢ao no zen ou no taoismo normalmente
ndo se dispdem a olhar o isla com bons olhos, mesmo sendo a terceira religiao
de Abrado, e a que tem maior sintonia com nossa propria tradi¢ao judaico-
cristd. O Ocidente tem longa histéria de hostilidade contra o isla, que parece
tao profunda quanto nosso anti-semitismo, o qual, alids, tem experimentado,
em anos recentes, perturbador renascimento na Europa. Contudo, desde o
holocausto nazista, muitas pessoas vém alimentando um medo saudavel a esse
velho preconceito. Mas o velho 6dio contra o isld continua a crescer dos dois
lados do Atlantico, e as pessoas nao tém muitos escrupulos em ataca-lo,
embora conhe¢am pouco sobre ele.

Essa hostilidade é compreensivel, ja que, desde o surgimento da Unido
Soviética em nosso século, nenhuma ideologia ou entidade politica desafiou de
forma tdo continua o Ocidente como o isla. Quando o império mugulmano se
estabeleceu no século VII, a Europa era uma regido atrasada. O isla
rapidamente invadiu boa parte do mundo cristdo, tanto no Oriente Médio
como na Africa do Norte, cuja grande Igreja tivera crucial importancia para a
Igreja de Roma. Esse brilhante sucesso era intimidador: teria Deus
abandonado os cristdos e conferido seu favoritismo aos infiéis? Mesmo depois

de a Europa se recuperar da Idade das Trevas e estabelecer sua grande



civilizagao, permaneceu o velho medo do império muculmano em constante
expansdo. A Europa ndo causava nenhum impressao a essa cultura poderosa e
dinamica: o projeto das cruzadas dos séculos XII e XIII acabou fracassando e,
mais tarde, os turcos otomanos trouxeram o isla a sua soleira. Esse medo
impossibilitou os cristaos ocidentais de ser racionais ou objetivos em rela¢do a
religido mugulmana. Ao mesmo tempo que teciam pavorosas fantasias sobre
os judeus, desenvolviam uma imagem distorcida do isla, o que se refletiu nas
suas proprias e ocultas ansiedades. Intelectuais ocidentais denunciavam o
islamismo como uma religido blasfema e o seu profeta Maomé como o
Grande Farsante, que fundou uma violenta religido da espada para conquistar
o mundo. “Mahomet” se tornou um bicho-papao para os europeus, usado
pelas maes para assustar criancas desobedientes. Nas pecas teatrais ¢
apresentado como o inimigo da civilizagdo ocidental, que lutou com o nosso
bravo sdo Jorge.

Essa imagem inexata do isla se tornou opinido corrente na Europa e
continua a afetar nossa percep¢ao do mundo mugulmano. O problema tem se
agravado pelo fato de que, pela primeira vez na histéria do isla, os
muculmanos comec¢aram a cultivar um O6dio veemente em relacdo ao
Ocidente. Em parte isso se deve ao comportamento da Europa e dos Estados
Unidos no mundo islimico. E um erro imaginar que o isli é uma religido
intrinsecamente violenta ou fanatica, como as vezes se sugere. O isla ¢ uma
religido universal, e ndo ha nada nele de agressivamente oriental ou
antiocidental. Na verdade, quando os muc¢ulmanos descobriram pela primeira
vez o0 QOcidente colonial, durante o século XVIII, muitos ficaram
impressionados com a sua moderna civiliza¢do e tentaram imita-lo. Mas, em
anos recentes, o entusiasmo inicial deu lugar ao ressentimento amargo.
Também devemos lembrar que o fundamentalismo veio a tona em muitas
religibes e parece ser uma resposta mundial ao peculiar estilo de vida do final
do século XX. Hindus radicais foram para as ruas defender o sistema de castas
e se opor aos muc¢ulmanos da [ndia; os fundamentalistas judeus fizeram

assentamentos ilegais na Margem Ocidental e na faixa de Gaza e juraram



expulsar todos os arabes de sua Terra Santa; a Moral Majority [Maioria Moral]
de Jerry Falwell e a nova Christian Right [Direita Crista], que via na Unido
Soviética o Império do Mal, conquistaram um poder assustador nos Estados
Unidos durante a década de 1980. E errado, portanto, supor que o extremismo
muculmano ¢é tipico do isla. Seria igualmente errado ver no aiatola Khomeini a
encarnacao do isla, ou rejeitar a rica e complexa tradi¢ao do judaismo por
causa da politica imoral do falecido rabino norte-americano Meir Kahane. Se o
fundamentalismo parece predominar no mundo mucgulmano, isso se deve a
explosdo populacional. Para dar apenas um exemplo: antes da Segunda Guerra
Mundial, havia somente 9 milhGes de iranianos; hoje, sio 57 milhdes, e a sua
idade média é dezessete anos. O isla radical, com seu extremismo e solu¢des
maniqueistas, € uma religido de jovens.

Muitos ocidentais ndo conhecem o suficiente sobre o isla tradicional para
avaliar essa nova tensdo e coloca-la numa perspectiva correta. Quando os
xiitas, no Libano, seqiiestram pessoas em nome do “isla”, as pessoas na Europa
e na América, naturalmente, sentem repulsa pela religido em si, sem perceber
que esse comportamento viola a importante legislagdo coranica sobre a
manutenc¢ao e o tratamento de prisioneiros. Lamentavelmente, a midia e os
jornais populares nem sempre prestam a ajuda de que precisamos. Muito mais
cobertura, por exemplo, foi dada aos mucgulmanos que clamorosamente
sustentaram a fatwa do aiatolda Khomeini contra o autor britdnico Salman
Rushdie do que a maioria que se opOs a isso. As autoridades religiosas da
Arabia Saudita e os xeques da prestigiosa mesquita de al-Azhar, no Cairo,
condenaram a fatwa como ilegal e antiislamica: a lei mugulmana nio permite
a um homem ser sentenciado a morte sem julgamento, e a lei mu¢ulmana nao
tem validade fora do mundo islamico. Na Conferéncia Islamica de marco de
1989, 44 dos 45 Estados membros rejeitaram unanimemente a decisio do
aiatold. Mas isso recebeu atenc¢do apenas superficial da imprensa britanica,
deixando em muitas pessoas a impressio errada de que todo o mundo
islimico estava clamando pelo sangue de Rushdie. As vezes, a midia parece

trazer a luz nossos preconceitos tradicionais, como ficou claro durante a crise



de petréleo de 1973 e a Opep. O imaginario utilizado em cartoons,
propagandas e artigos populares enraizava-se no velho medo ocidental de uma
conspira¢ao dos muc¢ulmanos para dominar o mundo.

Muitas pessoas acham que a sociedade muculmana justifica a visdo
estereotipada que temos dela: a vida parece nao valer nada; os governos, as
vezes, s30 corruptos ou tiranos; as mulheres sio oprimidas. E normal que se
censure esse tipo de conduta no isla. Mas os estudiosos nos alertam para nao
supervalorizar o papel de nenhuma religido numa dada sociedade, e Marshall
G. S. Hodgson, o notavel historiador do isla, observa que os aspectos do
mundo mugulmano condenados pelo Ocidente sao proprios de sociedades
pré-modernas: a vida aqui ndo teria sido muito diferente ha trezentos anos.
Mas, as vezes, parece haver o claro desejo de responsabilizar a religido em si
pelos problemas do mundo islamico. Assim, as feministas freqlientemente
condenam o isla pela pratica da circuncisdao feminina, embora este seja, em
verdade, um costume africano, nunca mencionado no Corao nem prescrito
por trés das quatro principais escolas juridicas islamicas, tendo sido assimilado
pela quarta escola na Africa do Norte, onde ja era uma realidade. E tdo
impossivel generalizar sobre o islamismo quanto sobre o cristianismo; em
ambos ha uma ampla gama de idéias e ideais.

Exemplo claro de visdo estereotipada é a suposicio generalizada de que a
pratica isldamica na Ardbia Saudita é a forma mais auténtica de religido.
Aparentemente mais arcaica, supde-se que seja mais semelhante a pratica das
primeiras comunidades muculmanas. J& que o Ocidente ha tempo vem
considerando detestavel o regime da Ardbia Saudita, tende igualmente a
desconsiderar o isla. Mas o wahhabismo é apenas uma seita islamica.
Desenvolveu-se no século XVIII e era parecida com a seita dos puritanos
cristdaos, que floresceu durante o século XVII na Inglaterra, Holanda e
Massachusetts. Tanto os puritanos como os wahhabitas diziam retornar a fé
original, mas ambos eram, de fato, um fendomeno completamente novo e uma
resposta as condi¢bes especificas de seu tempo. Tanto os wahhabitas como os

puritanos exerceram importante influéncia no mundo mugulmano e cristao,



respectivamente, mas é um erro considerar as duas seitas como normativas
das respectivas religides. Os movimentos de reforma em qualquer religiao
tentam retornar ao espirito original do fundador, mas nunca é possivel
reproduzir completamente as condi¢Oes iniciais.

Nao estou afirmando que o isla seja completamente isento de defeitos.
Todas as religides sao institui¢des humanas e freqiientemente cometem sérios
erros. Todas, em algum momento, expressam sua fé de maneira inadequada e,
as vezes, abominavel. Mas elas também tém sido criativas, possibilitando que
milhares de homens e mulheres tenham fé no significado e no valor tltimos da
vida, apesar do sofrimento de que a carne é herdeira. Dessacralizar o isla e
criar-lhe uma categoria a parte, ou aceitar que a sua influéncia tenha sido total
ou predominantemente negativa, seria inexato e injusto. E uma deslealdade
para com a tolerancia e a compaixdo que se supdem caracteristicas da
sociedade ocidental. De fato, o isla compartilha muitos ideais e visdes que
inspiraram o judaismo e o cristianismo. Conseqiientemente, isso tem ajudado
as pessoas a cultivar valores que fazem parte da nossa propria cultura. A
tradi¢do judaico-crista ndo tem o monopdlio do monoteismo ou do interesse
por justica, decéncia, compaixao e respeito a humanidade.

De fato, a interpreta¢do muculmana da religido monoteista tem carater
especifico e coisas importantes a nos ensinar. Desde que o isla despertou
minha atencdo, tenho estado mais atenta para isso. Até alguns anos, eu era
completamente ignorante sobre essa religido. O primeiro pressentimento que
tive de que essa tradicao teria algo a me dizer aconteceu durante umas férias
em Samarcanda. L4, percebi que a arquitetura islamica expressava uma
espiritualidade que repercutia em meu proprio passado catolico. Em 1984, tive
de fazer um programa de televisio sobre o sufismo, o misticismo do isla, e
fiquei particularmente impressionada com a aprecia¢ao sufista sobre as outras
religies — uma virtude que nunca encontrei no cristianismo. Isso abalou
tudo o que eu supunha saber sobre o isla e quis aprender mais. Finalmente,
durante um estudo sobre as cruzadas e o atual conflito no Oriente Médio,

deparei-me com a vida de Maomé e o Corao, a Escritura que ele trouxe aos



arabes. Ja ndo sou mais crente ou praticante do cristianismo nem pertenco a
nenhuma outra religido oficial. Mas ao mesmo tempo que revia minhas idéias
sobre o isla, também estava reconsiderando a experiéncia religiosa em si. Em
todas as grandes religies, videntes e profetas conceberam visdes
surpreendentemente similares de uma realidade transcendente e suprema.
Como quer que optemos por interpretd-la, essa experiéncia constitui uma
realidade. De fato, os budistas negam existir nela algo sobrenatural: ¢ um
estado de espirito inerente a humanidade. As religiGes monoteistas, contudo,
chamam essa transcendéncia de “Deus”. Acredito que Maomé teve tal
experiéncia e deu uma contribui¢io inconfundivel e valida para a experiéncia
espiritual da humanidade. Se quisermos ser justos com nossos vizinhos
muculmanos, devemos considerar esse fato essencial, e foi por isso que escrevi
este livro.

Surpreendentemente, existem poucas biografias de Maomé disponiveis ao
leitor comum. Sou particularmente grata aos dois volumes de W.
Montgomery Watt, Muhammad at Meca [Maomé em Meca], e Muhammad at
Medina [Maomé em Medina] mas sdo livros para eruditos e pressupdem o
conhecimento basico da vida de Maomé, que nem todos tém. Muhammad: His
life based on the earliest sources [Maomé: sua vida baseada nas primeiras fontes],
de Martin Lings, fornece grande quantidade de valiosas informacgoes extraidas
dos bidgrafos de Maomé dos séculos VIII, IX e X. Mas Lings escreve para os
convertidos. Um estranho tera muitas perguntas sobre questdes de carater
mais basico, ou controvertidas, que Lings ndo abordou. A mais atrativa das
biografias publicadas atualmente talvez seja Mohammad, de Maxime Rodinson.
Rodinson usa sua consideravel erudi¢cao de forma leve, e aprendi muito com
esse livro, mas ele escreve como cético e leigo. Concentrando-se nos aspectos
politicos e militares da vida do Profeta, realmente ndo nos ajuda a entender a
visdo espiritual de Maomé.

Minha abordagem é um tanto diferente. Conhecemos mais acerca de
Maomé do que sobre o fundador de qualquer uma das grandes religides, de

modo que um estudo sobre sua vida pode aclarar de forma significativa a



natureza da experiéncia religiosa. Todas as religides constituem um didlogo
entre a realidade inefavel e absoluta e os eventos deste mundo. Na carreira
profética de Maomé, podemos examinar esse processo mais de perto do que é
normalmente possivel. Podemos observar que a experiéncia espiritual de
Maomé apresenta notavel semelhanca com a dos profetas de Israel, santa
Teresa de Avila e Juliana de Norwich. Também usei véarios episédios da vida
do Profeta para ilustrar os principais pontos da tradicdo muculmana. As
grandes religides abordaram os mesmos temas, mas cada uma tem a sua
propria visdo. Assim, temos de considerar a razdo pela qual os mugulmanos
véem a politica como uma obrigacio religiosa. Maomé conseguiu
extraordindrio sucesso politico, e os cristdos véem nesse triunfo terreno uma
sacralidade questionavel. Mas serda o fracasso, ao estilo de Cristo, o tnico
caminho para Deus?

Também examinei o Profeta do ponto de vista de uma pessoa com a visao
preconcebida sobre o isla. Assim, quando vemos Maomé travando uma guerra
contra a cidade de Meca, temos de indagar se ele realmente fundou uma
religido da espada. Pode um homem de Deus estar preparado para lutar e
matar? Quando consideramos a relacio de Maomé com suas esposas e filhas,
precisamos averiguar se ele era realmente um machista que fundou uma
religido miségina.

A Guerra do Golfo de 1991 mostrou que, queiramos ou nao, estamos
profundamente ligados ao mundo mucgulmano. Apesar das aliangas
temporarias, estd claro que o Ocidente ha tempo perdeu a confianca das
pessoas do mundo islamico. A interrup¢do na comunicagido nunca ¢ culpa de
apenas uma das partes, e se o Ocidente deseja recuperar a simpatia e o
respeito de que ja desfrutou junto ao mundo islamico é necessario que
examine o seu proprio papel no Oriente Médio e considere suas proprias
dificuldades em relagdo ao isla. Essa é a razao pela qual o primeiro capitulo
deste livro traga a histéria do 6dio ocidental contra o Profeta do isla. Mas o
quadro nio é totalmente negro. Desde tempos remotos, alguns europeus

foram capazes de elaborar uma visao mais equilibrada. Sempre foram minoria



e tiveram seus defeitos, mas essas poucas pessoas tentaram corrigir os erros de
seus contemporaneos e elevar-se acima dos lugares-comuns. Seguramente, ¢é
essa tradicio mais tolerante, compassiva e corajosa que devemos estimular

agora.



Arabia e arredores no
comeco do século viI

%

@,

Mar Negro Merr
e Aral
Constantinopla W o
. ; T N,
: IMPERIQ: Y
o BIZANTINQRNSSN > -
) < Ninive e )
NP .%:.4' Nishapur
S % -
£I0] } e e /
g h‘““sl‘“ I Cresiphon IMPERIO
salém Kufa €fe 2 o PERSA
Jlul”tbquﬂ//fll.\-” X / /
; 3
Haora h‘t"j}

=

o K haybar
P M(,d‘{m NAJD
_____ AN ARABIA
'\.""G L]
S RAB AL-KHALI
o

e MNajran

P

hI

r,u" o Marib o
) ®5an'a V!
Y ABISSINA EMEN

™

Fronteira aproximada
—— — entre o5 Impérios Persa
B

e Bizanrino e a Aribia

E‘ Império Biantino

E:] Império Persa o _ s L S— 1060 km




o Boscra ) e
Jerusalém SIRIASY
N - = '
(o PMH~H g Arabia no comeco
2 > h
P b o7 do século vii
-
B !.j.dhruh
- lzum:lr al-Jandai
o labuk N

=% Magna

Fadak
L ]
1IrI{I'.:L:,'il:-;lr

o Medina (Yachrib)

s}
;'}rai'r.l r-‘s:' .-“.rm.r.rmfi

NAJD

LGILT
SER JQudayd
Pogo dfe Usfan
= Hudaybiya
o *Nakhlal
mmmmmmmmmmmmmm Meca J.ﬂ e
Taif
ABISSINIA
0 10K) 300 ki

_ _ Linha aproximada
da fronteira bizanting

Império Bizantino




A tribo dos coraixitas do Vale,
circa séculos v e VI

MNomes de fundadores de clis em maidsculas

Filir
| |
G
|
Lu*ayy
—
o

Hu.lsu}'s M u]rmh
I

|
Amr

| |
Kilal TAYM| Yagazah
I TAYM] Yaq

Qusayy
I : I
Abd Manaf ABD Abd al-Uszzah
ASAD
[ [ | |
[ABDSAHMS|  [HASHIM|  |al-MUTTALIB | | NAWFAL|

Abd al-Muttalib

]
[ | | | | |
al-Harith Abu Talib Abu Lahab  Abdallah  Abbas Hamzah

& outros filhos 6 filhas

| | | |
Talib Aqil Ja'far Ali

MAOME




Genealogia da familia de Maomé e familias colaterais

Qusayy (século v)
I
Abd Manaf
[ Abd al-Uzzah
[
Abd Shams i
. Hashim |
Umayya
o Khuwaylid
[ | |
Harb Abu al-As I T
! " Khadija Hala = ar-Rabi al-Awamm
| f“'s'ﬂn Abd al-';isutrahb (m. 619) |
Abu Sufyan Uthman tm. 580) = Maomé Zubayr
(m. ¢. 655} {(m. 656) (1) = Ruqayyah Abu al-As (m. 656)
(2) Umim Kulthum (m. 6G34) |
I T 1 = Zaynab bint Muhammad Urwa
Yazid Mu'awiya Umim Habibah {filha de Maomé) (m, &.710-7)
{m. 639) (m. 680)  (m. 665} = Maomé
I T T I I 1
Abbas Hamzah Umayma = Jahsh Safiyyah  Abu Lahab Abdallah = Amina
(m, 653} (m. 625) I | (m. 624) | p
| Abdallah  Zaynab Ubaydallah 1:""‘22'!,}
Fadl (m, 625) (m, 641)  (m. 628) m. Gas

= (1) Zayd

= {2) Maomé

I
Ja'far

(m. 629)  (m. 661)

{m. 670)

Husayn

{m. 680}

1 I I I I 1
Ali = Fitima (i} al-Qasim  Zaynab  Rugayyah Umm Kulthum
(i) Abdallah (m. 629} (m. 624)
(i) Ibrahim

{m. 630)




1. Maomeé, o inimigo

Tem sido dificil para o Ocidente compreender a violenta reagdo
muculmana a representa¢ao romanceada de Maomé feita por Salman Rushdie
nos Versos satdnicos. Parece inacreditdvel que um romance possa causar
tamanha furia assassina, reacdo que tem sido vista como prova da incuravel
intolerancia do isld. Foi particularmente perturbador para as pessoas na
Inglaterra descobrir que comunidades muc¢ulmanas, morando em suas
proprias cidades, viviam de acordo com valores diferentes e aparentemente
estranhos e prontas para defendé-los até a morte. Mas o incidente também
trouxe desconfortaveis lembrancas do passado ocidental. Tera sido o povo
britdnico capaz, ao assistir a queima do romance promovida pelos
muculmanos de Bradford, de relacionar o espetaculo as fogueiras de livros que
arderam através dos séculos na Europa cristd? Em 1242, o rei Luis IX da
Francga, canonizado pela Igreja Catélica Romana, condenou o Talmude como
um ataque perverso a pessoa do Cristo. O livro foi banido e teve copias
queimadas em praga publica na presenca do rei. Luis ndo demonstrou
nenhum interesse em discutir pacifica e racionalmente suas diferengas com as
comunidades judaicas da Franca. Certa feita, disse que o tnico modo de
argumentar com judeus era matando-os “com um bom furo na barriga, tao
fundo quanto o pudesse fazer a espada”.! Foi Luis quem chamou a primeira
Inquisi¢do para julgar os hereges cristdos e queimou ndo apenas seus livros

mas também centenas de homens e mulheres. Além disso, tinha 6dio aos



muculmanos e conduziu duas cruzadas contra o mundo islamico. Nos tempos
de Luis ndo eram os mugulmanos e sim os cristdos que achavam impossivel
coexistir com os demais. Na verdade, pode-se dizer que a amarga historia das
relagbes entre mucgulmanos e ocidentais talvez tenha comecado com um
ataque a Maomé na Espanha muc¢ulmana.

Em 850, um monge de nome Perfectus foi fazer compras no souk de
Cordoba, capital do estado mugulmano de al-Andalus. L4, foi acossado por um
grupo de arabes que perguntaram qual era o maior dos profetas, Jesus ou
Maomé. Perfectus compreendeu na hora tratar-se de uma pergunta capciosa,
pois insultar Maomé era uma ofensa capital no império mugulmano, e, de
inicio, respondeu com cautela. Mas, de repente, ele se alterou e soltou uma
torrente de impropérios, chamando o Profeta do isld de charlatdo, pervertido
sexual e o proprio Anticristo. Foi levado para a prisdo imediatamente.

Esse tipo de incidente era pouco comum em Coérdoba, onde as relagoes
entre cristdos e mucgulmanos eram em geral boas. Como aos judeus, aos
cristdaos era dada total liberdade religiosa dentro do império islamico, e a
maioria dos espanhois tinha orgulho de pertencer a uma cultura tdo avangada,
anos-luz a frente do resto da Europa. Eram comumente chamados mogarabes

ou arabizados.

Os cristdos adoram ler os poemas e as novelas de cavalaria 4rabes; estudam os tedlogos e
fil6sofos arabes, ndo para os refutar mas para aprender um arabe correto e elegante. Onde
esta o leigo que agora lé os comentarios em latim as Sagradas Escrituras, ou que estuda os
Evangelhos, os profetas e os apodstolos? Ah! todos os jovens cristdos de talento léem e

estudam com entusiasmo os livros arabes.?

Paulo Alvaro, o leigo espanhol que escreveu, nessa mesma época, esse
ataque contra os mogarabes, via o monge Perfectus como um hero6i da religiao
e da cultura. Sua deniincia de Maomé inspirara um estranho movimento
minoritdrio em Cérdoba, em que homens e mulheres se apresentavam diante
do cadi, o juiz islamico, e provavam sua lealdade crista por meio de um ataque

acido e suicida contra o Profeta.



Quando chegou a prisao, Perfectus estava profundamente amedrontado, e o
cadi decidiu nio sentencid-lo a morte por julgar que ele havia sido
injustamente provocado pelos mucgulmanos. Mas, poucos dias depois,
Perfectus perdeu o controle uma segunda vez e insultou Maomé em termos
tao brutais que o cadi nao teve escolha senao aplicar a lei em todo o seu rigor.
O monge foi executado e, rapidamente, um grupo de cristdos, que
aparentemente vivia as margens da sociedade, desmembrou-lhe o corpo e
comec¢ou a reverenciar reliquias do “martir’. Dias depois, outro monge,
chamado Ishaq, se apresentou diante do cadi e atacou o Profeta e sua religiao
com tamanha veeméncia que o cadi, julgando tratar-se de um bébado ou de
um perturbado mental, estapeou-o para que recobrasse o controle. Mas Ishaq
insistiu nos insultos e o cadi ndo pdde continuar a permitir tdo flagrante
violacdo da lei.

A Cérdoba do século IX nao era como a Bradford de 1988. Os muc¢ulmanos
eram poderosos e confiantes. Ao que parece, estavam extremamente
relutantes quanto a condenar aqueles cristdos fanaticos a morte, em parte por
nio parecerem em completo controle de suas faculdades mentais, mas
também por perceberem que a ultima coisa de que precisavam era um culto a
martires. Os muc¢ulmanos nio eram contrarios a ouvir falar de outras
religides. O isla nascera em meio ao pluralismo religioso do Oriente Médio,
onde varias religides coexistiram durante séculos. Da mesma maneira, o
império cristdo oriental em Bizancio dava a grupos religiosos minoritarios
liberdade de culto e de gestao de seus assuntos religiosos. Nao havia nenhuma
lei no império islamico contra a pregacdo cristd, desde que nio atacasse a
amada figura do profeta Maomé. Em algumas partes do império havia mesmo
uma tradicdo de ceticismo e livre-pensamento, tolerada desde que se
mantivesse dentro dos limites da decéncia e ndo fosse muito desrespeitosa. Em
Cordoba, o cadi e o emir, o principe, eram contrarios a condenar Perfectus e
Ishaq & morte, mas ndo podiam tolerar esse tipo de infra¢do da lei. Acontece
que, dias apos a execugao de Ishaq, chegaram seis outros monges do mesmo

mosteiro e fizeram mais um feroz ataque a Maomé. Naquele verao,



aproximadamente cinqlienta martires morreram por esse motivo. Eles foram
denunciados pelo bispo de Cérdoba e pelos mogarabes, todos extremamente
alarmados com esse culto agressivo ao martirio. Mas os martires acharam dois
defensores: um padre chamado Eulégio e Paulo Alvaro argumentaram que os
martires eram “soldados de Deus” que haviam lutado bravamente por sua fé.
Eles tramaram um complexo ataque moral contra o isla, com o qual as
autoridades muculmanas nao sabiam ao certo como lidar, pois parecia que os
errados eram eles.

Os martires vinham de todas as camadas sociais: eram homens e mulheres,
monges, padres, leigos, gente do povo e refinados intelectuais. Muitos deles
pareciam estar a procura de uma clara e inconfundivel identidade ocidental.
Alguns aparentemente provinham de familias mistas, de pais mu¢ulmanos e
cristdos; outros se viram for¢ados a uma assimilacao muito préxima da cultura
muculmana — receberam nomes arabes? ou haviam sido empurrados para
uma carreira na administra¢do publica — e se sentiam desorientados e
confusos. A perda das raizes culturais pode ser uma experiéncia
profundamente devastadora e, mesmo nos dias de hoje, pode produzir uma
religiosidade agressiva e provocadora como forma de auto-afirmacdo de um
eu sitiado. Talvez devéssemos nos lembrar dos martires de Coérdoba quando
nos sentirmos perplexos diante do 6dio e da hostilidade presentes em algumas
comunidades mug¢ulmanas no Ocidente e em outras partes do mundo onde a
cultura ocidental representa uma ameaca aos valores tradicionais. O
movimento de martires comandado por Eulégio e Alvaro se opunha de modo
igualmente ferrenho tanto aos mogarabes cristios como aos mugulmanos,
acusando-os de haverem traido sua cultura. Eulégio fez uma visita a
Pamplona, nos limites da cristandade, trazendo de 1a livros ocidentais: textos
em latim dos Padres da Igreja e classicos da literatura latina de Virgilio e
Juvenal. Ele queria resistir a arabizacdo de seus conterraneos e criar uma
renascenca latina que olhasse saudosamente para o passado romano de seu
pais como um modo de neutralizar a influéncia da cultura mucgulmana

dominante. O movimento acabou quando o préprio Euldgio foi condenado a



morte pelo cadi, que lhe suplicou para fazer uma submissao simbdlica ao isla
— ninguém iria depois tirar a prova de seu comportamento religioso —, em
vez de se entregar a essa “autodestrui¢do deploravel e fatal” como os demais
“tolos e idiotas”.# Euldgio lhe disse apenas que afiasse a espada.

Esse curioso incidente nio era comum na Espanha mucgulmana. Pelos
seiscentos anos seguintes, os membros das trés religides do monoteismo
historico foram capazes de viver em relativa paz e harmonia: os judeus, que
estavam sendo perseguidos e mortos no resto da Europa, encontravam ali
condi¢oes de desfrutar de uma renascenga cultural prépria. Mas a historia dos
martires de Cordoba revela uma atitude que se tornaria comum no Ocidente.
Naquele tempo, o isla era a grande poténcia mundial, ao passo que a Europa,
invadida por tribos barbaras, passara a periferia cultural. Mais tarde, o mundo
inteiro pareceria ter se tornado islamico, assim como hoje parece ser todo
ocidental, e o isla foi um desafio constante para o Ocidente até o século XIX.
Agora, tudo leva a crer que a Guerra Fria contra a Unido Soviética esta prestes
a ser substituida pela guerra contra o isla.

Eulégio e Alvaro acreditavam que a ascensdo do isld era uma preparacio
para o advento do Anticristo, o grande impostor descrito no Novo
Testamento, cujo reinado anunciaria os Ultimos Dias. O autor da segunda
Epistola aos tessalonicenses explica que Jesus nio retornara até que acontecga a
Grande Apostasia: um rebelde estabelecera seu reinado no Templo de
Jerusalém e desencaminhard muitos cristaos com doutrinas sedutoras.” O
Apocalipse também fala de uma grande Besta, marcada com o misterioso
nimero 666, que, rastejando para fora do abismo, se entronarad no monte do
Templo e governara o mundo.® O isla pareceu se encaixar com perfeicao
nessas antigas profecias. Os muc¢ulmanos conquistaram Jerusalém em 638,
construiram duas espléndidas mesquitas no monte do Templo e pareciam de
fato estar controlando o mundo. Apesar de Maomé ter vivido depois de Cristo,
quando nio havia mais necessidade de revelacbes ulteriores, ele se declarara
profeta, e muitos cristdos apostataram e se converteram a nova religido.

Eul6gio e Alvaro possuiam uma breve biografia de Maomé que lhes ensinara



que ele havia falecido no ano 666 da era crista, 38 anos depois do que
normalmente se admite. Essa biografia de Maomé, datada do final de século
VIII, fora escrita num mosteiro de Leyre préoximo a Pamplona, nos confins do
mundo cristdo, que tremia diante do poderoso gigante islamico. Além da
ameaca politica, o sucesso do isld levantava uma perturbadora questdo de
ordem teoldgica: como pudera Deus permitir a prosperidade dessa fé profana?
Teria abandonado sua prépria gente?

As diatribes contra Maomé proferidas pelos martires de Cérdoba foram
baseadas nessa biografia apocaliptica. Nessa fantasia inspirada pelo medo,
Maomé era um impostor e charlatio que se dissera profeta para enganar o
mundo, um libertino que chafurdara em revoltante deboche e inspirara seus
companheiros para fazer o mesmo e que forcara as pessoas a se converter a
sua religido a fio de espada. O isla, portanto, ndo era uma revelacao
independente, e sim uma heresia, uma forma fracassada de cristianismo, a
violenta religido da espada que glorificava a guerra e o assassinio. Apos a
derrocada do movimento dos martires em Coérdoba, algumas pessoas em
outras partes da Europa ouviram sua histéria, mas houve pouca reagio.
Mesmo assim, mais ou menos 250 anos mais tarde, quando a Europa estava
pronta para entrar novamente na cena internacional, as lendas cristas
reproduziriam essa representacao fantastica de Maomé com assombrosa
fidelidade. Alguns intelectuais sérios procurariam uma visdo mais objetiva do
Profeta e de sua religido, mas a imagem ficcional desse “Mahound” persistiu
no imaginario popular. Ele se tornou o grande inimigo da identidade ocidental
emergente, representando tudo aquilo que “nds” esperavamos nao ser.
Vestigios dessa antiga fantasia sobrevivem até hoje. Ainda é comum que os
ocidentais pressuponham que Maomé simplesmente “usou” a religido para
conquistar o mundo ou que o isla é a violenta religiao da espada, mesmo
havendo muitos estudos sérios e objetivos do isla e de seu Profeta que refutam
o mito de Mahound.

Por volta do fim do século XI, a Europa comecava a se reerguer sob a

orienta¢dao do papa e a empurrar para tras as fronteiras do isla. Em 1061 os



normandos iniciaram o ataque aos mug¢ulmanos no Sul da Italia e na Sicilia,
conquistando a regido em 1091; os cristaos do Norte da Espanha deflagraram
as guerras da Reconquista contra os muculmanos de al-Andalus e
conquistaram Toledo em 1085; em 1095, o papa Urbano II conclamou os
cavaleiros da Europa a libertar o Santo Sepulcro em Jerusalém numa
expedicdo que mais tarde ficaria conhecida como a Primeira Cruzada. Em
1099, ap6s anos de dificuldades incriveis, os cruzados conseguiram conquistar
Jerusalém e estabelecer as primeiras colonias ocidentais no Oriente Préximo.
Esse novo sucesso ocidental tomou a forma de uma guerra generalizada
contra o isla, mas, em principio, ninguém no Ocidente tinha 6dio a religiao
muculmana ou a seu Profeta. Estavam mais preocupados com seus proprios
sonhos de gloria e com a expansao da Europa papal. A Chanson de Roland,
composta durante o periodo da Primeira Cruzada, demonstra uma ignorancia
significativa da natureza essencial da fé islamica. Os inimigos mugulmanos de
Carlos Magno e Rolando sao retratados como adoradores de idolos curvando-
se perante a trindade dos “deuses” Apolo, Tervagant e Maomé, embora
fossem valentes soldados com quem dava gosto lutar. Quando os exércitos da
Primeira Cruzada enfrentaram os turcos pela primeira vez na Asia Menor,

também demonstraram profundo respeito e admira¢ao por sua coragem:

Que homem, nio importa quio experiente, se atreveria a descrever as habilidades e as
proezas e a coragem dos turcos se pensasse que iriam infligir medo aos francos como
fizeram com os arabes, sarracenos, armeénios, sirios e gregos, pela ameaca de seus arcos?
Contudo, gracas a Deus, seus homens jamais serdo tdo bons quanto os nossos. Eles
costumam dizer que sio da mesma linhagem dos francos e que nasceram para ser
cavaleiros. Isso é verdade e ninguém o pode negar, se a0 menos fossem firmes na fé crista e
se dispusessem a aceitar o Deus Uno em trés Pessoas [...] ndo se achariam soldados
melhores ou mais valentes ou mais habilidosos; ainda assim, pela Graca de Deus, nossos

homens os derrotaram.”

Os francos demonstraram camaradagem para com os soldados
muculmanos durante a batalha de Dorylaeum em 1097, mas, dois anos mais

tarde, quando os cruzados conquistaram Jerusalém, foram incapazes de



reconhecer que os mugulmanos eram gente como eles. Assassinaram os
habitantes da cidade a sangue frio, num massacre que chocou muitos de seus
contemporaneos. Depois disso, os mugulmanos foram vistos como vermes a
ser exterminados dos lugares sagrados: a palavra oficial para designa-los no
jargao das Cruzadas era “imundicie”.

Antes de 1100 ndo houve praticamente nenhum interesse por Maomé na
Europa, mas por volta de 1120 todo mundo sabia quem ele era. Pela mesma
época em que se desenvolviam no Ocidente os mitos de Carlos Magno, do rei
Artur e de Robin Hood, o mito de Mahound, o inimigo e sombra da
cristandade, estava firmemente arraigado no imaginario do Ocidente. Como
explica R. W. Southern em sua monografia Western views of Islam in the Middle

Ages [Visoes ocidentais do isla na Idade Média]:

Nao ha davida de que, no momento de sua formacao, acreditava-se que essas fantasias
representavam um relato mais ou menos fiel daquilo que se prestavam a descrever. Mas tdo
logo foram criadas adquiriram uma vida literaria propria. Na poesia popular, a figura de
Maomé e seus sarracenos mudava muito pouco de gerag¢do para geragdo. Assim como
personagens benquistos de ficcdo, esperava-se deles que apresentassem certas

caracteristicas, e os autores as reproduziram com fidelidade por centenas de anos.?

O status ficticio de Mahound no Ocidente talvez tenha tornado ainda mais
dificil para as pessoas vé-lo como uma figura histérica digna do mesmo
respeito que Napoledo ou Alexandre, o Grande. Na representacdo de
Mahound nos Versos Satdnicos, reverberam ainda os mitos que se
estabeleceram no Ocidente.

Para explicar o sucesso de Maomé, as lendas afirmam que era um magico
que simulara falsos “milagres” para ludibriar os crédulos arabes e destruir a
Igreja na Africa e no Oriente Médio. Uma das lendas fala de um touro branco
que aterrorizara a populagdo e que finalmente aparecera com o Corio, a
Escritura que Maomé trouxera aos arabes, flutuando milagrosamente entre os
chifres. Dizia-se também que Maomé treinara uma pomba para bicar ervilhas
em suas orelhas de modo a parecer que o Espirito Santo sussurrava-lhe ao

ouvido. Suas experiéncias misticas eram explicadas pela afirmac¢do de que era



epiléptico, o que, naqueles tempos, era equivalente a dizer que era possuido
por demonios. Sua vida sexual era cuidadosamente escrutinada: acreditavam-
no capaz de todas as perversdes conhecidas pelo homem e dizia-se que atraira
fiéis para sua religido ao encoraja-los a sucumbir a seus instintos mais
primarios. Nao havia nada legitimo nos dizeres de Maomé: ele fora um
impostor de sangue-frio que ludibriara praticamente todo o seu povo. Aqueles
dentre seus seguidores que percebiam as motivagbes de suas idéias absurdas
silenciavam devido a suas proprias ambicGes. O tinico modo para os ocidentais
explicarem a visao religiosa fascinante e bem-sucedida de Maomé era negar-
lhe uma inspirac¢ao independente: o isld era uma ruptura com o cristianismo, a
heresia das heresias. Dizia-se que um tal Sergius, um monge herege, que fora
justamente forcado a abandonar a cristandade, encontrou Maomé na Arabia,
onde o instruiu em suas visdes distorcidas do cristianismo. Sem a espada, o
“maometismo” jamais teria vingado: os mugulmanos ainda eram proibidos de
discutir religido livremente no império islamico. Mas Maomé teve seu devido
fim: durante uma de suas possessdes demoniacas, foi estragalhado por uma
vara de porcos.

Alguns aspectos dessa fantasia refletem as ansiedades cristas sobre sua
propria identidade emergente. O isla foi estigmatizado como “a religido da
espada” durante as cruzadas, uma época em que os proprios cristios devem
ter tido alguma preocupagdo oculta a respeito de sua religiosidade agressiva e
sem nenhuma relagdo com a mensagem pacifista de Jesus. Numa época em
que a Igreja impunha o celibato a seu proprio clero relutante, os
surpreendentes relatos da vida sexual de Maomé dizem mais da repressao
sexual dos cristaos que da vida do Profeta. Ha uma nota evidente de inveja mal
escondida na representacdo do isla como uma religido condescendente e
acomodada. Finalmente, foi o Ocidente, e ndo o isla, que proibiu a discussao
de assuntos religiosos. Durante as cruzadas, a Europa parecia obcecada pelo
desejo de conformidade intelectual e punia desvios com um zelo até hoje
unico na historia das religides. A cacga as bruxas promovida pelos inquisidores

e a perseguicdo mutua entre protestantes e catolicos foram inspiradas em



opinides teoldgicas abstrusas que tanto o judaismo como o isla véem como
opcionais e pessoais. Nem o judaismo nem o isld compartilham com o
cristianismo a no¢ao de heresia, que eleva as idéias humanas acerca do divino
a um nivel intoleravelmente alto e quase faz delas uma forma de idolatria. O
periodo das cruzadas, quando se estabeleceu a figura ficticia de Mahound, foi
também uma época de muita tensao e nega¢ao na Europa. Isso é claramente
expressado pela fobia contra o isla.

Estava se tornando evidente que os cristdos ocidentais ndo seriam capazes
de abrigar diferentes comunidades e ideologias religiosas dentro de seus
limites com o mesmo sucesso que os muc¢ulmanos e os bizantinos. A Unica
outra religido estranha em solo europeu era o judaismo, e as cruzadas
comecgaram sua jornada rumo ao Oriente Médio pelo exterminio das
comunidades judaicas ao longo do vale do Reno nos primeiros massacres em
massa da Europa. O anti-semitismo, durante o periodo das cruzadas, se
tornaria uma doenca européia incuravel e, a0 mesmo tempo que 0s cristaos
criavam seus mitos sobre Mahound e os sarracenos, alimentavam também
fantasias aterradoras sobre os judeus. Dizia-se dos judeus que matavam
criancinhas para misturar seu sangue no pao da Pascoa, que profanavam a
Eucaristia e que estavam envolvidos numa vasta conspira¢do para derrubar o
cristianismo. Nao ha nada semelhante a esses mitos no mundo islamico; eles
revelam distirbios e doengas na psique ocidental. Mas, ap6s as conquistas na
Espanha, ao Sul da Italia e na Sicilia, havia dezenas de milhares de
muculmanos dentro das fronteiras da cristandade. O tinico modo de o sistema
conseguir lidar com esses estrangeiros era impor uma politica oficial de
apartheid, proibindo os cristdos de ter qualquer contato com seus vizinhos
muculmanos e judeus. Leis especiais da Igreja associaram os dois grupos
como um inimigo comum durante os Concilios de Latrdo em 1179 e 1215. Os
cristios estavam proibidos, sob pena de excomunhio e do conseqiiente
confisco de bens, de se empregar em casas de judeus ou mugulmanos, de
tomar conta de suas criancas, de negociar e mesmo de comer com eles. Em

1227 o papa Gregorio IX adicionou a lei as seguintes cldusulas: mugulmanos e



judeus devem usar roupas inconfundiveis; ndo devem aparecer em publico
durante as festividades cristas nem realizar culto ptblico em paises cristaos; os
muezins estdao proibidos de ofender os ouvidos cristaos conclamando os
muculmanos a ora¢io do modo tradicional.

O papa Clemente V (1305-14) declarou que a presen¢a dos muculmanos em
solo europeu era um insulto a Deus. Os cristdos ja haviam comecado a lavar
essa obscenidade. Em 1301, Carlos de Anjou, rei da Franca, exterminara os
ultimos muculmanos na Sicilia e no Sul da Italia, na reserva de Lucera, descrita
por ele como “um ninho de pestiléncia... escurecida pela polui¢do... a teimosa
praga e a suja infeccdo de Apulia”.” Em 1492, o tltimo foco de resisténcia
islamico na Europa foi destruido quando Fernando e Isabel conquistaram
Granada: por toda a Europa, os sinos das igrejas repicavam em alegria pela
vitéria crista sobre os infiéis. Anos mais tarde, aos mugulmanos espanhois
foram dadas duas escolhas: conversio ou deportagdo. Muitos preferiram
deixar a Europa, mas alguns se converteram ao cristianismo, e seus
descendentes foram perseguidos pela Inquisi¢do espanhola por mais trezentos
anos. O espirito dos martires de Cordoba tomara o lugar da antiga tolerancia e
os cristdos espanhdis eram agora assombrados pelo medo de
criptomugulmanos vivendo em seu meio como inimigos ocultos da sociedade.

A atitude doentia do Ocidente com relacao ao isla se mostrou muitas vezes
de modo esquizofrénico. Assim, o imperador Frederico II, do Santo Império
Romano-Germanico, era um islamofilo que se sentia muito mais em casa no
mundo muculmano que na Europa crista e, no entanto, sistematicamente
assassinou e deportou os muc¢ulmanos de sua Sicilia natal. Enquanto alguns
cristaos carneavam muculmanos no Oriente Proximo, outros sentavam-se aos
pés dos intelectuais muculmanos na Espanha. Estudiosos cristaos, judeus e
mocarabes cooperaram com um vasto projeto de traduc¢do, trazendo o
conhecimento do mundo islamico para o Ocidente e devolvendo a Europa a
antiga sabedoria classica que se perdera durante a Idade das Trevas. Os
filbsofos muculmanos Ibn Sina e Ibn Rushd eram aclamados como sumidades

culturais, ainda que se tornasse mais cada vez dificil encarar o fato de que



eram muculmanos. O problema ¢ evidenciado na Divina comédia de Dante: Ibn
Sina e Ibn Rushd (conhecidos na Europa como Avicena e Averrdis) estdo no
Limbo, juntamente com os virtuosos pagaos fundadores da cultura intelectual
que eles auxiliaram o Ocidente a adquirir: Euclides, Ptolomeu, Soécrates,
Platao e Aristoteles. Mesmo assim, o proprio Maomé esta no oitavo circulo do

Inferno, com os cismaticos. L4, ele sofre uma punicao particularmente odiosa:

Nem um tonel, se aduela rebenta,
fende-se como alguém que vi, rasgado

desde a garganta até la onde se venta,

co’as entranhas a vista e, pendurado
entre as pernas, levando o ascoso saco

no qual fezes se torna o que é tragado.!0

Nem mesmo Dante consegue atribuir a Maomé uma visdo religiosa
independente. Ele ndo passa de um cismatico que se desconectou da fé
original. A imaginacao escatologica revela a repulsa que o isla inspirava aos
cristdos mas também nos diz da cisdo na psique ocidental, que vé o isla como
tudo aquilo que o Ocidente nio consegue digerir dentro de si mesmo. O 6dio
e o medo, que sdo negacbes absolutas da mensagem de amor de Jesus,
também representam profundas feridas na integridade da cristandade
ocidental.

Mas houve quem tentasse atingir uma visao mais objetiva. Numa época em
que judeus e muculmanos estavam sendo fundidos pelo imaginario cristao
num inimigo comum da civiliza¢io, é interessante notar que um dos primeiros
retratos positivos de Maomé no Ocidente veio de Pedro Alfonso, um judeu
espanhol que se convertera ao cristianismo em 1106 e que entdo vivia na
Inglaterra como o médico de Henrique I. Ele era hostil ao isla mas apresenta-o
como uma escolha que uma pessoa nao compromissada com a “verdadeira” fé
poderia razoavelmente fazer. Por volta de 1120, quando o 6dio antiislamico
estava em seu auge, William de Malmesbury foi o primeiro europeu a

distinguir o isld do paganismo: “Os sarracenos e os turcos adoram o Deus



Criador e veneram Maomé ndao como Deus, e sim como profeta”.!! Essa é
uma visdo que muitos ocidentais tém tido dificuldade em aceitar: alguns ainda
ficam verdadeiramente surpresos ao ouvir que os muculmanos adoram o
mesmo Deus que os judeus e os cristdos: eles imaginam que “Ald” seja uma
divindade completamente diferente, como o Japiter do pantedo romano.
Outros pensam que os “maometanos” veneram seu Profeta do mesmo modo
que os cristaos a Cristo.

Essa dificuldade em separar fato e fic¢ao é evidente na Histéria de Carlos
Magno do pseudo-Turpin, escrita um pouco antes de 1150. Essa novela de
cavalaria apresenta os sarracenos como idolatras que veneram Maomé
juntamente com Apolo e Tervagant, a maneira das chansons de gestes. Mas, no
decorrer da trama, ha um debate entre Rolando e o gigante muculmano
Ferracutus, que reconhece que os muc¢ulmanos adoram o Deus tnico. Por
essa mesma época, o cronista Otto de Freising negou o mito da idolatria

muculmana:

[...] € sabido que os sarracenos adoram o Deus uinico e aceitam a lei do Antigo Testamento
e o rito da circuncisdao. Também ndo atacam a Cristo ou aos apodstolos. Ha apenas um
ponto que os afasta da salvacio — eles negam que Jesus Cristo seja Deus ou o Filho de

Deus e veneram o sedutor Maomé como o grande profeta do Deus supremo.!?

Em meados do século XII, como se v€, uma visdo mais apurada do isla
comecava a se difundir, mas toda essa objetividade ndo era suficiente para
expurgar os mitos da hostilidade. Fato e ficcdo viviam tranqtiilamente lado a
lado e, mesmo quando as pessoas tentavam genuinamente ser justas, 0 antigo
6dio aparecia em algum momento. Maomé ainda ¢ um impostor e um
cismatico, ainda que Otto tenha proposto uma visdao mais racional de sua
religido.

A mais importante dentre as tentativas do século XII de encontrar uma
visao mais objetiva do isla foi levada a cabo por Pedro, o Veneravel, o humano
abade de Cluny. Em 1141, ele fez uma excursdo pelos mosteiros beneditinos da

Espanha cristd e reuniu um grupo de estudiosos cristdos e mugulmanos sob a



lideranga do inglés Roberto de Ketton para traduzir alguns textos islamicos,
projeto concluido em 1143. Eles realizaram a primeira traducao latina do
Cordo, uma colecio de lendas muculmanas, uma histéria mucgulmana do
mundo, uma explica¢do do ensino islamico e um trabalho polémico chamado
Apologia de al-Kindi. Foi um feito notavel; pela primeira vez, os ocidentais
tinham condi¢des de realizar um estudo sério do isla. Mas muito pouco foi
conseguido. Nesse periodo os cruzados comecavam a sofrer grandes derrotas
no Oriente Proximo. Havia uma rajada de sentimento antiislamico,
orquestrado por Bernardo, abade de Claraval. Nao era a melhor hora para se
comecar um estudo sério do Cordo. Pedro escrevera seu proprio tratado,
dirigindo-se aos muc¢ulmanos de forma gentil e afetuosa: “Eu me aproximo de
vocés nao como em geral fazem os homens, com espadas, mas com palavras;
nao com a for¢a mas com a razio, nio com 6dio mas com amor... Eu os amo,
e ¢ amando que escrevo a voces, e é escrevendo a vocés que os convido a
salvacao”.13 O tratado se chamava Resumo das heresias da diabélica seita dos
sarracenos. Muito poucos mugulmanos, mesmo que fossem capazes de ler o
texto em latim do abade de Cluny, achariam essa abordagem simpatica.
Mesmo o gentil abade, que em outras ocasides demonstrara sua oposi¢ao ao
fanatismo de seu tempo, mostrava por vezes sinais da mentalidade
esquizofrénica da Europa quando o assunto era o isla. Quando o rei Luis VII
da Franca comandou a Segunda Cruzada para o Oriente Médio em 1147,
Pedro escreveu-lhe dizendo que esperava que matasse tantos mugulmanos
quanto Moisés (sic) e Josué mataram amoritas e cananeus.!4

No inicio do século XIII, outro cristio piedoso fez uma tentativa de se
comunicar com o mundo muc¢ulmano no contexto das cruzadas. Durante uma
calmaria na desastrosa Quinta Cruzada (1218-9), Francisco de Assis apareceu
no acampamento cristdo junto ao delta do Nilo, atravessou as fronteiras
inimigas e pediu para ser levado ao sultao al-Kamil. Diz-se que passou trés dias
com ele, explanando a mensagem dos Evangelhos e insistindo que al-Kamil se
tornasse cristdio. Como ndo insultara a memoéria do profeta Maomé, os

muculmanos estavam dispostos a ouvi-lo e, ao que tudo indica, ficaram



impressionados com aquele camarada esfarrapado e sujo. Quando partiu, al-
Kamil lhe disse: “Reze por mim, para que Deus se disponha a me mostrar qual
lei e qual fé lhe sao mais apraziveis”. Francisco foi enviado de volta para o
acampamento cristdo “com todo o respeito e em completa segurancga”.!?

Mas, antes de retornar ao leste, Francisco de Assis enviara um grupo de
frades menores para pregar aos muculmanos na Espanha e na Africa, e estes
abordaram o isla com espirito bem diferente. Chegando a Sevilha, recorreram
as técnicas dos monges de Coérdoba. Primeiramente, tentaram invadir a
mesquita durante as preces de sexta-feira e, ao serem afastados, comecaram a
insultar aos gritos o profeta Maomé diante do palacio do emir. Nao havia
nenhum trago de amor ou compaixdo nos apelos feitos aos sarracenos nessa
primeira empreitada missionaria ao isld. Os franciscanos ndo estavam
interessados em converté-los, mas sim em usa-los para obter as glérias do
martirio. Eles passaram a gritar tdo alto que as autoridades, bastante
constrangidas pelo incidente, se viram forcadas a prendé-los e, para evitar
escandalos, transferiam-nos constantemente de uma prisio para outra.
Estavam relutantes em aplicar a pena de morte, mas os cristdios mogarabes
temiam que aqueles fanaticos pusessem em risco sua propria posi¢io e entdo
pediram as autoridades que se livrassem deles. Os franciscanos acabaram
sendo deportados para Ceuta, no Marrocos, e, ao chegarem, foram direto para
a mesquita, e mais uma vez vociferaram contra Maomé enquanto as pessoas
se reuniam para as preces de sexta-feira. Enfim as autoridades foram for¢adas a
executa-los. Quando Francisco de Assis foi informado disso, acredita-se que
tenha exclamado com alegria: “Agora sei que tenho cinco frades menores”.16

Ao que parece, essa se tornou uma atitude caracteristica dos monges
franciscanos. Em 1227, outro grupo foi executado em Ceuta; eles escreveram
para casa dizendo que o principal objetivo daquela missdo era “a morte e a
condenagdo dos infiéis”.1” Outros se dirigiram a Terra Santa. James de Vitry,

bispo de Acre, que ndo aprovava os métodos empregados, explicava:

Os sarracenos ouvem com atengao aos frades menores quando estes falam da fé crista e

dos ensinamentos contidos nos Evangelhos. Mas quando suas palavras contradizem



abertamente a Maomé, a quem chamam em seus sermdes de um pérfido mentiroso, eles
os atacam sem respeito e, se Deus ndo os protege de forma maravilhosa, quase os

assassinam, e os expulsam de suas cidades.!8

Assim, durante a Idade Média, mesmo quando as pessoas tentavam ser
justas e objetivas ou se aproximavam do mundo muculmano levando a
mensagem cristd, a hostilidade vinha a tona, as vezes de forma violenta. Ao
final do século XIII, o estudioso dominicano Riccoldo da Monte Croce viajou
por paises muc¢ulmanos e ficou impressionado com a natureza da devog¢ao
muculmana: os cristdos deveriam se envergonhar diante dos muculmanos,
escreveu. Mas quando retornou para escrever a Disputatio contra Saracenos et
Alchoranum, simplesmente repetiu os antigos mitos. A imagem ocidental do
isla comecava a ter uma autoridade mais forte que qualquer contato real com
os muculmanos, ndo importa quao positivo. Durante a época das cruzadas, o
Ocidente encontrou sua identidade. A maioria de nossas paixdes e
entusiasmos caracteristicos pode ser retracada até esse periodo. Como assinala

Umberto Eco em seu ensaio Sonhando com a Idade Média:

De fato, tanto americanos como europeus sao herdeiros do legado ocidental e todos os
problemas do Ocidente vém da Idade Média: as linguas modernas, as cidades mercantis e o
capitalismo econOmico (juntamente com seus bancos, cheques e a prime rate) siao
invencOes da sociedade medieval. Na Idade Média, testemunhamos a criacio dos exércitos
modernos, do conceito moderno de Estado-nag¢io, assim como do ideal sobrenatural de
federagdo (sob a bandeira de imperador germanico eleito pela Dieta que funcionava como
uma convencio eleitoral); a luta entre ricos e pobres, o conceito de heresia ou desvio
ideolégico e mesmo nossa no¢ao contemporanea de amor como uma felicidade infeliz e
devastadora. Poderia acrescentar ainda o conflito entre Igreja e Estado, os sindicatos

trabalhistas (embora num modo corporativo) e a transformagao tecnolégica do trabalho.??

Ele também poderia ter acrescentado: os problemas com o isld. Apds a
Idade Média, o Ocidente daria continuidade a muitas das mitologias
medievais. Muito mais tentativas foram feitas no sentido de ganhar uma

posi¢ao mais positiva e objetiva, mas, lado a lado com o consenso crescente



entre os intelectuais de que o isld e seu Profeta ndo eram o monstruoso
fendomeno que se imaginava, prosseguia o tradicional preconceito.

A visao apocaliptica do isla promovida pelos martires de Cordoba
continuou durante o periodo das cruzadas, embora n3ao em grandes
propor¢oes. Em 1191, quando Ricardo Corag¢ao de Ledo viajava para a Terra
Santa com a Terceira Cruzada, encontrou o aclamado mistico italiano Joaquim
de Fiori em Messina, na Sicilia. Joaquim disse a Ricardo que ele com certeza
derrotaria Saladino. Estava errado, mas fez algumas outras observag¢oes
interessantes. Ele acreditava que o fim do mundo estava préximo e que o isla
ressurgente era um dos principais instrumentos do Anticristo, mas
acrescentou que o Anticristo em pessoa ja vivia em Roma e estava destinado a
se tornar papa. Quando na Europa as pessoas se tornaram mais criticas em
relacdo a sua propria sociedade, o isla passou a ser associado ao inimigo
interno. Os reformadores fizeram a mesma identifica¢do entre o papado sem
fé (seu arquiinimigo) e o isla. Dessa forma, nos tltimos escritos do reformador
inglés do século XIV John Wycliffe, as principais culpas do isld eram as mesmas
da Igreja ocidental de entao: orgulho, ganancia, violéncia e um desejo ardente
de poder e posse. “No6s, os Maomés do Ocidente”, escreveu, referindo-se a
Igreja ocidental como um todo, “embora sejamos uns poucos no corpo da
Igreja, pensamos que o todo sera controlado por nossos julgamentos e devera
tremer diante de nosso comando.”2? Até que a Igreja retornasse ao verdadeiro
espirito dos Evangelhos e a pobreza neles prescrita, esse espirito “islamico”
cresceria no Oriente e no Ocidente. Essa € uma variagio sutil do antigo habito
de fazer do isla e de seu Profeta o oposto de tudo aquilo que “nés”
esperavamos (ou temiamos) ser.

Wrycliffe acreditou em muita informag¢do nio confiavel, mas leu o Cordo
traduzido e pensou haver encontrado os pontos de comparag¢ao entre Maomé
e a Igreja Romana. Como a Igreja, argumentou, Maomé fora muito
desrespeitoso para com a Biblia, aproveitando dela o que lhe servia e jogando
fora o resto. Como as ordens religiosas, Maomé fizera inova¢bes que

impunham fardos extras aos fiéis. Acima de tudo, como a Igreja, Maomé



proibira qualquer discussdo livre sobre religido. Wycliffe lera o antigo
preconceito em algumas passagens do Cordo, que nio condena a discussdao
religiosa per se mas indica que certos tipos de discussdo teologica foram
divisionistas em ambas as religides anteriores do Deus unico, separando-as em
seitas hostis. Algumas idéias a respeito de Deus ndo passam de especulagio:
ninguém, por exemplo, pode provar a doutrina da encarnagdo, que parecia a
Maomé haver sido adicionada por alguns cristdos a mensagem original do
profeta Jesus. Wycliffe, contudo, comparou a assim chamada intolerancia
islamica a atitude da Igreja em relacdo a doutrinas problematicas como a da
Eucaristia, que dizia aos cristdos que acreditassem cegamente em coisas que
nio conseguiam entender.

Lutero e os demais protestantes da Reforma deram continuidade a esse
habito. No fim da vida, confrontado pelas atemorizantes invasdes dos turcos
otomanos na Europa, Lutero participou do pesadelo dos martires de Cérdoba
e acreditou que o cristianismo pudesse ser completamente tragado pelo isla.
Em 1542, publicou sua tradugao da Disputatio de Riccoldo da Monte Croce.
No prefacio, menciona que a lera anos atras, mas achara impossivel aceitar
que as pessoas acreditassem em semelhante teia de mentiras. Era seu desejo
ler o Cordo mas ndo conseguira encontrar uma tradu¢ao para o latim — como
aponta R. W. Southern, esse é um claro indicio do baixo nivel dos estudos
islamicos no século XVI —, até que finalmente uma copia chegou a suas maos
e entdo percebeu que Riccoldo dissera a verdade. Ele se perguntava se Maomé
e os muculmanos seriam de fato o Anticristo e respondera que o isla era muito
grosseiro para cumprir tao terrivel destino. Os verdadeiros inimigos eram o
papa e a Igreja Catdlica e, enquanto a Europa ainda se apegasse a esse inimigo
interno, estaria vulneravel ao perigo da derrota nas maos dos “maometanos”.
Zwinglio e alguns dos outros reformadores desenvolveram idéias semelhantes,
vendo Roma como a “cabec¢a” do Anticristo e 0 “maometismo” como seu
corpo. As idéias dos protestantes nos mostram que o isla havia sido
interiorizado por muitos na Europa e se tornado o simbolo do mal absoluto

no panorama emocional. Como explica Norman Daniel em seu arguto estudo



The Arabs and Medieval Europe [Os arabes e a Europa medieval], o isla ndo era
mais uma realidade exterior historica que pudesse ser criticamente examinada.
Os reformadores “introduziram a idéia do isla como um estado interior que
pode ser atribuido aos inimigos da doutrina pura (qualquer que seja ela). Com
efeito, ao fazé-lo, admitiram a interiorizagdo do isla como o ‘inimigo’
(indiferenciado) que fora durante tanto tempo na imagina¢do européia”.?!
Daniel nos da exemplos de catélicos e protestantes que comparam seus
oponentes com o isld, mas sem muita compreensao do que a comparacao
acarretava. O missionario catolico do século XVII M. Lefebvre via os
muculmanos como “protestantes maometanos’ que acreditavam na
justificacao pela fé: “Eles tém esperanga na remissdao dos pecados, desde que
creiam em Mahomet”. Mas o escritor viajante protestante do século XVIII L.
Rauwolff via os mugulmanos como “catélicos maometanos™: “Eles seguem
sua propria e inventada devogao as boas obras, as esmolas, as oragdes, ao
jejum, a redengao de cativos etc. para satisfazer a Deus”.?? Na Idade Média, os
cristdos s6 foram capazes de ver o isla como uma versido fracassada do
cristianismo e criaram mitos para demonstrar que Maomé fora instruido por
um herege. Mais tarde, a luz das recentes divisGes da cristandade, os ocidentais
continuaram a ver Maomé e sua religido em termos essencialmente cristaos;
ndo pareciam se preocupar com a verdade histérica nem lhes passou pela
cabeca que os muculmanos tivessem interesses proprios que nao poderiam ser
adequadamente definidos ao se fazer referéncia as praticas cristas.

Mas durante o Renascimento outros ocidentais tentaram chegar a uma
compreensdo mais objetiva do mundo islamico. Eles deram continuidade a
tradicdo e as aspira¢bes de Pedro, o Veneravel, retomadas no século XV por
intelectuais como Jodo de Segé6via e Nicolau de Cusa. Em 1453, logo apds a
conquista do império cristao de Bizancio pelos turcos, trazendo o isla a soleira
da Europa, Jodo de Segdvia apontava para o fato de que uma nova forma de se
lidar com a ameacga islamica teria de ser encontrada, porque jamais seria
derrotada pela guerra ou pela agao missionaria convencional. Ele comecou a

trabalhar numa nova traducao do Corao em colabora¢io com um jurista



muculmano de Salamanca e também propos uma conferéncia internacional na
qual poderia haver troca de idéias entre muculmanos e cristaos. Jodo morreu
em 1458, antes que qualquer de seus projetos fosse completado, mas seu
amigo Nicolau de Cusa se entusiasmara com a nova abordagem. Em 1460,
escreveu o Cribratio Alchoran [A depura¢ao do Corao], nao conduzido pela
abordagem tradicional e polémica, mas pelo sistematico exame literario,
historico e filologico do texto que Joao de Segdvia considerara essencial.
Durante o Renascimento, os estudos arabes foram instituidos, e essa
abordagem cosmopolita e enciclopédica conduziu os estudiosos a avaliacao
mais realista do mundo mugulmano e ao abandono das atitudes tipicas das
cruzadas. Mas, como na Idade Média, a crescente apreciacdo dos fatos nio
bastava para neutralizar as antigas imagens de 6dio, que tinham enorme poder
sobre o imaginario ocidental.

Podemos ver isso claramente em 1697, quando, no inicio do Iluminismo,
dois trabalhos fundamentais foram publicados. O primeiro é a Bibliothéque
orientale de Barthélmy d’Herbelot, a mais importante e confidvel referéncia aos
estudos islamicos e orientais na Inglaterra e na Europa até o comeco do século
XIX. Foi descrita como a primeira Enciclopédia do isld. D’'Herbelot fez uso de
fontes arabes, turcas e persas e se esfor¢ou no sentido de realmente ampliar a
limitada abordagem crista, publicando, por exemplo, relatos alternativos dos
mitos da criagdo correntes no Oriente. Essa abordagem s6 podia ser positiva e
dava sinal de uma atitude mais saudavel. Mas, no verbete “Mahomet”,

encontramos uma informacao tristemente familiar:

E o famoso impostor Mahomet, Autor e Fundador de uma heresia a que se deu o nome de
religido e a que chamamos Maometana. Ver Isla.

Os intérpretes do Cordo e outros Doutores da Lei Mugulmana ou Maometana atribuiram
a esse falso profeta todos os elogios que os Arianos, Paulicianos ou Paulianistas e outros

Heréticos atribuiram a Jesus Cristo, privando-o [contudo] de sua Divindade [...]*?

Mesmo sabendo o verdadeiro nome da religido, d’'Herbelot continuou a

chama-la “maometana”, por ser o nome que “ndés” usamos; de modo



semelhante, o mundo cristdao ainda ndo conseguia ver o Profeta como algo
mais que uma versao inferior do “nés”.

No mesmo ano, o orientalista inglés Humphry Prideaux publicou seu
importante Mahomet: The true nature of imposture [Maomé: a verdadeira
natureza da impostura]. Basta o titulo para ver que ele havia assimilado o
antigo preconceito medieval — de fato, cita Riccoldo da Monte Croce como
sua principal referéncia —, mesmo afirmando haver alcan¢ado uma visao mais
racional e esclarecida da religido que a possivel na ignorante e supersticiosa
Idade Média. Homem racional que era, Prideaux argumentava que o isla era
mera imita¢do do cristianismo e um bom exemplo do tipo de idiotice a que
todas as religides, o cristianismo incluido, estavam sujeitas se nao se
ancorassem firmemente na rocha da razdo. A Idade da Razao teria, supde-se,
libertado as pessoas do debilitante preconceito do tempo das cruzadas, mas
Prideaux repete todas as obsessoes irracionais do passado. Ele escreveu sobre

Maomé:

Na primeira parte da vida ele seguiu pelos caminhos da perversidade e da libertinagem,
deleitando-se no roubo, na pilhagem e no derramamento de sangue, segundo os costumes
dos drabes, que em sua maioria seguiam esse estilo de vida, estando continuamente em
guerra tribo contra tribo, para roubar e tirar umas das outras tanto quanto pudessem...
Suas maiores paixdes eram a ambigdo e a luxuria. O caminho que seguiu para formar o
Império da testemunho da primeira; a infinidade de mulheres com que se relacionou, da
segunda. De fato, elas perpassam a estrutura de sua religido, ndo havendo praticamente
nenhum capitulo em seu Cordo que nio traga alguma Lei de Guerra e do Derramamento
de Sangue para garantir a primeira; ou entdo que conceda liberdades para o usufruto das

mulheres neste ou no outro mundo, para a satisfagdo da segunda.?4

Mas durante o século XVIII as pessoas tentaram promover uma visao mais
apurada do isla. Assim, em 1708, Simon Ockley publicou o primeiro volume
de sua History of the saracens [Historia dos sarracenos], desapontando muitos
de seus leitores por nao apresentar o isla como a religido da espada, tentando,
ao contrario, ver a jihad do século VII do ponto de vista mugulmano. Em 1743,

George Sale publicou sua notéavel traducdo inglesa do Cordo, até hoje vista



como correta, ainda que um tanto insipida. Em 1751, Voltaire publicou Les
meeurs et Uesprit des nations [Os costumes e o espirito das nag¢des], no qual
defendeu Maomé como profundo pensador politico e fundador de uma
religido racional e ressaltou o fato de a comunidade mugulmana ter sido
sempre mais tolerante que a cristd. O orientalista holandés Johann Jakob
Reiske (m. 1774) foi um incomparavel estudioso de arabe capaz de ver a
presenca do divino na vida de Maomé e na cria¢ao do isla (mas era perseguido
por alguns de seus colegas por seu trabalho). Durante o século XVIII, difundia-
se 0 mito que apresentava Maomé como um sabio e racional legislador do
[luminismo. Henri, conde de Boulainvilliers, publicou sua Vie de Mahomed
[Vida de Maomé] (Paris, 1730; Londres, 1731), onde retratava Maomé como
um precursor da Idade da Razdo. Com isso, Boulainvilliers virou toda a
tradicdo de ponta-cabega, mas concordava com os medievais que Maomé
criara uma religido para conquistar o mundo. Diferentemente do cristianismo,
o isld era uma tradicdo natural, nao revelada, e isso era muito admiravel.
Maomé fora um grande herdi militar, como Julio César e Alexandre, o
Grande. Trata-se de mais uma fantasia, pois Maomé certamente nio era
nenhum deista, mas € ao menos uma tentativa de ver o Profeta sob uma luz
positiva. Ao final do século XVIII, Edward Gibbon, no capitulo 50 de The
decline and fall of the Roman empire [Declinio e queda do Império Romano],
elogiou o sublime monoteismo do isld e demonstrou que a empresa
muculmana merecia um lugar na histéria da civilizacao.

Mas o antigo preconceito estava tdo arraigado que muitos desses escritores
nio podiam resistir a tentagdo de dar um safando gratuito no Profeta vez por
outra, demonstrando que a imagem tradicional ndo estava morta. Assim,
Simon Ockley descreveu Maomé como “um homem muito sutil e habilidoso,
que conseguia aparentar todas essas boas qualidades, enquanto os principios
de sua alma eram a ambi¢do e a luxuria”.?®> George Sale concordou na
introdugdo a sua tradu¢do que “[o Cordo] era certamente uma das provas mais
convincentes de que o maometismo nao passa de uma inven¢ao humana e que

deve seu progresso e estabelecimento inteiramente a espada”.?® Ao final de Les



meeurs [Os costumes], Voltaire conclui sua descri¢do positiva do isla com a
observag¢ao de que Maomé fora “visto como um grande homem por todos os
que sabiam que era um impostor, e reverenciado como profeta pelos
demais”.?” Em 1741, em seu drama Maomé ou o fanatismo, Voltaire tirou
proveito do preconceito corrente para usar Maomé como exemplo de todos os
charlatdes que escravizaram seus povos pela religido, usando truques e
mentiras: nao achando algumas das antigas lendas suficientemente grosseiras,
ele, feliz da vida, criou mais algumas. Tampouco Gibbon perdeu muito tempo
com Maomé em si, dizendo que ele havia convencido os arabes a segui-lo com
as iscas da pilhagem e do sexo. Quanto a cren¢ca muc¢ulmana na inspira¢ao
divina do Corao, Gibbon declarou com ar de superioridade que era impossivel

a uma pessoa civilizada acreditar nisso:

Este argumento tem mais poder sobre o devoto arabe, cuja mente ¢ afeita a fé e ao éxtase,
cujo ouvido se encanta com a musicalidade dos sons e cuja ignorancia o torna incapaz de
comparar as produgdes do génio humano. A harmonia e a riqueza do estilo ndo atingirao,
na tradugdo, o europeu infiel; ele lera com minuciosa aten¢do e impaciéncia a incoerente e
interminavel rapsodia de fabulas e preceitos e declamagdes, que raras vezes incitam algum

sentimento ou alguma idéia, que ora rasteja na poeira, ora se perde entre as nuvens.28

Isso demonstra a nova confianca ocidental. O Ocidente nao mais se intimidava
diante da ameaca islamica; ao contrario, ele olha a religido mugulmana com
deleitosa condescendéncia, concluindo que se “n6s” nao entendemos o Corao
entdo é porque nao ha o que entender. Em 1841, Thomas Carlyle também
desconsideraria com desprezo o Corao em sua palestra sobre Maomé, “The
hero as prophet” [O heréi como profeta]. Era, contudo, uma justificativa
fervorosa de Maomé e a rejeicao das velhas fantasias medievais. Quase pela
primeira vez na Europa, alguém tentava ver Maomé como um homem
genuinamente religioso. Mas o Cordo foi condenado como o livro mais
macante do mundo: “Uma desordem enfadonha e confusa, crua, incondita,
repetitiva, verborragica, enrolada; resumindo, uma coisa bruta e desordenada

de uma estupidez insuportavel”.?°



No fim do século XVIII um incidente significativo demonstrou a direcao
para a qual tendia a nova confianca européia. Em 1798, Napoledo rumou para
o Egito, acompanhado por grande numero de orientalistas do Institut
d’Egypte. Ele pretendia utilizar os novos conhecimentos para subjugar o
mundo islimico e desafiar a hegemonia britdnica na India. Assim que
chegaram, Napoledo despachou os intelectuais na condi¢dao de, por assim
dizer, batedores, dando a seus oficiais ordens expressas para seguir seus
conselhos. Eles, por certo, fizeram seu dever de casa muito bem. Napoledao
discursou cinicamente a multidao egipcia em Alexandria: “Nous sommes les
vrais musulmans” [NOs somos os verdadeiros muculmanos]. Fez que
trouxessem a seu quartel, e com todas as honras militares, sessenta xeques de
al-Azhar, a grande mesquita do Cairo. Cuidadosamente, elogiou o Profeta,
discutiu com eles o Mahomet de Voltaire e, ao que parece, conseguiu
argumentar com os instruidos ulema. Ninguém o levou muito a sério como
muculmano, mas sua simpatica compreensdo do isla abrandou um pouco a
hostilidade. A expedi¢do ndo deu em nada: ele foi derrotado pelos exércitos
ingleses e turcos e retornou a Europa.

O século XIX foi caracterizado pelo espirito colonial, que deu aos europeus
a crenga patologica de serem superiores as demais ragas: era sua tarefa redimir
os mundos barbaros da Asia e da Africa em uma mission civilisatrice. Isso
inevitavelmente afetou a visdo ocidental do isla, e franceses e ingleses
langavam olhares cobicosos ao decadente Império Otomano. No apologista
cristdo francés Francois René de Chateaubriand, por exemplo, podemos ver o
ressurgimento do ideal das cruzadas adaptado as novas circunstancias. Ele se
impressionara com a expedicdo de Napoledo, vendo-o como um cruzado-
peregrino. Os cruzados tentaram levar o cristianismo ao Oriente, argumentou.
De todas as religides, o cristianismo era uma das “mais favoraveis a liberdade”,
mas, durante a investida das Cruzadas, ela se chocou contra o isla: “Um culto
inimigo da civilizagao, sistematicamente favoravel a ignorancia, ao despotismo
e a escravidao”.?? Nos entusiasmados dias apos a Revolu¢ao Francesa, o “isla”

se tornou mais uma vez o contrario de “nés”. Durante a Idade Média, época



de mentalidade hierarquizada, alguns criticos do isla acusavam Maomé de dar
poder demais a servigais, tais como escravos e mulheres. Esse estereotipo
agora se invertia, ndo devido a um mais completo conhecimento do isla, e sim
por se encaixar as “nossas” necessidades e servir de contraste contra o qual
podiamos medir nosso sucesso.

Em seu best-seller Viagem de Paris a Jerusalém e de Jerusalém a Paris (1810-1),
Chateaubriand aplica suas fantasias sobre as cruzadas a situa¢ao da Palestina.
Os arabes, escreveu, “tém um ar de soldados sem lider, de cidadios sem
legislador, de uma familia sem pai”. Eram um exemplo do “homem civilizado
caindo em estado de selvageria”.?! Estavam, portanto, clamando pelo controle
do Ocidente, ja que para eles era impossivel cuidar de seus préprios interesses.
No Corao nao havia “nenhum principio civilizatério, nenhum preceito que
possa elevar o carater”. Diferentemente do cristianismo, o isla ndo prega “nem
o 6dio a tirania nem o amor a liberdade”.32

O influente fil6logo francés Ernest Renan esbo¢ou uma explicac¢ao cientifica
dos novos mitos racistas e imperialistas. Argumentava que o hebraico e o
arabe eram linguas degradadas, desvios da tradi¢ao ariana, que se tornaram
irremediavelmente defeituosas. Essas linguas semiticas podem ser estudadas
somente como exemplo de evolucdo interrompida, sem o carater progressivo
dos “nossos” sistemas lingiiisticos. Por isso, judeus e arabes sao “une
combinaison inferiéure de la nature humaine” [uma combinacao inferior da

natureza humana).

Tudo na ra¢a semitica faz com que a vejamos como incompleta em virtude de sua
simplicidade. Esta raca — se posso usar semelhante analogia — € para a familia indo-
européia o que o esbogo € para a pintura; falta-lhe a variedade, a amplitude, a abundancia
de vida que é condi¢do da perfectibilidade. Como aqueles individuos que possuem tao
pouca fecundidade que, apds graciosa infancia, desenvolvem a mais mediocre virilidade, as
nagdes semiticas tiveram maior desenvolvimento em sua primeira etapa e nunca foram

capazes de atingir a verdadeira maturidade.?3

Novamente judeus e arabes se confundiam numa Unica imagem que nos

proporciona uma elogiosa descricdo de “nossas” virtudes. O novo racismo,



claro, teve conseqiiéncias desastrosas para toda a comunidade judaica
européia. Hitler, incapaz de tolerar a presenca de uma raga estranha em puro
solo ariano e europeu, baseou-se nos antigos padrdes cristaos de 6dio para sua
cruzada secular contra os judeus.

Nao havia mais muculmanos na Europa, mas, durante o século XIX, os
ingleses e os franceses comec¢aram a invadir suas terras. Em 1830, os franceses
colonizaram a Argélia e, em 1839, os ingleses o Aden; dividiram entre eles e
tomaram a Tunisia (1881), o Egito (1882), o Suddo (1898) e a Libia e o
Marrocos (1912). Em 1920, mesmo tendo prometido aos povos arabes que
teriam a independéncia apds a derrota do Império Turco, a Gra-Bretanha e a
Franca repartiram o Oriente Médio entre si por meio de mandados e
protetorados.

Hoje em dia os muculmanos associam o imperialismo ocidental com o
trabalho missionario cristao durante as cruzadas. Nao estdo errados ao fazé-lo.
Quando o general Allenby chegou a Jerusalém em 1917, anunciou que as
cruzadas estavam agora completas e, quando os franceses chegaram a
Damasco, o comandante marchou até o timulo de Saladino na Grande
Mesquita e gritou: “Nous revenons, Saladin!” [Estamos de volta, Saladino!]. O
esforco missiondrio cristdo apoiava os colonialistas, tentando minimizar a
cultura mugulmana nos paises conquistados, e aos grupos cristaos locais,
como os maronitas no Libano, foi dado um papel desproporcional na
administracdo do protetorado. Os colonialistas alegariam estar trazendo o
progresso e o conhecimento, mas seus esfor¢os eram modelados pelo
desprezo e pela violéncia. A pacificagdo da Argélia, por exemplo, levou anos, e
qualquer resisténcia era brutalmente reprimida por reides. O historiador
francés contemporaneo M. Baudricourt nos da uma idéia de como foi um

deles:

Nossos proprios soldados, na volta da expedicdo sentiam vergonha [...] cerca de 18 mil
arvores foram queimadas; mulheres, criancas e velhos foram mortos. As infelizes mulheres
excitaram de forma particular a cobica gracas a seu habito de usar argolas de prata nas

orelhas, nas pernas e nos bragos. Essas argolas ndo tinham fechos como os braceletes



franceses. Presos aos membros das garotas ainda na infincia, ndo podiam ser retirados
quando cresciam. Para tird-los os soldados costumavam corta-las na carne, deixando-as

vivas e mutiladas.34

Os colonialistas davam mostra de seu fundamental desprezo pelo isla. No
Egito, lorde Cromer censurou a tentativa do intelectual liberal Muhammad
Abduh (m. 1905) de repensar algumas das nog¢oes tradicionais do isla. O isla,
declarou, nao era capaz de se reformar, e os arabes nao eram capazes de
reformar sua prépria sociedade. Como explicou em seu magistral trabalho em
dois volumes, Modern Egypt [O Egito moderno], os “orientais” eram

irremediavelmente infantis e diametralmente opostos a “nos™:

Certa vez Sir Alfred Lyall me disse: "A mente oriental ¢ refrataria a exatidao. Todo anglo-
indiano deve sempre se lembrar disso”. A falta de rigor, que facilmente degenera em
falsidade, é na verdade a principal caracteristica da mente oriental.

O europeu tem o raciocinio agucado; suas afirmacdes sdo desprovidas de qualquer
ambigiiidade; é um loégico por natureza, mesmo que nio tenha estudado logica; é um
cético por natureza e exige provas antes de aceitar qualquer proposi¢do como verdadeira;
sua inteligéncia treinada trabalha como um mecanismo. A mente do oriental, por sua vez,
assim como suas pitorescas ruas, carece de simetria. Seu raciocinio é todo desalinhado.
Embora os antigos arabes houvessem adquirido em grau um pouco maior a ciéncia da
dialética, seus descendentes sao singularmente desprovidos dessa faculdade 16gica. Sao, no
mais das vezes, incapazes de extrair as conclusdes mais 6bvias de premissas simples, cuja

verdade admitem.3®

Mesmo que os intelectuais ocidentais continuassem a buscar uma visdo mais
objetiva do mundo arabe e muculmano, a superioridade colonial levava
muitos a acreditar que o isla estava aquém de uma aten¢do mais séria.
Certamente essa atitude ofensiva do Ocidente conseguiu alienar o mundo
muculmano. Hoje, os sentimentos de hostilidade ao Ocidente parecem
dominantes no isla, mas a situa¢do € inteiramente nova. O Ocidente pode ter
mantido suas fantasias sobre Maomé como inimigo, mas, de fato, a maioria
dos mugulmanos nio tinha nenhum conhecimento do Ocidente até duzentos

anos atras. As cruzadas foram fundamentais na histéria da Europa e tiveram



influéncia na formacao da identidade ocidental, como demonstrei em outra
ocasiao.?® Mas, embora tenham obviamente afetado de maneira profunda a
vida dos mucgulmanos no Oriente Préximo, seu impacto no resto do mundo
islamico, para quem representaram somente remotos incidentes de fronteira,
foi pequeno. No cora¢ao do império islamico, o Ird e o Iraque permaneceram
incolumes em relacdo a agressio do Ocidente medieval. Ndo o tinham,
portanto, no conceito de inimigo. Quando os muc¢ulmanos pensavam no
mundo cristdo, ndo pensavam no Ocidente, e sim em Bizancio; naquele
tempo, a Europa ocidental era uma regidao barbara e paga, muito atras do
resto do mundo civilizado.

Mas a Europa recuperou o atraso, e o mundo muc¢ulmano, que estava
ocupado com seus proprios problemas, nao se deu conta do que estava
acontecendo. A expedi¢ao de Napoledo ao Egito serviu para abrir os olhos de
muitas pessoas atentas no Oriente Proximo, que ficaram muito
impressionadas com o comportamento confiante e a vontade dos soldados
franceses desse exército pos-revolucionario. Os mugulmanos sempre estiveram
prontos a considerar as idéias de outras culturas, e muitos se sentiram atraidos
pelo pensamento modernizante e radical do Ocidente. Na virada do século,
quase todos os principais intelectuais do mundo islamico eram liberais e
ocidentalizantes. Esses liberais talvez odiassem o imperialismo, mas
imaginavam que os liberais europeus ficariam ao lado deles, opondo-se a
pessoas como lorde Cromer. Admiravam a qualidade de vida do Ocidente, que
parecia dar grande importancia a muitos valores basicos para a tradi¢ao
islamica. Nos tltimos cinqiienta anos, contudo, perderam a boa-fé. Uma das
razdes da aliena¢gdo do mundo mugulmano tem sido a gradual descoberta da
hostilidade e do desprezo por seu Profeta e sua religido, tdo enraizados na
cultura ocidental e que, segundo eles, ainda afetam suas politicas em rela¢ao
aos paises mugulmanos no periodo pés-colonial.

Como aponta a escritora siria Rana Kabbani em sua Letter to Christendom

[Carta a cristandade]:



Sera que a consciéncia ocidental ndo ¢é seletiva? O Ocidente é simpatico aos mujahedin
afegdos, sustentados pelo servico secreto norte-americano, assim como os Contras da
Nicaragua, mas nao aos militantes muc¢ulmanos que nao estao lutando na Guerra Fria mas
tém interesses proprios. Enquanto escrevo, palestinos estio morrendo diariamente nos
territorios ocupados — aproximadamente seiscentos segundo os ultimos calculos, mais de
30 mil feridos e 20 mil presos sem julgamento [...] E, no entanto, Israel continua sendo
uma democracia aos olhos do Ocidente, um posto avancado da civilizagdo ocidental. O que

dizer de tamanha parcialidade??”

O Ocidente tem de assumir, em alguma medida, a responsabilidade pelo
fortalecimento da nova fac¢do radical do isla, que, de modo tenebroso, se
aproxima de nossas antigas fantasias. Hoje em dia, muitos mugulmanos
rejeitam o Ocidente como impio, injusto e decadente. Alguns estudiosos
ocidentais, como Maxime Rodinson, Roy Mottahedeh, Nikk R. Keddie e Gilles
Kepel, tém tentado entender o novo estado de espirito islamico. Mas, como
sempre, essa busca por uma compreensao mais objetiva e empatica da crise
atual no mundo mucgulmano é preocupac¢ao de uma minoria. Outras vozes
mais agressivas demonstram pouco interesse em compreender e promovem as
formas tradicionais do édio.

A nova fac¢do radical do isla, contudo, ndo é simplesmente inspirada no
6dio ao Ocidente. Nem se caracteriza como um movimento homogéneo. Os
muculmanos radicais preocupam-se primeiramente em por a casa em ordem e
abordar o deslocamento cultural que muitos tém sentido nos tempos
modernos. E realmente impossivel generalizar a respeito do surgimento dessa
forma extrema de religido. Nao s6 ela difere de pais para pais, mas de cidade
para cidade e de vila para vila. As pessoas se sentem desligadas de suas raizes: a
cultura ocidental invadiu os intersticios de suas vidas. Mesmo a mobilia de
suas casas sofreu mudancas significativas e se tornou um sinal de dominacgao e
de perda cultural. Ao se voltar para a religido, muitos estdo tentando voltar as
raizes e recobrar uma identidade que se encontra profundamente ameacada.
Mas em cada area o tipo de isld é inteiramente diferente e idiossincratico,

profundamente afetado por tradi¢oes e condi¢bes locais nao inteiramente



religiosas. Em seu classico Recognizing Islam, religion and society in the Middle
East [Reconhecendo o isla: religido e sociedade no Oriente Médio], Michael
Gilsenan nos diz que as diferencas sao tao grandes de uma regido para outra
que termos como “isla” ou “fundamentalismo” simplesmente ndo tém
serventia para definir os atuais esfor¢os no sentido de articular as experiéncias
das pessoas no Oriente Médio durante o periodo pds-colonial. O fendémeno ¢é
certamente muito mais complexo do que a midia sugere. Muitos mugulmanos
nessa regido bem podem ter experimentado mais ou menos o mesmo
sentimento de medo e perda de identidade dos martires de Cordoba, que
sentiram que sua cultura e seus valores tradicionais estavam sendo corroidos
por uma forca estranha.

Nos constantemente produzimos novos estere6tipos para expressar nosso
enraizado 6dio ao isla. Nos anos 70, éramos assombrados pela imagem dos
ricos xeques do petrdleo; nos anos 80, pelo aiatola fanatico; desde o caso
Salman Rushdie, o isla se tornou uma religido que sentencia a morte a
criatividade e a liberdade artistica. Mas nenhuma dessas imagens reflete a
realidade, infinitamente mais complexa. Isso ndo impede, porém, que as
pessoas facam julgamentos violentos e imprecisos. Rana Kabbani cita dois
comentarios hostis de Fay Weldon e Conor Cruise O’Brien. Em Sacred cows

[Vacas sagradas], sua contribui¢ao ao debate sobre Rushdie, Weldon escreve:

O Corao nao ¢ alimento para o ndo-pensamento. Nao ¢ um poema em que uma sociedade
possa se embasar de forma sensivel e segura. Ele fornece armas e for¢a a policia-do-
pensamento — e a policia-do-pensamento se pde rapido em marcha, e ela assusta [...] Eu o

vejo como um texto limitado e limitante quando se trata do que entendo por Deus.?8

S6 o que posso dizer é que esse comentario nao coincide com a minha proépria
experiéncia ao estudar o Corao e a historia do isla. Mas Conor Cruise O’Brien,
voltando a tradi¢do que vé qualquer respeito pelo isla como trai¢ao cultural,
diria que sou hipoécrita. A sociedade mugulmana, escreve, “parece
profundamente repulsiva [...] ela parece repulsiva porque é repulsiva [...] Um

ocidental que diz admirar a sociedade mugulmana e continue adepto dos



valores ocidentais é um hipdcrita ou um ignorante ou um pouco dos dois”. E
conclui: “A sociedade arabe ¢ doente e tem estado doente por um bom tempo.
No século passado, o pensador arabe [sic] Jamal al-Afghani escreveu: “Todos os
muculmanos sio doentes e sua Unica cura estd no Corao’. Infelizmente, a
doenca piora ao se tomar o remédio”.?°

Mas nem todos os criticos aderem a essa linha. Muitos estudiosos de nosso
século vém tentando aumentar a compreensao ocidental do isla: Louis
Massignon, H. A. R. Gibb, Henri Corbin, Annemarie Schimmel, Marshall G. S.
Hodgson e Wilfred Cantwell Smith. Eles seguem os passos de homens como
Pedro, o Veneravel, e Joao de Seg6via e vém usando o conhecimento para
desafiar o preconceito de seu tempo. A religido vem por séculos possibilitando
aos membros de determinada sociedade a produgao séria de conhecimento.
Nem sempre as pessoas expressam seus sentimentos religiosos da melhor
maneira, mas eles tém ajudado a construir no¢oes de justica, benevoléncia,
respeito e compaixdo, para que possamos construir padrées com os quais
medir nosso proprio comportamento. Um estudo sério do isla mostra que por
1400 anos os ideais do Corao contribuiram em grande escala para o bem-estar
espiritual dos mugulmanos. Alguns estudiosos, como o destacado intelectual
canadense Wilfred Cantwell Smith, chegam mesmo a dizer que “o segmento
muculmano da sociedade humana s6 pode prosperar se o isla tiver forca e
vitalidade, se for puro e criativo e sadio”.4? Parte do problema ocidental é ter
visto Maomé durante séculos como a antitese do espirito religioso e o inimigo
da civilizacao decente. Talvez devéssemos, contudo, tentar vé-lo como um

homem de fé que conseguiu trazer paz e civilizagdo a seu povo.



2. Maomé, o homem de al-Llah

Por volta do ano 610, durante o més do ramada, um mercador arabe da
cidade de Meca, no Hedjaz, teve uma experiéncia que, em ultima instancia,
transformaria a historia do mundo. Todos os anos, Muhammad ibn Abdallah
fazia um retiro espiritual com a mulher e a familia numa caverna do monte
Hira, no vale de Meca. Essa era entdo uma pratica comum na peninsula
arabica: Maomé passaria o0 més em oracao e distribuiria esmolas e comida aos
pobres que fossem visita-lo durante o periodo sagrado. Do diminuto e
escarpado topo da montanha via-se com clareza a prospera cidade de Meca na
planicie abaixo. Como todos os habitantes de Meca, Maomé tinha grande
orgulho de sua cidade, que se tornara um centro financeiro e a aglomeragao
urbana mais poderosa da Arabia. Os comerciantes de Meca haviam se tornado
os arabes mais ricos do Hedjaz e desfrutavam de uma seguranca que teria sido
impensavel duas geracbes antes, quando ainda viviam a ardua vida ndémade
das estepes. Acima de tudo, os habitantes de Meca tinham imenso orgulho da
Caaba, o antigo santuario em forma de cubo situado no centro da cidade, que
muitos acreditavam ser de fato o templo de al-Llah, o Deus Supremo dos
arabes. Era o santudrio mais importante da Arébia e, todos os anos, peregrinos
de todas as partes da peninsula vinham para a peregrinacao do hajj. A tribo
dos quraysh [coraixitas], tribo de Maomé, fora a responsavel pelo sucesso

comercial de Meca e sabia que grande parte de seu prestigio junto as demais



devia-se ao fato de ter o privilégio de guardar o enorme cubo de granito e de
assegurar que sua sacralidade fosse preservada.

Alguns arabes acreditavam que al-Llah, cujo nome quer dizer tdo-somente
“o Deus”, era a mesma divindade adorada por judeus e cristdos.! Mas,
diferentemente dos Povos do Livro, como chamavam a essas duas veneraveis
religiGes, os arabes tinham dolorosa consciéncia de que ele jamais lhes enviara
revelagdo ou Escritura prépria, mesmo seu santuario estando entre eles desde
tempos imemoriais. Os arabes que entravam em contato com judeus e cristaos
sentiam um agudo senso de inferioridade: era como se Deus os houvesse
excluido de seu plano divino. Mas isso mudou na décima sétima noite do
ramada, quando, na caverna da montanha, Maomé foi arrancado de seu sono
e se sentiu tomado pela devastadora presenca divina. Mais tarde, ele explicaria
essa experiéncia inefavel dizendo que um anjo o envolvera num terrivel abraco
que o fez sentir como se o ar estivesse sendo expelido para fora do corpo. O
anjo deu-lhe uma ordem seca: “igral” — “Recita!”. Maomé, em vio, alegou
que ndo sabia recitar; ele ndo era um kahin, um dos profetas extaticos da
Arabia. Mas, disse ele, o anjo simplesmente o abracou de novo até que,
quando pensou haver chegado ao limite da resisténcia, sentiu sairem-lhe boca
afora as palavras divinamente inspiradas de uma nova Escritura. A Palavra de
Deus falava pela primeira vez em solo arabe, e Deus havia finalmente se
revelado aos arabes em sua propria lingua. O livro sagrado se chamaria qu’ran:
a Recitacao.

As conseqiiéncias desse estranho evento foram imensas. Quando Maomé
comegou a pregar a Palavra em Meca, toda a Arabia encontrava-se num estado
de desunido cronica. Cada uma das numerosas tribos beduinas da peninsula
era uma lei a parte, estando constantemente em guerra contra outros grupos.
Para os arabes, a unido parecia impossivel, e isso significava que eram
incapazes de fundar uma comunidade politica que lhes permitisse ocupar seu
lugar no mundo. O Hedjaz parecia condenado ao barbarismo selvagem e vivia
a parte do mundo civilizado. Vinte e trés anos depois, quando Maomé morreu,

em 8 de junho de 632, havia conseguido reunir praticamente todas as tribos



em sua nova comunidade muculmana. Claro, essa ainda era uma situacao
precaria. Muitos beduinos, Maomé bem o sabia, ainda se apegavam em
segredo ao antigo paganismo. Mas, contrariando todas as expectativas, a
unidade 4arabe foi preservada. Maomé tinha grande habilidade politica:
transformou inteiramente as condi¢des de vida de seu povo, resgatando-o da
violéncia estéril e da desintegracdo e dando-lhe nova e orgulhosa identidade.
Agora, estavam preparados para fundar sua propria cultura, e os ensinamentos
de Maomé liberaram tamanha energia que, num prazo de cem anos, o
império arabe se estenderia de Gibraltar ao Himalaia.

Se essa faganha politica tivesse sido a tinica conquista de Maomé, ele ja teria
direito a nossa admira¢do. Mas seu sucesso dependeu da visdo religiosa que
trouxe aos arabes e que foi aceita com entusiasmo pelos studitos do império,
vindo claramente ao encontro de uma profunda necessidade espiritual.
Maomé e os primeiros mugulmanos niao obtiveram triunfo facil, como as
vezes se imagina. Eles estavam engajados numa ardua e desesperada luta e, a
menos que a religido fosse prioritaria para o Profeta e seus companheiros mais
proximos, nao teriam sobrevivido. Ao longo desses anos de perigo, Maomé
acreditou receber inspira¢io direta de Deus, mas também teve de lancar mao
de todos os seus dons inatos. Os muculmanos tinham consciéncia do
excepcional talento de seu Profeta e de que ele havia mudado o curso da
historia. Quatro grandes historiadores escreveram sobre sua vida na era
classica do isla. Muhammad ibn Ishaq (m. ¢. 767), Muhammad ibn Sa’d (m.
845), Abu Jafar at-Tabari (m. 923) e Muhammad ibn Ummar al-Wagqidi (m. c.
820), que se concentrou na campanha militar do Profeta. Estas sdo referéncias
importantissimas para qualquer biografia de Maomé, e constantemente farei
mencao a elas. Esses historiadores nao estavam apenas confiando em suas
proprias idéias, e sim intentando uma séria reconstru¢do histérica. Eles
incluem documentos antigos em suas narrativas, retracam tradi¢des orais até
suas fontes originais e, mesmo que reverenciassem Maomé como um homem
de Deus, ndo estavam escrevendo hagiografia desprovida de senso critico.

Assim, Tabari registra o agora famoso caso dos versiculos satanicos, que



aparentemente nos mostra Maomé cometendo um erro. Tanto Ibn Sa’d como
Ibn Ishaq incluem tradi¢oes e histérias nem sempre elogiosas: particularmente
Aisha, esposa de Maomé, era uma mulher bastante franca, e seus afiados
comentarios a respeito do marido foram escrupulosamente registrados.
Nessas biografias, suficientemente confiantes na qualidade de seu objeto para
nio se darem ao trabalho de encobrir nada com panos quentes, temos um
retrato fascinante e realista desse homem extraordinario.

Naturalmente, os primeiros bidgrafos ndo escrevem do mesmo modo que
os historiadores ocidentais modernos: eram homens de seu tempo, e nao raro
incluem histérias de natureza milagrosa que hoje interpretariamos de forma
diferente. Mas estdo conscientes da complexidade de seu material e da
natureza elusiva da verdade. Veremos mais adiante que o espirito mucgulmano
¢ profundamente igualitario. Na arte islamica, o arabesco, composto por
motivos continuamente repetidos, ndo da destaque a nenhum de seus
elementos por intermédio da perspectiva ou do relevo. Seu efeito é obtido
pelo padrao como um todo e pelo intricado relacionamento que existe entre
as partes iguais. Encontramos espirito semelhante em nossos quatro
historiadores. Nao é de seu feitio promover uma teoria ou interpreta¢ao dos
eventos a custa de outras. As vezes, colocam lado a lado duas versdes
significativamente diferentes sem fazer nenhum esfor¢co no sentido de
esclarecer a discrepancia. Veremos, por exemplo, que Tabari da duas versoes
diferentes da histéria dos versiculos satanicos e que Ibn Ishaq justapde duas
versdes mutuamente excludentes da conversio de Umar ibn al-Khattab, sem
sequer comentar a aparente contradi¢do. Em cada caso, os historiadores listam
suas fontes conscienciosamente, mesmo que sua “corrente” de autoridades
(silsilah) nao satisfaca nossas exigéncias atuais. Eles fazem o melhor possivel
para dar peso igual a cada versao dos acontecimentos. Nem sempre
concordardo com todas as tradi¢des que citam. Esse fato, por si s6, demonstra
que, apesar de sua reveréncia ao Profeta, esses primeiros historiadores
tentaram contar sua histéria de modo tdo honesto e verdadeiro quanto lhes foi

possivel.



Ha lacunas em seus relatos. Nao sabemos quase nada sobre a vida de
Maomé antes que comecasse a receber as revelagdes, aos quarenta anos.
Inevitavelmente, surgiram lendas piedosas sobre o nascimento, a infancia e a
juventude de Maomé e elas foram devidamente registradas, mas nao ha nada
mais so6lido para se tomar como base. Também ha pouco material sobre o
inicio da carreira profética de Maomé em Meca. Naquele tempo, quando
ainda era uma figura relativamente obscura, ninguém achou que valesse a
pena escrever sobre sua missao. Mas, durante os dez tltimos anos de sua vida,
apo6s a emigra¢do para Medina, os mugulmanos tiveram consciéncia de que a
historia estava se fazendo diante de seus olhos atonitos e os incidentes sao
relatados com mais pormenores.

Os historiadores se basearam em tradi¢des orais que foram passadas pelos
primeiros companheiros do Profeta as geragbes posteriores. No século IX,
estudiosos como Muhammad ibn Ismai’il al-Bukhari e Muslim ibn al-Hijjaj al-
Qushayri examinaram cuidadosamente a linhagem de cada tradi¢ao (hadith)
para se certificar de sua legitimidade. Qualquer tradi¢do cuja corrente de
autoridades ndo fosse digna de confianca, seja porque continha lacunas
preocupantes, seja porque as autoridades tinham reputacao religiosa duvidosa,
era prontamente descartada da grande cole¢do de tradi¢cbes (ahadith), nao
importando quio edificante ou elogiosa fosse ao Profeta ou aos primeiros
muculmanos. Como veremos, as ahadith se tornaram a principal fonte da
Shari’ah, a Lei Sagrada islamica, e a edi¢do das tradi¢dbes mostra que os
muculmanos foram capazes de adotar um ponto de vista critico em relagdo
aos primoérdios de sua histéria. Essa objetividade é também evidente no
trabalho dos primeiros historiadores, e nem eles nem as gera¢bes posteriores
de mugulmanos consideraram todas as tradicbes preservadas como
igualmente validas ou confiaveis.

Nossa principal fonte de informacao é o proprio Corao. Claro, ele ndo é um
relato da vida de Maomé: ele revela antes o Criador que seu mensageiro. Mas,
de forma indireta, fornece-nos material inestimavel sobre a histéria da

comunidade mugulmana inicial. O Cordo é um livro dificil para os ocidentais.



Discutirei isso mais adiante, mas talvez seja importante explicar desde ja o que
¢ essa Escritura revelada e como devemos encara-la. Maomé disse receber
durante 23 anos mensagens diretas de Deus, que foram coletadas e recolhidas
num livro que se chamou Corao. O Corao nio desceu dos céus de uma vez so,
como a Tora, ou a Lei, que, segundo o relato biblico, foi revelada a Moisés
durante um encontro no monte Sinai. O Corao veio a Maomé linha por linha,
versiculo por versiculo, capitulo por capitulo. Algumas vezes, a mensagem
trata de uma situac¢io especifica em Meca ou Medina. No Corao, Deus parece
responder aos criticos de Maomé; Ele explica a comunidade muculmana o
significado verdadeiro de uma batalha ou de um conflito interno. Cada nova
mensagem revelada a Maomé (de quem se diz que, como muitos arabes no
Hedjaz, era analfabeto) era recitada em voz alta, e os muculmanos a
memorizavam; os que sabiam escrever a escreviam. Os arabes acharam o
Corao espantoso: ele ndo se assemelhava a nenhum tipo de literatura que
tivessem  visto antes. Alguns, como veremos, converteram-se
instantaneamente, acreditando que s6 a inspiracdo divina era capaz de
responder por aquela linguagem extraordindria. Os que se recusavam a se
converter ficavam perplexos e nao sabiam ao certo como lidar com aquela
revelagdo perturbadora. Os muculmanos ainda acham o Cordo
profundamente comovente. Dizem que, quando o ouvem recitado, sentem-se
envolvidos por uma dimensao divina de som, mais ou menos como Maomé,
no monte Hira, ao ser abracado pelo anjo ou, mais tarde, ao ver aquele ser
sobrenatural enchendo todas as dire¢bes do céu, nao importa para onde
olhasse.

Os ocidentais acham isso muito dificil de compreender. Vimos que mesmo
homens como Gibbon ou Carlyle, razoavelmente simpaticos ao isla,
frustraram-se com o Cordo. Claro, isso nio é nenhuma surpresa. E sempre
dificil apreciar os livros sagrados de outras culturas. Ha uma conhecida
historia sobre turistas japoneses visitando o Ocidente pela primeira vez. Seu
inglés era razoavelmente bom e, como sempre gostavam de conhecer algo

sobre a religido dos paises que visitavam, respeitosamente se sentaram e



comecaram a ler a Biblia. Ela os deixou imensamente confusos e, chegando
aos Estados Unidos, contaram suas dificuldades a um conhecido estudioso.
Realmente haviam se esmerado em ler o livro, explicaram, mas nao
conseguiam ver nele, palavra de honra, nenhuma religiosidade! O estudioso,
bastante surpreso, concordou que, a menos que se abordem as Escrituras num
certo estado de espirito, era de fato dificil encontrar algo de religioso ou
transcendente nos relatos da vida do antigo povo judeu.

No caso do Corao, ha também o problema da tradug¢io. As mais belas
passagens de Shakespeare normalmente soam banais em outra lingua devido
ao fato de que muito pouco de sua poesia pode ser vertido em lingua
estrangeira; e o arabe ¢ uma lingua particularmente dificil de se traduzir. Os
arabes acham as traduc¢bes de poemas e historias que apreciam no original
arabe irreconheciveis em outra lingua. Ha algo no arabe particularmente
incomunicavel em outra lingua: mesmo os discursos dos seus politicos soam
pomposos, artificiais e esquisitos numa traduc¢dao para o inglés. Se isso é
verdade do arabe corrente, do falar cotidiano ou da literatura convencional, é
duas vezes mais certo a respeito do Corao, escrito numa linguagem altamente
complexa, densa e alusiva. Mesmo arabes que falam fluentemente inglés
dizem que, ao ler o Cordo em tradugdo inglesa, sentem-se como se lessem
livro completamente diferente. Farei citagbes constantes do Cordo, mas pego
ao leitor que ndo espere se sentir tdo encantado quanto oOs primeiros
muculmanos.

Isso ndo significa que devemos desconsiderar arrogantemente o Corao. Ele
nio se presta ao mesmo tipo de leitura que outros livros. Se abordado da
maneira correta, dizem os muculmanos, ele desprende uma sensac¢ao de
presenca divina. E dificil para uma pessoa criada em meio a tradigio crista
entender isso, pois os cristdos ndo tém uma lingua sagrada, como o sanscrito,
o hebraico e o arabe sio sagrados para os hindus, judeus e muculmanos. E o
proprio Jesus, e ndo o texto das Escrituras, que constitui a revela¢do, e ndo ha
nada sagrado no grego do Novo Testamento. Os judeus terdo maior facilidade

em entender a espiritualidade muculmana, pois reverenciam de modo



semelhante a Tora (os primeiros cinco livros daquilo que os cristaos chamam
Antigo Testamento). Quando estudam a Tora, os judeus nao passam
simplesmente os olhos sobre a pagina para adquirir informacao. Eles repetem
as palavras em voz alta, saboreando a linguagem que o préprio Deus usou ao
se revelar a Moisés, até que as saibam de cor (expressio essa bastante
significativa). Freqlientemente, balancam o corpo para a frente e para tras ao
recitar, como se impulsionados pelo sopro do espirito de Deus. Obviamente,
portanto, ao ler a Tord desse jeito, os judeus vivenciam um livro
completamente diferente do dos cristaos, que em geral acham a maior parte
do Pentateuco uma colecio extremamente aborrecida de leis obscuras. Os
muculmanos também encontram um senso de barakah (béngao) nas sagradas
palavras de Deus no Corao. Como a Eucaristia, ele representa a verdadeira
presenca do divino em nosso meio; nele, Deus se expressou de forma humana.
O poder do Corao pode ser atestado pelo fato de que muitos povos no império
islamico abandonaram suas linguas para adotar a lingua sagrada do livro
sagrado.

Do modo como estd organizado, o Cordo ndo apresenta as varias suras na
ordem em que foram proferidas por Maomé. Quando a primeira compila¢ao
oficial foi feita, por volta de 650, cerca de vinte anos ap6s a morte de Maomé,
os editores colocaram as suras mais longas no comeco e as mais curtas, que
incluem as primeiras reveladas ao Profeta, no final. Isso ndo é tao arbitrario
quanto pode parecer, pois o Cordo nao apresenta nenhuma narrativa ou
argumenta¢ao que precise de uma ordem seqiiencial. Em vez disso, traz
pronunciamentos e reflexdes sobre varios temas, como a presenga de Deus na
natureza, as vidas dos profetas e o Juizo Final. Os ocidentais acham o Corao
tedioso e repetitivo por lhes parecer que ele repisa de novo e de novo o mesmo
assunto, mas o livro ndo se destina a leitura solitiria, e sim a recitacao
litirgica. Quando os muc¢ulmanos ouvem uma sura sendo recitada na
mesquita, ela os relembra, de uma s6 vez, de todos os principios essenciais de
sua fé. Nao-muculmanos, contudo, achardo o Cordo uma valiosa fonte de

informacoes sobre Maomé. Mesmo que s6 tenha sido compilado depois de sua



morte, ele pode ser considerado auténtico. Os estudiosos modernos, que
foram capazes de datar as suras com consideravel exatidao, apontam para o
fato de, por exemplo, as mais antigas se referirem aos problemas que Maomé
enfrentou enquanto sua religido ainda era uma pequena seita buscando se
firmar, mas foram esquecidas mais tarde, quando o isla se estabeleceu como
religido triunfante. No Cordo, portanto, encontramos um comentario
contemporaneo a carreira de Maomé, Unico na histéria das religides: ele nos
possibilita ver as dificuldades particulares com que teve de lidar e como sua
visdo se desenvolveu para se tornar mais profunda e universal em seus
objetivos.

Em contraste, pouco sabemos sobre Jesus. O primeiro escritor cristao foi
sdo Paulo e sua primeira epistola foi divulgada cerca de vinte anos apos a
morte de Jesus. Paulo, contudo, nio tinha interesse na vida terrena de Cristo e
se concentrou quase inteiramente no significado de sua morte e ressurrei¢do.
Mais tarde, nos Evangelhos, os evangelistas se basearam na tradi¢do oral, que
se ateve, mais que Paulo, a vida de Jesus na Palestina e memorizou suas
palavras. Marcos, o primeiro evangelista, escreveu cerca de quarenta anos apés
a morte de Jesus, nos anos 70; Mateus e Lucas escreveram na década de 80 e
Jodo por volta do ano 100 d.C. Mas os relatos dos Evangelhos diferem
substancialmente das primeiras biografias de Maomé feitas pelos historiadores
arabes. Eles se preocupam mais com o significado da vida de Jesus que com os
fatos historicos e freqiientemente expressam antes as necessidades,
preocupacdes e crencas das igrejas primitivas que os eventos originais. Os
estudiosos do Novo Testamento, por exemplo, assinalam que os relatos da
paixdo e morte de Jesus contidos nos Evangelhos sdo irremediavelmente
confusos; fatos foram mudados. Os cristdos desse periodo estavam ansiosos
por se dissociar dos judeus e entdo culparam a eles, e ndo aos romanos, pela
morte de Jesus. Muito poucas das verdadeiras palavras de Cristo foram
registradas. Isso, contudo, nio significa que os Evangelhos ndo sejam

verdadeiros. Eles expressam uma importante verdade religiosa. Jesus



prometeu enviar a seus discipulos seu Espirito, entdo as inspira¢des mais
profundas em certo sentido viriam dele.

Maomé chega até nés muito diferente da figura idealizada e numinosa do
Cristo dos Evangelhos. Os mugulmanos elaboraram uma devog¢ao simbolica a
Maomé, como explicarei no capitulo 10, mas jamais afirmaram que ele fosse
divino. Na verdade, ¢ uma figura bastante humana em suas primeiras
historias. Também ndo se parece muito com um santo cristdio — apesar de,
claro, uma vez que se penetra o véu da hagiografia, mesmo os santos se
tornam bastante humanos. Maomé se parece mais com as coloridas figuras do
Antigo Testamento — Moisés, Davi, Salomao, Elias e Isalas —, homens
apaixonadamente religiosos mas nio exemplares. E um esforco doloroso o de
encarnar, nas limitadas e tragicas condi¢bes da vida humana, a realidade
transcendente e inefavel que alguns chamam “Deus”. Maomé nio ¢ nenhum
santo. Ele viveu numa sociedade violenta e perigosa e as vezes adotou
métodos que nods, que temos a sorte de viver num mundo mais seguro,
acharemos perturbadores. Mas, se deixarmos de lado nossas expectativas
cristas de santidade, encontraremos um ser humano apaixonado e complexo.
Maomé tinha grandes dons espirituais e politicos — que nem sempre andam
juntos — e estava convencido de que todas as pessoas religiosas tém a
responsabilidade de criar uma sociedade justa e boa. Ele podia ficar furioso e
ser implacavel, mas também sabia ser terno, compassivo, vulneravel e
imensamente gentil. Nunca lemos sobre Jesus rindo, mas com freqiiéncia
encontramos Maomé sorrindo e brincando com as pessoas que lhe eram
préximas. N6s o veremos brincando com criangas, tendo problemas conjugais,
chorando copiosamente quando da morte de um amigo e exibindo seu novo
bebé feito um pai coruja.

Se pudéssemos ver Maomé como vemos qualquer outra figura histérica
importante, certamente o considerariamos um dos maiores génios da histéria
da humanidade. Criar uma obra-prima literaria, fundar uma das maiores
religides do mundo e uma nova poténcia mundial no sao realiza¢des comuns.

Mas, para apreciar seu geénio de maneira plena, devemos examinar a sociedade



em que nasceu e as forcas com que teve de se defrontar. Ao descer do monte
Hira para levar a palavra de Deus aos arabes, Maomé estava prestes a tentar o
impossivel. Uns poucos arabes na Peninsula inclinavam-se em dire¢do ao
monoteismo, mas ainda nao tinham sentido intensamente as implica¢cdes da
cren¢a num Deus tnico. Isso ndo € nenhuma surpresa. Levou séculos para os
judeus acreditarem que havia apenas um Deus. Os antigos israelitas
provavelmente praticavam a monolatria: quer dizer, eles concordaram em
adorar somente a Iahweh, mas acreditavam na existéncia de outros deuses.
Mesmo Moisés talvez ndo tenha sido um monoteista ferrenho. Os Dez
Mandamentos que trouxe a seu povo pressupdem a existéncia de outros
deuses: “Nao teras outros deuses diante de mim”.* Cerca de setecentos anos
se passaram entre o éxodo do Egito sob a liderang¢a de Moisés (c. 1250 a.C.) e o
inequivoco monoteismo do profeta usualmente conhecido como Segundo
Isaias, que viveu entre os judeus exilados na Babilonia por volta de 550 a.C. E,
no entanto, Maomé se propOs a fazer uma mudanga gigantesca que foi
alcancada em meros 23 anos! Veremos que os arabes suplicaram-lhe que
adotasse uma solucdo monolatrica e aceitasse o culto a outros deuses,
enquanto ele e seus seguidores adoravam somente al-Llah; mas Maomé
recusou qualquer acordo.

Proclamar a cren¢a no Deus tinico nao era uma simples anuéncia de ordem
conceitual e cerebral. Exigia uma mudanca de consciéncia. A Biblia mostra
que os antigos israelitas achavam a tenta¢do do paganismo irresistivel e, como
veremos, os arabes consideravam extremamente dolorosa a possibilidade de
perder seus deuses e deusas ancestrais. Talvez ndo seja surpreendente que
tenha sido durante o exilio na Babilonia que os judeus finalmente
abandonaram o paganismo. Como todas as grandes religides, 0 monoteismo
¢, em certo sentido, produto da civilizacdo. Em um império, as pessoas
adquirem uma perspectiva mais ampla e uma visdo inteiramente nova do
mundo, que faz com que os deuses locais parecam pequenos e inadequados.
Os antigos impérios garantiam a ordem e a seguranga necessarias para o

desenvolvimento da civilizac¢ao, e as pessoas comecaram a ver que O universo



em si era ordenado e poderia estar sujeito a um controle unificado. Nas
grandes cidades, as mudangas culturais se aceleravam e a consciéncia
individual nasceu conforme as pessoas foram tomando conhecimento de que
suas agOes poderiam afetar as geracOes futuras. Mas em sociedades mais
primitivas, como a Arabia do século VII, tal perspectiva era praticamente
impossivel. Era quase impossivel acreditar em uma divindade onipotente e
benevolente quando a vida era perigosa e o destino parecia arbitrario, quando
havia comunalismo em vez de individualismo e muito pouca seguranga social.
Num mundo primitivo e pagao, as varias divindades representam fontes de
poder e influéncia, e parecia simplesmente perverso dar as costas a uma fonte
potencial de ajuda ao se optar por um Deus unico. E verdade que alguns
arabes, como os habitantes de Meca, viviam em cidades, mas o deserto era
ainda memoria recente e o desesperado etos tribal permanecia dominante.
Um dos aspectos mais notaveis das conquistas de Maomé foi o seu
isolamento. Ele sabia algo sobre os judeus e cristios mas seu conhecimento
era muito limitado. Diferentemente dos profetas de Israel, Maomé nao estava
trabalhando em prol da dificil solugdo monoteista com o apoio de uma
tradicdo estabelecida, dotada de forca e visdo préprias e que podia prover
diretrizes éticas consolidadas através dos séculos. Jesus e sio Paulo estavam
inseridos no judaismo, e os primeiros cristdos vieram do povo judeu e de seus
seguidores nas sinagogas, os Tementes a Deus. O cristianismo se enraizou no
Império Romano, onde a existéncia de comunidades judaicas preparara as
mentes dos pagaos. Mas Maomé teve de comecar virtualmente do zero e
trabalhar a seu modo rumo a uma espiritualidade monoteista prépria. Ao
comecar sua missao, um observador isento diria que ele nao tinha nenhuma
chance. Os arabes, poderia argumentar o observador, ndo estavam prontos
para o monoteismo: eles ndo estavam suficientemente preparados para uma
visdo tdo sofisticada. De fato, tentar introduzi-la em larga escala naquela
sociedade violenta e aterradora poderia ser extremamente perigoso, e Maomé

teria sorte se escapasse com vida.



Com efeito, Maomé esteve em constante perigo e foi quase um milagre que
tenha sobrevivido. Mas conseguiu. Ao final de sua vida, havia cortado pela raiz
a violéncia tribal cronica que assolava a regiao, e o paganismo ja nao era mais
uma preocupac¢io corrente. Os arabes estavam prontos para embarcar em
nova fase de sua historia. Para apreciar essa realizacdo Unica, temos de
entender as condi¢ées de vida na Arabia antes da chegada do isla — um

periodo a que os muc¢ulmanos chamam jahiliyah, a Idade da Ignorancia.

* Bxodo 20, 3. (N. T)



3. Jahiliyah

Hoje a Arabia é uma das regides mais ricas do mundo e as grandes
poténcias protegem avidamente os interesses petroliferos que possuem ali.
Mas quando Maomé nasceu na cidade de Meca, por volta do ano 570,
nenhuma das poténcias mundiais se importava com a Arabia. A Pérsia e
Bizancio estavam imobilizados numa desgastante luta entre si que terminou
pouco antes da morte de Maomé. Ambos os reinos estavam ansiosos para
estreitar lacos com os arabes ao sul da peninsula, na regidao onde hoje é o
Iémen. O reino da Arabia do Sul era diferente do resto da regido: como tinha o
auxilio das chuvas trazidas pelas mongbes, era uma regidao rica e fértil,
detentora de uma cultura antiga e sofisticada. Mas as intrataveis estepes da
Arabia eram um ermo aterrador, habitado por uma raga de gente selvagem a
quem os gregos chamavam “sarakenoi”, o povo que vive em tendas. Nem a
Pérsia nem Bizancio pensavam em invadir aquela regido desolada e ninguém
poderia sequer imaginar que nela estava prestes a nascer uma nova religido
que logo se tornaria uma grande poténcia mundial.

De fato, a Arabia era considerada uma regidao sem Deus, e nenhuma das
religides mais avancadas, associadas a modernidade e ao progresso, havia
conseguido entrar nela. E verdade que havia umas poucas tribos judaicas de
proveniéncia duvidosa nos assentamentos agricolas de Yathrib (futura
Medina), Khaybar e Fadak, mas esses judeus, cuja religido era de natureza algo

rudimentar, eram praticamente indiscerniveis de seus vizinhos pagaos e



arabes. Nas terras civilizadas, muitos arabes se converteram ao cristianismo e,
no século IV, formaram sua propria Igreja Siriaca. Mas, em geral, os beduinos
arabes da Arabia Deserta desconfiavam tanto do judaismo como do
cristianismo, mesmo percebendo que essas religides eram mais sofisticadas
que a sua. Sabiam que as grandes poténcias, Pérsia e Bizancio, estavam prontas
para usa-las como forma de controle imperial. Isso havia ficado tragicamente
aparente no reino da Arabia do Sul, que perdeu para sempre sua
independéncia em 570, ano do nascimento de Maomé. O império cristdo de
Bizancio fez da Abissinia, hoje Etidpia, um Estado-cliente quando ela se
converteu a uma forma herética de cristianismo, o monofisismo, que
reconhecia em Cristo apenas a natureza divina. Bizancio perseguira os hereges
em casa mas nao era contrario a fazer uso deles para satisfazer suas ambicoes
imperialistas. Ao se afiliar a Abissinia, Bizancio encorajou seu governante, o
negus, a invadir o Iémen, para submeté-lo a suserania de Constantinopla. Em
vez de resolver o problema sozinhos, os arabes do sul pediram auxilio a Pérsia
contra a ameaca abissinia, auxilio que os sassanidas persas ofereceram com
muito gosto. Os persas também fizeram uso da religidao como arma ideologica
na busca pelo poder, favorecendo o judaismo contra o cristianismo bizantino.
Em 510, Yusuf As’ai, rei da Arabia do Sul, converteu-se ao judaismo e passou a
ser conhecido como Dhu Nuwas (Cachinhos Pendentes). Mas esse apelo a
tutela persa malogrou quando o reino judeu foi vencido pela Abissinia em 525:
o jovem e belo rei, diz-se, cavalgou em desespero em dire¢io ao mar até
cavaleiro e cavalo desaparecerem entre as ondas. A Arabia do Sul tornara-se
simples provincia da Abissinia e seu povo clamava constantemente a Pérsia por
socorro. Finalmente, em 570, o rei Cosroés invadiu a regido e o orgulhoso
reino do sul se tornou colénia da Pérsia. Dessa vez foi a heresia crista do
nestorianismo (que afirmava a existéncia de duas naturezas em Cristo, uma
humana e outra divina), protegida pela Pérsia, que se tornou religido oficial.
Os arabes beduinos de Hedjaz e Najd tinham imenso orgulho de seus vizinhos
ao sul da Arabia e viram sua queda como uma catastrofe. Inevitavelmente, o

judaismo e o cristianismo se tornaram suspeitos.



A desconfianca em relacdo as duas religides avangadas havia sido
exacerbada pelos eventos ao norte, onde as duas grandes poténcias ansiavam
por assegurar suas fronteiras uma contra a outra e contra os selvagens
sarracenos, que periodicamente invadiam as terras ocupadas durante os anos
de maior seca. Ambas usaram as tribos arabes do norte, convertidas a formas
heréticas do cristianismo. Bizancio encorajara os arabes das fronteiras a se
converter por meio da constru¢do de mosteiros e centros de culto. A tribo dos
ghassan, que invernava na fronteira de Bizancio, acabou se convertendo ao
cristianismo monofisista e se tornou confederada dos bizantinos. Eles
construiram seu acampamento de inverno ao sul, do lado de fora de Rusafa,
em Sergidpolis, onde havia um espléndido saldo real, em estilo bizantino, cujas
ruinas podem ser vistas hoje. Os ghassanidas formaram um estado-tampao de
Bizancio cuja fungao, supde-se, era proteger o império cristdo do império
zoroastrista da Pérsia.! Mas a Pérsia conseguiu retaliar. Os arabes lachmidas, a
leste da Siria, tornaram-se nestorianos, uma fé também favorecida pelos arabes
nas regioes mesopotamicas do império persa. Os sassanidas, por conseqiiéncia,
também indicaram os arabes lachmidas como governantes de um estado-
tampdo, com capital em Hira, para proteger suas proprias fronteiras. Mas
tanto a Pérsia como Bizancio se retiraram dos estados arabes: como medida
econdmica, o imperador Heraclio cortou os subsidios aos ghassanidas durante
a guerra contra a Pérsia, por volta de 584, e o rei Cosroés deu fim ao regime
lachmida por volta de 602, designando governantes persas para substituir os
arabes. Quando, cerca de trinta anos depois, ap6és a morte de Maomé, os
exércitos mucgulmanos invadiram a regido, encontraram os arabes
profundamente ressentidos com os poderes locais e prontos para tentar a sorte
com o isla.

Mas tudo isso ainda é futuro. No comeco do século VII, os arabes da Arabia
Central estavam cercados por fac¢oes dissidentes do cristianismo: no Sul,
estava a majestosa igreja crista de Najran, que os beduinos tanto admiravam,
embora mantivessem sua desconfianca em relacao a esses sistemas religiosos e

estivessem decididos a continuar independentes das grandes poténcias. Ao



mesmo tempo, havia um sentimento de insatisfacdo. Os arabes se sentiam
inferiores tanto religiosa como politicamente. Até que conseguissem se unir
para criar um Estado beduino e tomar as rédeas de seu destino, ainda estariam
vulneraveis a explorac¢do, correndo mesmo o risco de perder a independéncia,
como acontecera aos arabes do sul. Mas parecia haver poucas chances de
formacao de um Estado beduino unificado. Durante séculos, os arabes do
Hedjaz e Najd viveram agrupados em tribos ndmades e em constante pé de
guerra. Com o passar dos anos, desenvolveram um modo de vida altamente
especializado, que se tornara comum na peninsula pelo século VI d.C. Mesmo
os arabes que viviam em cidades e assentamentos organizavam-se de acordo
com o antigo etos pastoral: ainda criavam camelos e viam-se como filhos do
deserto.

A ética tribal exigia certas habilidades técnicas e sociais, assim como
atributos pessoais, cuidadosamente cultivados. Os arabes na peninsula nio
foram sempre nomades. O camelo, que tornara sua vida possivel, s6 foi
domesticado cerca de 2 mil anos antes de nossa era. Esse animal, com sua
capacidade tnica de estocar agua, podia viajar longas distancias no deserto a
uma velocidade excepcional. Originalmente, os arabes haviam sido
agricultores nas terras mais urbanizadas do Crescente Fértil. Apds longa
experiéncia com a cria¢do de animais para o transporte, 0os mais aventureiros
dentre eles se dirigiam as regides aridas e inoOspitas das estepes, durante os
periodos de estiagem e seca.? Ganhar a vida em tao dificeis circunstancias era
um gesto de rebeldia e um desafio a sorte cruel, exibindo, talvez, a vontade de
provar que os arabes podiam sobreviver nessas circunstancias praticamente
impossiveis. Gradualmente, foram entrando nas regides mais desertas e se
distanciando dos centros urbanos. No verao, seus camelos pastavam em frente
dos pocos de que cada tribo se apropriava e, no inverno, vagavam pelas
estepes, cobertas com rica vegetacdo que, apds as chuvas, era uma béncao
para seus animais. Bebiam leite de camela e comiam a carne dos animais que
cagavam. Mas os ndmades ndao podiam sobreviver sozinhos: precisavam do

auxilio dos agricultores, que lhes forneciam trigo e tamaras, essenciais para o



complemento de sua magra dieta. Conforme os ndémades gradualmente
penetravam as regides desertas do Crescente Fértil e da peninsula arabica,
eram seguidos por agricultores pioneiros que se estabeleciam nos oasis,
irrigavam as proximidades e, até certo ponto, faziam o deserto florescer. Por
sua vez, os agricultores dependiam da maior mobilidade dos nomades, que os
abasteciam com produtos e mercadorias de outras regides. Como eram
guerreiros mais habeis, os nomades asseguravam a protecao das comunidades
assentadas, em troca de uma parte da colheita.

A vida nas estepes era extremamente precaria. Os nomades estavam quase
sempre famintos e sofrendo de subnutri¢do; também competiam ferozmente
uns contra os outros para garantir a satisfacdo de suas necessidades basicas. O
unico modo de sobreviver era pertencer a um grupo bastante unido; sozinho,
um individuo nio tinha nenhuma chance. Assim, os ndmades se juntavam em
grupos auténomos, agrupados por lacos de sangue e parentesco. Uniam-se por
intermédio de uma ancestralidade comum, real ou mitica, e se chamavam, por
exemplo, bani kalb ou bani asad (os filhos de Kalb ou de Asad). Esses grupos se
aliavam a outros, formando associacbes maiores e mais ténues; no Ocidente,
geralmente chamamos os grupos menores “clas” e os maiores “tribos”. Os
arabes, contudo, em geral nao faziam tal distin¢do e usavam o termo gawm
(povo) para se referir tanto aos grupos pequenos como aos grandes. Para
evitar que as tribos se tornassem muito grandes e dificeis de controlar, os
grupos constantemente se reconfiguravam. Era essencial cultivar uma ardente
e absoluta lealdade ao qawm e a seus aliados. Somente a tribo poderia garantir
a sobrevivéncia dos individuos, e isso quer dizer que nao havia lugar para o
individualismo, do modo como o concebemos, nem para os direitos e deveres
que a ele associamos. Tudo tinha de ser subordinado aos interesses do grupo.
Para cultivar esse espirito comunitario, os arabes desenvolveram uma
ideologia chamada muruwah, que os estudiosos ocidentais em geral traduzem
por “hombridade”, mas cujo significado é muito mais complexo e extenso. A
muruwah implica coragem na batalha, paciéncia e resisténcia ao sofrimento,

dedicagdo as obrigacdes cavalheirescas de vingar o mal feito a tribo, proteger



os membros mais fracos e afrontar os fortes. Cada tribo se orgulhava de seu
tipo especial de muruwah, que se acreditava ser hereditario. Para preservar a
muruwah do grupo, cada membro deveria estar pronto para sair em defesa de
seu companheiro de tribo e obedecer ao chefe sem questionar. Fora da tribo,
findava a obrigacdo. Durante esse estagio do desenvolvimento arabe, ndo
havia nenhuma noc¢ao de lei natural e universal.

A muruwah supria muitas fun¢des de uma religido, dando aos arabes uma
ideologia e uma visdo que os capacitava a encontrar sentido em sua perigosa
existéncia. Era uma religido, contudo, totalmente terra-a-terra. A tribo era o
valor sagrado; os arabes nio tinham a nog¢do de vida apds a morte e o
individuo ndo tinha um destino unico e eterno. A tinica imortalidade que um
homem ou uma mulher poderia obter estava na tribo e na continuagdo do
espirito desta. Cada um tinha a obriga¢do de cultivar a muruwah como forma
de garantir a sobrevivéncia da tribo. Assim, a tribo tomava conta de si mesma.
Esperava-se de seu chefe que cuidasse dos membros mais fracos do grupo e
distribuisse os bens e as posses de modo igual. A generosidade era uma virtude
importante: um chefe demonstrava poder e confianca (logo, o poder de sua
tribo) por meio da hospitalidade larga e generosa para com os membros da
tribo e seus confederados de outros grupos. Hospitalidade e generosidade
ainda sdo virtudes supremas para os arabes. Havia, certamente, o aspecto
pragmatico. Uma tribo hoje rica poderia estar na miséria amanha, e se fosse
sovina durante os bons tempos quem a auxiliaria em sua hora de necessidade?
Mas o cultivo da generosidade também ajudava os arabes a se elevar acima da
ardua luta pela sobrevivéncia, ndo se preocupando com o amanha. Ela
estimulava a indiferenca aos bens materiais, o que era essencial numa regiao
onde nao havia o bastante para todos, nem mesmo o essencial. Essa
abordagem também delineava o profundo fatalismo da muruwah: o darh
(tempo ou destino) era uma dura realidade e tinha de ser aceito com
dignidade. A vida seria impossivel se as pessoas nao aceitassem que alguns

desastres sdo inevitaveis. Os arabes, portanto, acreditavam firmemente que



nada podia ser feito para prorrogar o término (ajal) da vida de um homem ou
para assegurar provisoes (rizq) suficientes de comida.

Para proteger a tribo e seus membros, o chefe tinha de estar preparado para
vingar toda e qualquer ofensa. Nao havendo lei imposta por uma autoridade
centralizada, o inico modo de preservar um minimo de seguranca social era
por meio da rixa de sangue ou vendeta. A vida valia pouco, e nao havia nada
de imoral no gesto de matar pro se: s6 era errado matar os membros de sua
propria tribo ou de tribos aliadas. A tribo tinha de vingar a morte de um de
seus membros com a morte de um individuo da tribo do assassino. Esse era o
unico modo de um chefe dar seguranca a tribo: se nao retaliasse, ninguém
teria respeito por seu qawm e todos se sentiriam livres para matar
impunemente. Ja que era facil para um individuo desaparecer na Arabia sem
deixar rastros, ndo havia obrigacao de punir o proprio assassino. Em vez disso,
a tribo ofensora seria enfraquecida pela perda de um de seus membros. E aqui
que vemos com mais clareza a mentalidade comunitaria: um membro da tribo
vale tanto quanto qualquer outro para tal propdsito. Uma vez que superamos
ha muito esse tipo de organiza¢ao social, achamos hoje a vendeta inaceitavel,
porém, na falta de uma for¢a policial moderna, era o tinico modo de se
assegurar um pouco de ordem publica. O sistema também assegurava um
equilibrio de poder, ja que a perda de uma tribo fazia com que a tribo ofensora
fosse enfraquecida na mesma propor¢ao. Ao mesmo tempo que isso
significava que nenhum grupo poderia se destacar facilmente sobre os demais,
tornava impossivel a unidao dos arabes. Em lugar de juntar os poucos recursos
de que dispunham, os 4rabes pareciam presos num ciclo de violéncia em que
uma vendeta causava outra, caso a tribo sentisse que a vinganca havia sido
desproporcional.

Outro modo consagrado de preservar o equilibrio de forgas era o ghazu ou
reide, uma ocupagio constante e quase um esporte nacional. Em épocas de
dificuldade, os membros de uma tribo fariam um assalto ao territério inimigo
na esperanca de roubar camelos, rebanhos e outros bens. O derramamento de

sangue era evitado sempre que possivel, pois provocaria a vendeta. O roubo



ndo era considerado imoral, a menos que se roubasse de seus confederados ou
parentes. O ghazu garantia uma razoavel redistribuicdo de riqueza e também
significava que a comida e os bens existentes eram, de modo rudimentar,
divididos entre os grupos que por eles competiam.

Brutal como sem duvida era, a muruwah tinha seus aspectos positivos, e
alguns se tornariam importantes valores do isla. Nao conhecendo nenhuma
outra forma de organizacdo social, Maomé formaria a comunidade
muculmana segundo os preceitos tribais. Apesar do novo individualismo que o
isla ajudou os muculmanos a cultivar, o ideal de comunidade e fraternidade
continuou sendo crucial. Também a igualdade era vital na visio muc¢ulmana,
ja que no sistema tribal ndo havia espago para uma classe privilegiada. Ndo
havia nada semelhante a aristocracia ou aos cargos hereditarios. Um chefe nao
passava a chefia para o filho, pois a tribo precisava de seu melhor homem para
o servi¢o, independentemente de parentesco ou privilégio. Esse profundo e
forte igualitarismo caracterizaria o espirito muculmano e animaria suas
institui¢oes religiosas, politicas e mesmo artisticas e literarias.

Mas essa continuava sendo uma ética selvagem. Apenas os fortes
sobreviveriam, e isso queria dizer que os fracos eram eliminados e podiam ser
duramente explorados. O infanticidio era o modo habitual de controle
populacional: bebés do sexo feminino sobreviviim a infincia mais
freqlientemente que os do masculino e, ja que nenhuma tribo podia sustentar
mais que certo nimero de mulheres, as menininhas eram mortas sem
remorso. Na verdade, as mulheres, como os escravos, nio tinham direito
algum, sendo consideradas mera propriedade. Eram tratadas com crueldade e
nio podiam esperar nenhuma melhoria de sua sorte. Os homens podiam casar
com quantas mulheres quisessem. Ja que, com mais freqiiéncia, a
descendéncia reconhecida era a matrilinear, a propriedade era herdada
oficialmente pelas mulheres, mas isso ndo lhes dava nenhum poder ou
influéncia. As vezes, os homens as desposavam simplesmente para se apropriar

de suas herancas.



Nao é surpresa que os arabes tivessem pouco tempo para a religido, no
sentido mais convencional do termo. Eles ndo podiam se dar ao luxo de
sustentar uma casta de sacerdotes ou xamais responsaveis pelas tradi¢Ges
mitolégicas tribais. Ao contrario, os poetas cantavam as glorias da tribo,
supremo valor arabe, imortalizando-a em seus versos. Em lugar de recontar
historias sobre os deuses e suas lutas césmicas, ou de explorar os complexos
caminhos da alma em suas lendas e contos, os poetas descreviam batalhas e
conquistas da tribo, lamentando suas desgracas e concitando seus membros a
apreciar as virtudes da muruwah. A poesia era uma pratica importantissima,
muito valorizada pelos arabes. Como o analfabetismo era a regra na
peninsula, os poetas recitavam seus versos em voz alta. Eles se sentiam
possuidos por um jinni, um dos espiritos que, conforme se acreditava,
freqiientavam a paisagem e, de fato, ndo s6 a poesia era considerada
sobrenatural, mas também pensava-se que tinha qualidades magicas. A
maldi¢ao de um poeta inspirado podia ter conseqiiéncias desastrosas para o
inimigo. A sensa¢do de ser possuido por um poder estranho é comum as
pessoas que se sentem inspiradas, e, na Arabia, o poeta desempenhava muitas
das fungbes proprias dos sacerdotes e profetas em outras comunidades. Ele se
abria para os desejos e esperangas inconscientes da tribo e, dessa forma,
quando as pessoas ouviam as palavras que proferia, reconheciam-nas como
sendo suas, vindas do fundo do coragdo. Os poetas tinham, assim, uma
importancia muito grande na vida politica e social da Arabia. Deles ja se disse
que assumiam a fun¢do da imprensa em nossa propria sociedade,
disseminando informagdes e alimentando outras tribos com a interpretacao
dos acontecimentos, versao as vezes fundamental na guerra propagandistica.

Havia, contudo, outros individuos possuidos que nao eram tdo respeitados
no tempo de Maomé. Os kahins, ou profetas extaticos, assemelhavam-se aos
videntes peripatéticos dos livros mais antigos da Biblia. Ndo eram profetas no
sentido grandioso que o termo ira assumir, mas antes adivinhos, consultados
se alguém perdia um camelo ou queria que lhe lessem a sorte. Os kahins com

freqiiéncia tinham de ocultar sua ignorancia por meio de ambigiiidades, de



modo que seus “oraculos” eram normalmente uma versalhada incoerente ou
ininteligivel. Maomé, como veremos, nio perdeu tempo com os kahins,
considerando suas profecias triviais, daninhas e sem sentido.

Mas os arabes tinham, sim, uma vida espiritual que lhes era muito cara.
Muitos lugares, tidos como sagrados, mantinham santuarios, com seus
proprios e antigos rituais dedicados a determinada divindade. O mais
importante era a Caaba, situada junto a fonte sagrada de Zamzam, em Meca.
De granito, em forma de cubo, parece ser extremamente antigo e semelhante
a outros santuarios que nao sobreviveram. Incrustada na ala oeste, ficava a
Pedra Negra sagrada, que pode ter sido um brilhante meteorito que cruzara o
firmamento, ligando os céus a terra. Na época de Maomé, a Caaba era
oficialmente dedicada ao deus Hubal, uma divindade importada pela Arabia
do reino dos nabateus, a atual Jordania. Mas a preeminéncia do santuario,
assim como a cren¢ga comum em Meca, sugerem que pode ter sido
originalmente dedicado a al-Llah, o Deus Supremo dos arabes. Em volta da
Caaba havia uma area circular onde os peregrinos se reuniam para a cerimonia
da tawwaf, sete circunvolu¢des em torno do santuario, seguindo a dire¢ao do
sol. O santuario era cercado por 360 idolos ou efigies dos deuses, que podem
ter sido os totens de todas as diferentes tribos que 14 iam prestar-lhes culto, no
més apropriado. A terra ao redor de Meca (um raio de 32 quilometros a partir
do centro da Caaba) era uma 4rea sagrada, uma terra santa onde era proibido
todo tipo de violéncia.

Isso soa estranho para pessoas criadas numa sociedade mais secular, mas
santuarios como a Caaba e os rituais ali praticados parecem ter respondido a
importantes necessidades religiosas e psicolégicas na Arabia. Veremos que
Maomé sentiu a misteriosa atra¢do da Caaba durante toda a vida e que as
circunvolugdes rituais, tdo arbitrarias e tediosas para um espectador, foram
extremamente importantes na vida do povo de Meca. Ndo era uma obrigacao
enfadonha que as pessoas executavam de ma vontade ou negligentemente. Ao
que parece, gostavam de fazé-la e a consideravam parte de sua rotina diaria.

Gostavam de encerrar um dia agradavel de caca fazendo as voltas a Caaba



antes de retornar para casa; podiam estar se dirigindo ao mercado préximo
para beber vinho com amigos e entdao decidir, em vez disso, passar o fim de
tarde repetindo o ritual, quando seus companheiros ndo apareciam. O que
tornava esse ritual tdo compulsivo e o que pensavam as pessoas obter por
meio dele?

Aparentemente, santudrios eram comuns no mundo semitico. O circulo, os
quatro cantos (representando os quatro cantos do mundo) e os 360 simbolos
em redor parecem ter vindo da antiga religido suméria. O ano sumério era
composto por 360 dias, mais cinco dias santos adicionais, passados, por assim
dizer, “fora do tempo”, na realiza¢gdo de cerimonias especiais que ligavam o
céu a terra. Em termos darabes, esses cinco dias especiais talvez fossem
representados pela peregrinacao do hajj, que acontecia uma vez por ano e era
feita por todos os arabes da peninsula. O hajj comecaria na Caaba e se
encaminharia aos varios santudrios fora de Meca, possivelmente dedicados a
outros deuses. O hajj originalmente acontecia durante o outono, e ja se
sugeriu que as varias cerimoOnias podem ter sido um modo de acompanhar o
sol poente para que viessem as chuvas do inverno. Os peregrinos iriam em
grupo até o vale de Muzdalifa, morada do Deus Trovao; fariam uma vigilia
noturna na planicie em volta do monte Arafat, a aproximadamente 25
quilometros de Meca; atirariam pedras nos trés pilares sagrados de Mina e,
finalmente, ofereceriam um sacrificio animal. Hoje ninguém entende qual o
significado desses ritos e, no tempo de Maomé, é provavel que os proprios
arabes ja tivessem esquecido o significado original, embora continuassem
fervorosamente ligados a Caaba e aos outros santudrios da Arabia e
realizassem seus rituais com devocio.

Todos precisamos de algum lugar afastado onde nos retirar de vez em
quando: isso ajuda a nos orientar e a nos tornar mais criativos. Na Arabia,
onde a vida era uma luta constante, o santuario deve ter sido uma necessidade.
L4, os arabes podiam se encontrar despreocupadamente, sabendo que as
regras das vendetas tribais nao teriam validade enquanto ali estivessem. Em

termos praticos, isso significava que podiam negociar sem medo de ser



atacados por tribos inimigas. Santudrios como Meca eram em geral
importantes mercados onde se realizavam feiras anuais. Mas o santuario e seus
rituais provavelmente também proporcionavam um repouso espiritual
essencial. A tawwaf parece ter sido recreativa, ajudando os arabes a se
encontrar e a descobrir, na simbologia dos gestos, uma dimensdo eterna de
suas vidas.

Talvez o santudrio em si, com seus quatro cantos irradiados a partir do
centro, representasse o mundo. O circulo parece ser um arquétipo: é
encontrado em quase todas as culturas como simbolo da eternidade, do
mundo e da psique. Representa, em termos temporais e espaciais, a totalidade:
tragar um circulo ou andar em circulo — prética comum em muitas religioes
— implica voltar constantemente ao ponto de partida; descobre-se que no fim
esta o comeco. O centro do circulo, o pequeno ponto imével em torno do qual
o mundo gira, é a eternidade, o significado ultimo e inefavel e, dando voltas e
voltas, o peregrino aprendia a se reorientar e a encontrar o seu centro em
relagdo ao mundo. A circunvolugio se tornaria uma forma de meditacdo: ao
que tudo indica, era realizada numa espécie de trote, possivelmente nao muito
diferente do pas gymnastique. Ela exigia concentracdo fisica talvez tediosa mas
que tornava possivel 3 mente se desprender. A maioria dos lugares sagrados,
em todas as tradi¢oes, ¢ considerada o centro do mundo e o primeiro lugar
criado pelos deuses. Para o peregrino, o lugar estd investido do encanto de
todo comeco, e assim sentia estar de algum modo se aproximando do centro
do poder.

Todos precisamos de rituais que nos ajudem a desenvolver uma postura
interior: os ritos de cortesia, por exemplo, ajudam-nos a cultivar o habito de
respeitar os demais. Em uma sociedade mais secular muitas pessoas nao mais
tomam parte nesse tipo de atividade simbélica, de modo que ela parece
arbitraria ou tola. Em nosso mundo, é o artista o responsavel por criar nossos
simbolos, de modo a podermos descobrir outra dimensao na vida. Em ritos
como a tawwaf ou os rituais do hajj, os arabes estavam criando um tipo

especial de arte pratica, por meio da qual descobriam sentido ou relevancia



que nao se podem descrever em palavras com facilidade. Provavelmente,
tinham consciéncia, em algum nivel profundo, embora inarticulado, da
natureza simbolica e figurativa daquilo que estavam fazendo — um estado de
espirito que muitos perderam no Ocidente. Talvez seja particularmente dificil
para os protestantes apreciar isso, devido ao fato de algumas formas do
protestantismo encararem o ritual com profunda — quase supersticiosa —
suspeita e hostilidade.

A Caaba era o santudrio mais importante, mas havia outros. As
circunvolug¢des e o tipo de culto correntemente praticado no monte Arafat
durante o hajj pré-islamico eram elementos essenciais em toda a peninsula.
Também o era o pedaco de terra (hima) afastado do uso profano e com direito
a servir de asilo a todos os seres vivos. Nenhum dos demais santuarios
sobreviveu, mas sabemos de outros templos como a Caaba, em Najran, no
Iémen, e em al-Abalat, ao sul de Meca. Porém, os de importancia essencial a
nossa historia sao os trés santuarios proximos a Meca dedicados as trés filhas
de al-Llah (banat al-Llah). Na amuralhada cidade de Taif ficava o santuario de
al-Lat, cujo nome quer dizer tdo-somente a Deusa, sob a responsabilidade da
tribo dos thagqif; também era chamada al-Rabba, a Soberana. Em Nakhlah
ficava o santuario de al-Uzza, a mais popular das trés, cujo nome quer dizer a
Poderosa, e, em seu santuario costeiro na cidade de Qudayd, estava Manat,
deusa do destino. Essas deusas ndo eram como as do pantedo greco-romano.
Nao eram personagens como Juno ou Palas Atena, com histérias, mitologia e
personalidade proprias, nem tinham qualquer esfera especifica de influéncia,
como o amor ou a guerra. Os arabes ndo desenvolveram uma mitologia que
explicasse a importancia simbdlica desses seres divinos e, embora fossem
chamadas “filhas de Deus”, isso ndao quer dizer que fizessem parte de um
pantedo sofisticado. Os arabes as vezes usam termos de parentesco para
denotar relagbes abstratas, de modo que, por exemplo, banat al-dahr
(literalmente, “as filhas do tempo/do destino”), quer dizer tdo-somente
infortinios ou vicissitudes. As banat al-Llah talvez fossem apenas “seres

divinos”. Em seus santuarios, ndo eram representadas por estatuas ou figuras,



e sim por grandes pedras, como os simbolos de fertilidade utilizados pelos
cananeus, freqiientemente mencionados na Biblia. Quando os arabes
veneravam essas pedras, ndo o faziam de modo rudimentar e simplista, mas as
viam como focos de divindade. Também se sugeriu que as deusas tinham
relacdo com as deusas semiticas da fertilidade, Anat e Ishtar, de modo que seu
culto talvez tenha comecado antes de os arabes iniciarem a vida ndmade,
quando ainda eram agricultores e viviam do cultivo do solo.?

Talvez os arabes nao adorassem al-Lat, al-Uzza e Manat de um modo
personalizado, no entanto, como veremos, tinham por elas um sentimento
profundo. Seu culto estava confinado em seus santuarios, de modo que as
pessoas ndo as adoravam em seus lares como faziam os gregos e os romanos.*
Mas eram parte essencial do clima espiritual da vida dos beduinos no Hedjaz,
que viam Nakhlah, Taif e Qudayd como lugares sagrados e santuarios onde os
arabes podiam encontrar um centro. A antigiiidade das deusas era outra razao
para o culto. Quando adoravam em seus santuarios, os arabes se sentiam em
contato com seus antepassados, que também tinham venerado as banat al-Llah
naqueles mesmos lugares, e disso provinha uma sensa¢ao de saudavel
continuidade. Seus santudrios nao eram tdo importantes quanto a Caaba,
porém, assim como outros lugares sagrados da Arabia, eram um modo
inventivo de se tomar posse da regido e de dar relevancia espiritual as aridas
estepes arabes. Eram parte integrante da identidade fundamental de muitos
arabes, que se sentiriam profundamente ameacados pela degradacao de um
culto tao antigo.

Outros arabes, contudo, estavam insatisfeitos com a antiga religido e
durante a tltima fase da jahiliyah parece ter havido certo desassossego e mal-
estar. O sistema tribal e o antigo paganismo haviam servido bem aos beduinos
por séculos, mas, durante o século VI, a vida havia mudado. Mesmo que a
maior parte da peninsula arabica estivesse fora da civiliza¢gdo dominante, os
arabes comecavam a ter consciéncia de algumas das idéias e motiva¢oes dessa
civilizagao. Alguns talvez tivessem ouvido falar, por exemplo, na nocao

religiosa de vida ap6s a morte, que faz da vida do individuo um valor



supremo. Como se ajusta isso ao antigo ideal comunitario do tribalismo? Os
arabes que haviam comecado a travar relacbes comerciais com os paises
civilizados voltavam com histérias impressionantes, e os poetas descreviam as
maravilhas da Siria e da Pérsia. Mas parecia que os arabes ndo poderiam
aspirar a tanto poder e esplendor. O sistema tribal impossibilitava-os de juntar
os poucos recursos de que dispunham e encarar o mundo como o povo
unificado que tinham apenas vaga consciéncia de ser. As tribos pareciam
presas num ciclo sem fim de guerras e vendetas: uma rixa de sangue levava
inevitavelmente a outra, ao mesmo tempo que novos indicios de
individualismo minoravam sensivelmente o valor do etos comunitario.

Os arabes que se sentiam mais desorientados eram os sedentarios. Durante
o século VI, uma tribo emigrara da problematica regidao da Arabia do Sul para
o oasis de Yathrib, estabelecendo-se junto as tribos judaicas. Prosperaram com
a agricultura e, no entanto, achavam que o sistema tribal simplesmente nao
funcionava quando nio estavam percorrendo vastos territorios, e sim vivendo
juntos e em estreita intimidade. No comeco do século VII, oasis inteiros
pareciam imersos num ciclo crénico de violéncia e guerra. Mas em Meca, a
tribo dos coraixitas [quraysh], na qual nascera Maomé por volta de 570 e que se
tornara a mais poderosa da Ardbia, vivia um tipo de mal-estar mais sombrio, ja
que também sentia que a antiga ideologia nao a tinha preparado para a vida
urbana.

Os coraixitas estabeleceram-se em Meca por volta do fim do século V. Seu
ancestral, Qusayy, juntamente com o irmao Zuhrah e o tio Taym, assentaram-
se no vale de Meca proximo ao santuario. Makhzum, filho de outro tio, e seus
primos Jumah e Sahm estabeleceram-se ali juntamente com Qusayy e eles e os
clas que formaram ficaram conhecidos como os quraysh do vale.> Os parentes
mais remotos de Qusayy se estabeleceram pelos campos proximos e ficaram
conhecidos como os quraysh do arrabalde. Conta a lenda que Qusayy viajara
pela Siria e de 14 trouxera as trés deusas al-Lat, al-Uzza e Manat para o Hedjaz
e entronizara o deus nabateu Hubal na Caaba. Em uma campanha que

combinou asttcia e forca, os coraixitas conseguiram tomar o controle de Meca



e expulsar os Khuza'ak, a tribo guardida acusada de ter falhado no
cumprimento da obrigacao sagrada. Apds a morte de Qusayy, seus filhos Abd
ad-Dar e Abd Manaf entraram em conflito, e os efeitos de sua briga
continuaram nos descendentes e afetaram a politica interna de Meca até o
tempo de Maomé. Abd ad-Dar fora o filho predileto de Qusayy e tinha o apoio
de Makhzum, Sahm, Jumah, de seu tio Adi e de suas familias. Eles ficaram
conhecidos como os Ahlaf, os Confederados. Abd Manaf, o filho mais mogo de
Qusayy, contestou a heranca e foi apoiado por seu sobrinho Asad, por Zuhrah,
Taym e o veneravel al-Harith ibn Fihr. Eles selaram a alianca na Caaba,
lavando as maos num vaso de perfume e foram apelidados de Mutayyabun, os
Perfumados. Mas nenhum dos dois lados queria um conflito em larga escala, e
um acordo foi feito segundo o qual Abd ad-Dar e os Confederados obtiveram
privilégios nominais, enquanto o poder de fato ficaria com Abd Manaf e os
Perfumados. Seus descendentes e os clds a que deram nome se inclinavam a
manter a antiga alianca.

Os coraixitas comec¢aram a se interessar pelo comércio, combinando a nova
atividade com a tradicional cria¢do de animais. Meca ficava no lugar ideal para
empreendimentos comerciais a longo prazo. O prestigio da Caaba trazia
muitos arabes para o hajj todos os anos e o santuario criava um clima favoravel
ao comércio. Meca estava convenientemente localizada na encruzilhada de
duas das maiores rotas comerciais da Arabia: a Rota do Hedjaz, que corria
proxima a costa leste do mar Vermelho e ligava o Iémen a Siria, Palestina e
Transjordania, e a Rota do Najr, que ligava o Iémen ao Iraque. Os coraixitas
obtiveram grande sucesso e garantiram a seguranca da cidade fazendo aliangas
com os beduinos da regidao. Os nomades eram melhores soldados que os
coraixitas e, em troca de ajuda militar, tinham participagdo em varias
companhias de Meca. Cultivando uma astuta e calculada diplomacia,
conhecida como hilm, os coraixitas se tornaram a mais poderosa tribo da
Arabia durante o século VI.

Eles se deram conta de que nao deveriam deixar-se explorar pelas grandes

poténcias; entdo, para evitar o destino do reino do Sul, permaneceram



estritamente neutros no conflito entre a Pérsia e Bizancio. Mas as relacoes
com os bizantinos regrediram muito por volta de 560,° quando a Arabia do Sul
ainda era provincia da Abissinia, Estado-cliente de Bizancio. Ao que parece,
Abraha, o governador abissinio da Arabia do Sul, ficou com inveja do sucesso
comercial de Meca e tentou invadir a cidade. O incidente recebeu adornos
lendarios, mas parece que Abraha se dera conta de que a Caaba havia sido
fundamental para o sucesso de Meca. Para desviar os peregrinos para a Arabia
do Sul, e assim atrair maior comércio, construiu um magnifico templo cristao
de marmore listado em Sana’a e, diz-se, quando acampou do lado de fora de
Meca com seu exército, sua intencao declarada era destruir a Caaba. Mas, ao
chegar as portas da cidade, parece que o exército foi atacado por uma praga e
forcado a bater em ignominiosa retirada. A libertacdo providencial
naturalmente fez com que os coraixitas pensassem nela como milagrosa. Os
abissinios haviam trazido um elefante e os habitantes de Meca ficaram
fascinados com aquele animal tdo grande e tdo diferente. Mais tarde se disse
que, ao chegar ao solo sagrado nas imedia¢bes da cidade, o elefante caiu de
joelhos, recusando-se a se mexer; a seguir, Deus enviou uma revoada de
passaros vindos da costa, que jogaram pedras venenosas nos abissinios,
afugentando-os e cobrindo-os com horriveis queimaduras. O Ano do Elefante
se tornou extremamente popular entre os coraixitas. Como explica
Muhammad ibn Ishaq (m. c. 767), apés o milagre os beduinos passaram a
mostrar grande respeito pelos coraixitas, dizendo: “Eles sao o povo de Deus;
Deus lutou por eles e frustrou o ataque inimigo”.” O proprio Maomé se sentiu
tocado pela historia do elefante, recontada na sura 105 do Corao.

Depois disso, os coraixitas ficaram muito cuidadosos no sentido de
preservar sua independéncia e, no comeg¢o do século VII, tinham se tornado
mais ricos do que poderiam ter sonhado em seus dias de nomades.
Naturalmente, passaram a ver o dinheiro e o capitalismo como sua salvacio, ja
que pareciam teé-los resgatado de uma vida de pobreza e perigo e lhes
proporcionado uma seguran¢a quase divina. Nao mais passavam fome, nem

eram importunados por tribos inimigas. O dinheiro passou a ter valor quase



sagrado, como veremos mais adiante. Mas o capitalismo selvagem ndo era
compativel com a antiga ética comunitaria da tribo. Ele naturalmente
estimulava uma ganancia cada vez maior, e o individualismo. Os muitos clas
passaram a competir ferozmente e, no tempo da infincia de Maomé, ja
haviam se dividido em trés grandes grupos. Alguns clas mais fracos, incluindo
o dos Hashim, a que pertencia Maomé¢, nao obtiveram o mesmo sucesso €
sentiam que estavam sendo deixados para tras. Em vez de dividir as riquezas
de maneira eqitativa, segundo a antiga ética tribal, os individuos ajuntavam
grandes fortunas pessoais. Usurpavam os direitos de vitivas e 6rfaos, sugando
suas herangas, e nao tomavam conta dos membros mais fracos e mais pobres
da tribo, conforme exigia o antigo costume. A nova prosperidade rompera o
elo dos valores tradicionais, e muitos dos coraixitas nao tao bem-sucedidos
sentiam-se desorientados e perdidos. Naturalmente, os comerciantes,
banqueiros e financistas mais bem-sucedidos encantavam-se com o novo
sistema. Acumulavam agressivamente mais e mais capital com zelo quase
religioso. Ha apenas duas gera¢des da pentria da vida ndmade, acreditavam
que o dinheiro e os bens materiais poderiam salva-los e desejavam quantos
bens pudessem acumular. Mas algumas gera¢bes mais novas estavam se
desencantando e pareciam a procura de uma nova soluc¢io espiritual e politica
para o mal-estar e a inquietacao da cidade.

Diz-se com freqiliéncia que o isla ¢ uma religido do deserto, mas isso nao ¢
verdade. O antigo sistema tribal teve influéncia sobre a mensagem coranica,
porém a nova religido foi recebida primeiro pelos arabes de Meca, em meio a
uma atmosfera de capitalismo selvagem e altas financas. Como todas as
grandes religides confessionais e o racionalismo filos6fico da Grécia, o isla é
produto da cidade. Isso parece estranho aqueles dentre nés acostumados a
pensar num Jesus de Nazaré abnegado, o epitome do espirito religioso. Nao
esperariamos que um profeta surgisse na City de Londres ou em Wall Street.
Mas o hinduismo, o budismo, o jainismo e o confucionismo surgiram todos na
praca publica. Os fil6sofos gregos ensinavam na agora e os grandes profetas de

Israel pregavam nas cidades, no tempo em que os israelitas comegavam a



deixar para tras a vida ndmade. Todas essas grandes religides mundiais se
desenvolveram em meio a atmosfera comercial da vida nas cidades, em
tempos em que 0s comerciantes comecavam a arrancar um pedaco do poder
antes pertencente somente ao rei e as camadas sacerdotais e aristocraticas da
sociedade. A nova prosperidade chamava a atencdo das pessoas para a
disparidade entre ricos e pobres e as deixava profundamente preocupadas com
problemas de justica social. Todos os grandes lideres religiosos e profetas
abordaram tais problemas e ofereceram suas proprias solu¢ées. No come¢o do
século VII, quando os coraixitas e outras tribos abandonavam a antiga vida
nomade e tomavam consciéncia dos problemas sociais da vida sedentaria, o
Profeta do isla trouxe uma nova mensagem aos arabes.

As pessoas ja tateavam o caminho rumo a uma religiao monoteista e alguns
estavam prontos a ouvir a mensagem de Maomé de que havia um tnico Deus.
Quando Maomé comegou a pregar em Meca, era reconhecido por todos que a
Caaba era dedicada a al-Llah, o Deus Supremo dos arabes pagios, a despeito
da efigie de Hubal. Por volta do come¢o do século VII, al-Llah se tornara mais
importante que nunca na vida religiosa de muitos arabes. Muitas religioes
primitivas mantém a cren¢a num Deus Supremo, as vezes chamado Deus do
Céu. Acreditava-se que tivesse criado o céu e a terra e depois se retirado, como
que exaurido pelo esforco. As pessoas perdiam o interesse nesse ser
transcendente, que desaparecera de vista, e seu lugar era tomado por
divindades mais atrativas e acessiveis. Deusas da fertilidade, em particular,
afetavam de modo mais imediato as vidas de homens e mulheres, depois que
se estabeleciam e comecavam a cultivar a terra. Podemos ver isso nas
Escrituras judaicas. Os antigos israelitas, ao se estabelecerem em Cana3,
comecaram a render culto a Baal, Anat e Ashtaroth, paralelamente a seu deus
Iahweh. Parecia estupidez negligenciar essas divindades, que conheciam a
terra muito melhor que eles. Mas em tempos de perigo se voltavam uma vez
mais para lahweh.

Durante o periodo de vida nomade, as func¢bes de fertilidade das deusas

arabes provavelmente tinham sido esquecidas, de modo que al-Llah, o Deus



Supremo, tornou-se mais importante. O Cordo deixa claro que todos os
coraixitas acreditavam que al-Llah havia criado os céus e a terra. Isso era algo
dado por pressuposto: “E se lhes perguntares [aos coraixitas]: “Quem criou os
céus e a terra, e submeteu o sol e a lua?’. Responderdo: ‘al-Llah’.”.8* Mas
mantinham o culto a outros deuses, que continuavam a ter grande
importancia para eles. Como os antigos israelitas, os arabes se voltavam para
al-Lat, al-Uzza e Manat em tempos de prosperidade, mas, quando em crise,
instintivamente se voltavam para al-Llah, o Ginico que tinha o poder de ajuda-
los em épocas de grande perigo. O Cordao nos mostra que quando os arabes
viajavam por mar, atividade que talvez achassem arriscada, invocavam com
freqtiéncia al-Llah até que estivessem fora de perigo, contudo ao chegar a terra
firme novamente voltavam-se as demais divindades.’

Mas alguns deles, ao que parece, estavam dispostos a ir mais longe. No
inicio do século VII, a maioria dos arabes passou a acreditar que al-Llah, o
Deus Supremo, era o mesmo deus adorado por judeus e cristdos. Os arabes
convertidos ao cristianismo chamavam seu Deus de “al-Llah” e parece que
faziam o hajj juntamente com os pagdos. Mas os arabes tornavam-se cada vez
mais conscientes de que al-Llah nao lhes enviara uma Escritura. Podemos ver
pelas primeiras biografias de Maomé que os arabes pagios sentiam grande
respeito pelo Povo do Livro, detentor de um conhecimento que eles nao
possuiam. Alguns deles decidiram procurar uma religido auténtica e ndo
associada as grandes poténcias nem corrompida por sua conexdao com o
imperialismo e com o controle estrangeiro. Ja no século V, o historiador
cristao palestino Sozomenus nos conta que alguns arabes haviam redescoberto
a religido de Abrado e continuavam a pratica-la. Abrado, a rigor, nao havia sido
nem judeu nem cristdo. Ele viveu antes que Moisés trouxesse a Tora ao povo
de Israel. Na Arabia, durante o periodo em que Maomé recebeu as revelagoes,
encontramos alguns arabes tentando praticar a religido de Abraao.

Em sua biografia, Ibn Ishaq nos diz que, pouco depois de Maomé comegar

sua missdo, quatro coraixitas decidiram se desligar do culto pagao na Caaba



para procurar a verdadeira religido. Fizeram um pacto secreto e disseram aos

de sua tribo que eles

haviam corrompido a religido de seu pai Abrado e que a pedra em volta da qual giravam
nio tinha nenhum valor; ndo podia ouvir, nem ver, nem ferir, nem ajudar: “Encontrem
uma religido para vocés”, disseram, “pois, por Deus, vocés ndo tém nenhuma”. Entio,

seguiram seu caminho, procurando a Hanifiyyah, a religido de Abrado.1°

Alguns estudiosos ocidentais consideram a seita da Hanifiyyah antes uma lenda
piedosa que simboliza o desassossego espiritual caracteristico da tltima fase da
jahiliyah que um fato histérico. Mas ela deve ter alguma base factual. Trés de
seus membros figuram na vida de Maomé como seus companheiros mais
antigos, e o quarto, Uthman ibn al-Huwayrith, havia sido personagem
importante em Meca no tempo em que Maomé estava pelos vinte anos.
Mercador coraixita, converteu-se ao cristianismo e tentou persuadir os de sua
tribo a aceitd-lo como rei. Prometeu conseguir melhores condi¢des comerciais
com os bizantinos, que provavelmente queriam fazer de Meca um Estado-
cliente. Sua proposta foi de pronto rejeitada: como todos os arabes, os
coraixitas se opunham radicalmente a idéia de ter um rei.

Os outros hanifs eram todos bastante conhecidos pela primeira comunidade
muculmana. Ubaydallah ibn Jahsh era primo de Maomé. Ele se tornou
muculmano, mas depois se converteu ao cristianismo. No préximo capitulo
veremos que Waraqa ibn Naufal, que também se tornou cristao, era primo da
primeira esposa de Maomé, e seu estimulo lhe foi de grande valia quando
comecou a receber as revelacoes que acreditava virem de Deus. Mas o ultimo
membro dessa seita possivelmente legendaria continuou sua busca durante
toda a vida e jamais se converteu oficialmente a nenhuma religido
estabelecida. Zayd ibn’ Amr niao s6 abandonou o culto na Caaba como
também ¢ tido como um critico aberto da religido pagi. Seu meio-irmao
Khattab ibn Nufayl era pagao devoto e ficou tao escandalizado pela apostasia e
pelo desrespeito aos deuses de Zayd que acabou expulsando-o da cidade. Diz-

se que organizou um grupo de jovens zelotes pagdos para patrulhar as



montanhas em torno de Meca, onde Zayd se escondia, a fim de impedi-lo de
retornar ao santuario. Entao Zayd abandonou o Hedjaz e viajou por paises
civilizados em busca da verdadeira fé¢. Chegou até Mosul no Iraque e dai foi
para a Siria, perguntando sobre a religido de Abrado a todo monge ou rabino
que encontrava. Finalmente encontrou um monge que lhe disse que estava
prestes a surgir em Meca um profeta que pregaria a religido que ele estava
procurando. Assim, Zayd rumou de volta para casa, mas foi atacado e morto
na fronteira sul da Siria e jamais fez contato com Maomé.

Essa historia ¢é instrutiva. Ela expressa de modo eloqiiente o espirito de
busca de alguns arabes daquela época. Mas também mostra o tipo de oposi¢ao
que qualquer um que ameacasse a religido paga estaria sujeito a enfrentar.
Havia muitos coraixitas que, como Khattab ibn Nufayl, eram devotados a
religido de seus pais e ndo toleravam que se falasse contra os antigos deuses e
deusas. Eles ndo sentiam necessidade de mudanca: a religido da Caaba fazia
sentido e era o foco da unido dos coraixitas em sua cidade. Veremos que o
filho de Khattab, Umar, partilhava fervorosamente do amor do pai a antiga fé.
Mas o desejo por uma religidao alternativa continuava. Ha uma histéria que
conta que, certo dia, antes de haver sido for¢ado a deixar Meca, Zayd estava
parado préximo a Caaba, encostado no santudrio e dizendo aos coraixitas que
faziam as circunvolu¢ées: “O coraixitas, por Aquele em cujas maos esta a alma
de Zayd, nenhum de vocés segue a religido de Abrado além de mim”. Mas
entdo acrescentou: “O Deus, se eu soubesse como desejas ser adorado, assim
eu te adoraria; mas nao sei”.!! Em breve, contudo, as preces do arabe seriam

respondidas.

* Algumas mudangas tiveram de ser efetuadas para adequar a traducao utilizada do Alcorao
[ver notas] ao texto. Na cita¢ao acima, por exemplo, onde esta al-Llah 1é-se Deus. (N. T.)



4. Revelacao

Pouco sabemos sobre o come¢o da vida de Maomé. O relato mais confiavel
de sua vida antes de aceitar a vocacdo profética, aos quarenta anos de idade,
vem do Cordo: “Ndo te encontrou 6rfao e te amparou? Nao te encontrou
errante e te guiou? Nao te encontrou pobre e te enriqueceu?.”!

Mais tarde, tradicdes muc¢ulmanas embelezariam a crueza dos fatos com
detalhes lendarios, mais ou menos como os Evangelhos de Mateus e Lucas
acrescentam histérias lendarias ao nascimento e a infincia de Jesus, versdes
poéticas de verdades teoldgicas: elas refletem sobre a natureza da missao de
Cristo e indicam que ele ja estava desde o utero materno destinado a
grandeza. Tanto Jesus como Maomé tornaram-se herdis, quase no sentido
classico da palavra. Ambos abriram novos campos de experiéncia,
defrontaram-se com situages de grande perigo e ofereceram a seus povos a
dadiva que transformou suas vidas, como Prometeu, que roubou o fogo dos
deuses e o trouxe a terra para iluminar a vida dos homens. Histérias a respeito
da infancia de tais herdis normalmente os apresentam preparados para seu
destino excepcional por forcas além de nossa compreensdo. Jesus se tornou
um curandeiro carismatico, e o milagre foi um elemento notavel de sua vida
adulta. Maomé, por outro lado, ndo operou milagres: ele sempre disse que a
revelacdo do Cordo era em si um milagre e sinal suficiente de sua origem
divina. Insistia ser “um homem como outro qualquer” e o Cordo o confirma:

na passagem citada, revela que Maomé era um “errante” quando Deus se



revelou.? As historias milagrosas a respeito da gravidez de sua mae e de sua
infancia ndo sao caracteristicas do resto de sua vida, e sim reflexGes poéticas
sobre a natureza de sua profecia e revelam a convic¢do futura que teriam os
muculmanos de que ele era “o esperado das na¢des”: mesmo judeus e cristaos
esperavam ansiosos sua vinda.

Acredita-se que um monge cristdo tenha profetizado a vinda do profeta
arabe para Zayd ibn’ Amr, o hanif. Este ¢ um tema recorrente nos primeiros
anos da vida de Maomé e da comunidade muculmana. Na verdade, os arabes
do Hedjaz tinham muito pouco contato com os cristdos e ndo sabiam quase
nada a respeito do cristianismo. Foi somente apds a morte de Maomé que os
muculmanos se depararam com prosperas e ativas igrejas na Siria e na
Palestina; o Corao mostra uma compreensao muito limitada da fé crista, mas
nio ¢é antagoOnico a religido de Jesus. Ele vé a revelagdo de Maomé como a
continuagdo e a confirmac¢do da fé mais antiga. Cristdos arabes da Igreja
Sirfaca traduziram uma passagem dos Evangelhos* de um modo que indicava
que estavam a espera da mensagem de Maomé. Jesus disse que apos sua morte
enviaria a seus discipulos um Consolador (o Paraclito), que os lembraria de
tudo o que ele lhes ensinara e os ajudaria a entender seu ensinamento.?> No
lecionario sirfaco, “Paraclito” foi traduzido por munahhema, palavra que, apds
o ocorrido, soava muito préxima a “Muhammad”. Outros cristdos arabes
leram, em lugar de “Paraclito”, periklytos, que em arabe pode ser traduzido
por “‘Ahmad”. Esse era um nome comum na Arabia e significa, como
“Muhammad”, “o louvado”. Maomé certamente ouviu falar dessa traducao,
pois o Cordo faz referéncia a cren¢a de que Jesus predissera que um outro
profeta, de nome “Ahmad”, viria depois dele e confirmaria sua mensagem.*

Também se acredita que os judeus da Aradbia, que viviam nos
assentamentos agricolas ao norte, estivessem a espera de um profeta que
surgiria na peninsula. Pode ser que entdo tenha ocorrido um ressurgimento
do messianismo, que manifestava em termos tradicionalmente judaicos a
inquietacdo dominante na Arabia no periodo final da jahiliyah. De fato, um

rabino de grande devog¢do emigrara da Siria para Yathrib. Quando perguntado



sobre o motivo pelo qual trocara uma terra gentil e fértil por outra “de
privacoes e fome”, respondera que queria estar no Hedjaz quando “o Profeta”
viesse. “Sua hora chegou”, disse ele as tribos judias em Yathrib, “e nao deixem
que ninguém se aproxime dele antes de vocés, 6 judeus, pois que sera enviado
para derramar sangue e tornar cativas as mulheres e as criancas daqueles que
se lhe opuserem. Nao deixem que isso os afaste dele.”> A efervescéncia
messianica teve grande impacto sobre os arabes de Yathrib, que sentiam que
sua religidao era inferior e inadequada se comparada a revelagdo que os judeus
possuiam em suas Escrituras. Mais tarde, um deles recordaria a tensdo

existente entre judeus e arabes no oasis:

Nos éramos politeistas adorando idolos, enquanto eles [os judeus] vinham do povo do
Livro, detentor de um conhecimento que nao tinhamos. Havia constante inimizade entre
no6s e quando levavamos a melhor sobre eles e incitaivamos seu 6dio, diziam: “O tempo
chegou em que sera enviado um profeta. Com a ajuda dele, nés os mataremos, assim

como pereceram as tribos de Ad e Iram”. Sempre os ouviamos dizer isso.

No capitulo 7, veremos que isso preparou os arabes de Yathrib para Maomé e
que, quando o encontraram, reconheceram-no imediatamente como aquele
que estava por vir. Também os Evangelhos falam de um sentimento de intensa
expectativa na Palestina, onde, ao que parece, havia um clima messianico
semelhante. O profeta que fala em nome de Deus ¢ também, em sentido
profundo, o porta-voz de seu povo, expressando suas esperancas e medos.
Compartilhara com eles o desassossego e a perturbacdo de seu tempo, mas
sera capaz de aborda-los em maior profundidade. As historias sobre as
expectativas de judeus e cristdos refletem o desconforto espiritual na Arabia
no comego do século VII, mas também demonstram o poderoso efeito que
hero6is como Jesus ou Maomé tém tanto em sua gera¢ao como em geragoes
futuras: o que conseguiram ¢ tdo notavel e tdo em sintonia com as
necessidades de suas épocas que parecem ter sido predestinados de forma
misteriosa a satisfazer as aspiragbes religiosas do passado.

Maomé tinha aguda consciéncia do mal-estar que afligia a sociedade de

Meca, apesar de seu recente e espetacular sucesso. Ele nascera por volta de 570



no cla dos Hashim, cujo poder declinara e que entdo se sentia em
desvantagem. Hashim ibn Abd Manaf, avo dos coraixitas, fora em seu tempo
uma figura importante em Meca. Foi ele quem primeiro equipou as duas
caravanas que iam todos os anos de Meca a Siria e ao Iémen e dele se diz que
tinha boas relagdes com o negus da Abissinia e com o imperador de Bizancio.
Em principio, o cla que fundara continuou a obter sucesso. O filho de Hashim,
Abd al-Muttalib, era uma figura carismatica que, segundo se acreditava,
redescobrira a fonte sagrada de Zamzam, em Meca, que havia sido encoberta
pelos impios predecessores dos coraixitas. Por isso, o cla Hashim tinha o
privilégio de dar de beber a 4gua de Zamzam aos peregrinos que vinham fazer
0 hajj. Abd al-Muttalib também era um rico mercador cujo enorme rebanho
de camelos sugere que dera continuidade a algumas das antigas ocupacdoes
nomades. Teve dez filhos e seis filhas, cada um mais belo que o outro. O
historiador Muhammad ibn Sa’d lembra a impressao que os filhos de Abd al-
Muttalib causavam ao povo de Meca: “Dentre os arabes nao havia homens
mais notaveis ou dignos, nem de tdo nobres fei¢bes. Seus narizes eram tao
grandes que bebiam antes que os labios”.” O filho mais novo, Abdallah, era
particularmente caro a Abd al-Muttalib e diz-se que era ainda mais bonito que
seus irmaos: Abdallah é o pai de Maomé.

Esses foram anos cruciais para os coraixitas, e a situagdo de seus clas estava
em constante mudanca. Durante a infincia de Maomé, um incidente
significativo reacendeu a rivalidade entre os Ahlaf (os Confederados) e os
Mutayyabun (os Perfumados), mostrando quao dramaticamente a riqueza dos
Hashim decrescera durante a velhice de Abd al-Muttalib. Um mercador do
Iémen vendera algumas mercadorias ao mais importante homem do cla dos
Sahm, que fora um dos Confederados. Mas ele se recusou a pagar e entdo o
mercador fez um apelo a tribo dos coraixitas como um todo para que justica
fosse feita. O chefe do cla dos Taym, um dos Perfumados, convocou uma
reunido, convidando todos aqueles que se interessassem por justica e pela
probidade nos negodcios. Os clas dos Hashim, al-Muttalib, Asad e Zuhrah —

todos pertencentes ao grupo dos Perfumados — foram a reunido e fizeram



um pacto que, mais tarde, ficou conhecido como Hilf al-Fudul, a Liga dos
Virtuosos.® Foram todos a Caaba e juraram ficar sempre ao lado dos
injusticados e oprimidos. Diz-se que Maomé, entdo menino, esteve presente a
cerimoOnia e que falou com ternura e palavras de aprova¢dao sobre a
cavalheiresca associa¢ao. Mas é provavel que a Hilf tivesse também interesses
comerciais. Os clds que a compunham estavam naquele momento em
desvantagem em relacdo aos clas dos Confederados, que monopolizavam o
comércio de Meca e deixavam os outros para tras. A Hilf pode bem ter feito
que os monopolistas se unissem em defesa de seus interesses.

As circunstancias da infancia de Maomé mostram que sua familia passava
por tempos dificeis. Quando chegou o momento de o jovem Abdallah tomar
uma esposa, Abd al-Muttalib decidiu casar-se de novo para aliar-se com o cla
dos Zuhrah. Ele e seu filho mais novo noivaram respectivamente com Hala
bint Wuhayb e Amina bint Wahb, mae de Maomé, ambas aparentadas com
um dos principais comerciantes dos Zuhrah. Uma lenda sobre a concep¢ao de
Maomé esta em aberto contraste com a concep¢ao de Jesus, como contada por
Mateus e Lucas. O isla nunca deu muita importancia ao celibato e nao houve
nascimento virginal para o seu Profeta. Abd al-Muttalib e seu filho Abdallah
andavam juntos pelas ruas de Meca, indo visitar suas novas esposas, quando
uma mulher saiu as pressas a rua e convidou Abdallah a se deitar com ela. Os
arabes, ao que tudo indica, podiam ter quantas mulheres quisessem durante o
periodo pré-islamico e, apesar de ser o dia de seu casamento, Abdallah parece
nio ter achado que a sugestdo fosse das piores. Respondeu simplesmente que
teria de ficar junto com seu pai mas tinha inten¢do de visita-la na manha
seguinte. Ao chegar a casa do pai de Amina, consumou-se imediatamente o
casamento e Maomé foi concebido. Mas, na manha seguinte, ao procurar a
mulher que o havia convidado, ela ndo estava mais interessada. Disse que no
dia anterior ardia uma luz brilhante nos olhos de Abdallah, a indicar que estava
prestes a ser pai do Profeta de seu povo. A luz havia desaparecido e outra

mulher ja concebera o Mensageiro de Deus.



Abdallah morreu enquanto Amina ainda estava gravida e a familia passava
entdo por momentos de tamanha dificuldade que nao lhe pode deixar mais
que cinco camelos e uma jovem escrava chamada Bahira. Diz-se que Amina
nio passou nenhum desconforto enquanto esperava Maomé. Ao contrario,
ouviu uma voz lhe dizer que estava carregando o senhor dos arabes e viu
irradiar-se de sua barriga uma luz na qual podia divisar os castelos de Basra, na
Siria, futuros destinatarios da luz do isla. Maomé nasceu no dia 12 de Rabi’u
al-awwal e Amina imediatamente mandou dizer a Abd al-Muttalib que um dia
o bebé seria um grande homem. Cheio de alegria e gratidao, o velho levou o
novo neto a Caaba. Diz-se que ele mesmo foi avisado do grande futuro a
espera de Maomé: um kahin profetizou que um de seus descendentes
governaria o mundo e, certa noite, sonhou que uma arvore crescia as costas da
crianga; seu topo atingiu os céus e seus galhos se estenderam a leste e a oeste.
Da arvore vinha uma luz, que era adorada por arabes e persas, os quais, mais
tarde, aceitaram o isl3.

Com freqiliéncia davam-se as criangas a pais de criacdo no deserto, por se
acreditar que era mais saudavel que a cidade. As mulheres beduinas se
dispunham a aceitar um bebé coraixita para criar porque podiam esperar
presentes da familia, mas, devido a evidente pobreza de Amina, ninguém se
interessava por Maomé. Aquele fora um ano particularmente ruim na Arabia e
muitas tribos passavam fome. A tribo dos Bani sa’d estava desesperada, mas
Halima bint Abu Dhuayb, pertencente a uma das familias mais pobres, decidiu
levar Maomé assim mesmo, ja que nao conseguira encontrar outra crianga de
peito. Halima estava tdo malnutrida que nio tinha leite nem para seu préprio
bebé, o leite de sua camela secara e mesmo a jumenta em que viajara até
Meca estava nas ultimas. Mas eis o que aconteceu assim que tomou nos bragos

o bebé Maomé:

Eu o levei até minha bagagem e, assim que o pus para mamar, meus seios transbordaram
de leite, que ele bebeu até estar satisfeito, assim como seu irmao de cria¢ao. Entao ambos
adormeceram, ao passo que antes ndo conseguiamos dormir com ele. Meu marido se

levantou e foi até a velha camela e, vejam s0!, seus Uberes estavam cheios; ele a ordenhou e



bebemos leite até ficarmos satisfeitos e tivemos uma noite trangiiila. Pela manha, meu
marido disse: “Sabe, Halima, vocé trouxe uma criatura abencoada”. Eu disse: “Por al-Llah,
eu espero que sim”. Entdo nos pusemos a caminho; eu fui montada em minha jumenta e o
trazia comigo. Ela ia tdo rapido que os outros jumentos ndo conseguiam acompanha-la, de
modo que meus companheiros me disseram: “Com os diabos! pare e espere por nés. Ndo é
essa a jumenta em que voce veio?”. “Claro que sim”, respondi. Eles disseram: “Por al-Llah,
algo extraordinario aconteceu”. Entdo chegamos a nossa casa, no territério dos Bani sa’d, e
nio conheco lugar mais desolado que esse.

Quando o tinhamos conosco, meu rebanho dava leite em abundéincia. Tiramos leite e
bebemos, enquanto outros ndo tinham sequer uma gota nem conseguiam achar algo nos
uberes de suas camelas, de modo que nosso povo dizia a seus pastores: “Ai de vocés!
Mandem seu rebanho pastar onde pasta o rebanho da filha de Abu Dhuayb”. Mesmo assim,
seus rebanhos voltavam famintos e sem uma gota de leite, enquanto os meus tinham leite

em abundAincia.®

Nao é de causar surpresa que Halima relutasse em devolver Maomé e
suplicasse a Amina que a deixasse ficar com ele mais um pouco. E entdo um
aterrador mas premonitorio incidente fez com que mudasse de idéia.

Conta a histéria que um dia os irmdos de criagdo de Maomé voltaram
correndo para junto dos pais, gritando apavorados que dois homens vestidos
de branco pegaram Maomé e abriram-lhe a barriga. Halima correu até o local
e achou o menino estendido no chdo e muito fraco: mais tarde, ele explicou
que os homens retiraram-lhe o cora¢ao para fora do corpo e o lavaram com
neve; depois, colocaram-no numa balanca e declararam que pesava mais que
todos os arabes juntos. Por fim, um dos homens beijou-o na testa e disse com
brandura: “O amado de Deus, em verdade vocé jamais tera medo, e se apenas
soubesse o que de bom lhe foi preparado, ficaria muito feliz”.19 Essa histéria é
semelhante as lendas de outras culturas que descrevem uma iniciagdo:
simboliza a pureza necessaria, se o iniciado esta para receber uma infusao do
divino, sem distorcer a mensagem sagrada. Alguns escritores muc¢ulmanos
situam o incidente pouco antes da Viagem Noturna (a experiéncia mistica
suprema da vida de Maomé, discutida no capitulo 7), o que demonstra que

estavam bastante conscientes de seu verdadeiro significado.



Mas a pobre Halima e seu marido al-Harith nada sabiam sobre isso, e ¢
compreensivel que estivessem apavorados. Temendo que Maomé tivesse
sofrido um ataque, levaram-no imediatamente a Meca, antes que aparecesse
qualquer seqiiela. Mas Amina acalmou-os, fez com que lhe contassem toda a
historia e os tranquilizou: aquela era uma crian¢a excepcional e um grande
futuro havia sido previsto para ela. Amina decidiu ficar com Maomé em Meca,
mas, quando ele tinha seis anos, ela morreu. Maomé ficou 6rfao pela segunda
vez e foi morar na casa de seu avo Abd al-Muttalib, que, parece, tinha-o como
favorito. O avo tivera dois filhos de seu casamento tardio e Maomé foi criado
junto a seus tios Abbas e o jovial Hamzah, mais ou menos da sua idade.
Todavia, Abd al-Muttalib ja estava muito velho e sua morte estava proxima.
Ele gostava que levassem sua cama até a Caaba, onde podia deitar-se & sombra
do santuario cercado por seus filhos mais velhos. Maomé costumava pular
confiante sobre a cama e sentar-se ao lado do avd, que o fitava com ternura,
afagando-lhe as costas. Ele morreu quando Maomé tinha cerca de oito anos de
idade e o garoto passou a viver em companhia de seus primos Talib e Aqil na
casa de seu tio Abu Talib, que se tornara o chefe dos Hashim.

Abu Talib era um homem bom e muito respeitado em Meca, apesar do
declinio de seu cla. Ele foi sempre gentil com o sobrinho 6rfao, ainda que a
situacdo financeira fosse cada vez mais dificil. Houve um ano em que deixou
Maomé acompanha-lo numa viagem de negdcios a Siria e, para a surpresa dos
coraixitas, quando chegaram a Basra o monge Bahira se precipitou para fora
da cela e os convidou para comer. Ele em geral ignorava a caravana, mas
naquele ano vira-a envolta numa nuvem brilhante que fez com que entendesse
que o Profeta havia muito aguardado estava presente. Essa histéria é o
equivalente muculmano da de Jesus perdido no Templo, mas os relatos antigos
nos mostram que essas primeiras fontes eram ainda bastante ignorantes em
relacdo ao cristianismo: o nome do monge, Bahira, foi confundido com o
titulo sirfaco bhira, “reverendo”. Os cristdaos diriam que foi Bahira quem

instruiu Maomé na heresia a que chamaram “maometismo”.



Por ser o mais novo, Maomé ficou do lado de fora tomando conta da
mercadoria enquanto os coraixitas aceitavam o convite de Bahira. Durante a
refeicdo, o monge estudou cuidadosamente os mercadores mas nenhum deles
correspondia a descricdo do Profeta que encontrara em seus livros. Ndo havia
mais ninguém com eles? Os coraixitas entdo sentiram-se envergonhados por
deixarem o neto do grande Abd al-Muttalib do lado de fora feito um escravo.
Trouxeram-no para dentro e o monge observou-o atentamente. Terminada a
refeicao, Bahira chamou Maomé a parte e pediu-lhe que jurasse em nome de
al-Lat e al-Uzza, as deusas de seu povo, dizer a verdade ao que lhe perguntasse.
“Nao me peca para jurar em nome de al-Lat e al-Uzza”, protestou Maomé,
“pois, por al-Llah, ndo ha para mim nada mais odioso que essas duas.” Em vez
disso, jurou somente em nome de al-Llah e respondeu as perguntas de Bahira
sobre sua vida. O monge examinou seu corpo e encontrou a marca especial da
profecia entre as omoplatas. “Leve seu sobrinho de volta para sua cidade e
guarde-o muito bem contra os judeus”, aconselhou Bahira a Abu Talib, “pois,
por al-Llah, se o virem e souberem o que sei sobre ele, irao lhe fazer mal; um
grande futuro esta a espera de seu sobrinho, portanto, leve-o depressa para
casa.”!1

Mas até os 25 anos, aproximadamente, houve poucos sinais de grandeza na
vida de Maomé, mesmo sendo um jovem bastante habilidoso. Em Meca, era
conhecido como al-Amin (o Confiavel): durante toda a vida, teve o dom de
inspirar confianga aos outros. Tornara-se um belo rapaz, de corpo compacto e
solido e de estatura mediana. Seus cabelos e barba eram espessos e
encaracolados e tinha uma expressio luminosa particularmente notéavel
mencionada por todas as fontes. Seu carater era decidido e franco, o que fazia
com que desse total atenc¢do a tudo o que estivesse fazendo, e isso era também
demonstrado por sua postura. Assim, nunca olhava por sobre os ombros,
mesmo que seu manto ficasse preso num arbusto espinhento; mais tarde, seus
homens podiam falar e rir a vontade atras dele, certos de que ndo se viraria e
daria de frente com eles. Ao se virar para falar, nunca se inclinava um pouco,

mas se virava de todo e encarava de frente. Ao apertar a mio de alguém,



nunca era o primeiro a retird-la. Seus tios providenciaram-lhe um bom
treinamento militar e ele se tornou habil arqueiro, competente espadachim e
lutador. Entretanto, jamais seria tdo bom no campo de batalha quanto seu tio
Hamzah, um gigante dotado de prodigiosa forca fisica. Seu tio Abbas se
tornara banqueiro, e Maomé, comerciante, cujo trabalho era levar caravanas a
Siria e a Mesopotamia. No Ocidente, ele era freqiientemente chamado de
condutor de camelos, descri¢do pejorativa desse cargo administrativo de
grande  responsabilidade. = Contudo alguns estudiosos ocidentais
contemporaneos questionam essa profissao, alegando que ele ndo demonstra
nenhum conhecimento de primeira mao da Siria ou de outras terras
civilizadas e que o Cordao nunca faz menc¢do das procissdes e outros
espetaculos e atrativos da cristandade siriaca, que inspiraram poetas seus
contemporaneos na peninsula.!? Mas parece um tanto forcado questionar a
tradicional visdo da profissio de Maomé como mercador, ja que ¢ dificil ver
por que alguém inventaria uma coisa dessas.

Apesar de suas capacidades, a condicao de 6rfao o impedia de progredir.
Isso deve ter sido doloroso, e veremos que, durante toda a vida, ele se
preocupou com a condic¢ao e o cuidado dos 6rfiaos. Sua baixa posi¢io fez com
que fosse dificil achar uma esposa. Certa vez, quis desposar Fakhita, uma filha
de Abu Talib que tinha mais ou menos a sua idade. Mas Abu Talib teve de lhe
dizer que ainda ndo estava em condi¢Oes de casar e conseguiu para ela um
pretendente mais vantajoso no aristocratico cla dos Makhzum. Por mais gentil
e tatico que tenha sido Abu Talib, isso deve ter sido profundamente doloroso.
Maomé era um homem que amava as mulheres e precisava delas. Nisso, difere
de muitos contemporaneos. Mais tarde, alguns companheiros mais préoximos,
que claramente acreditavam que a mulher deve ser mantida em seu lugar,
observaram que a maioria dos habitantes de Meca menosprezava o sexo
feminino. Vimos que as mulheres nio tinham nenhum status durante a
jahiliyah, e mesmo alguns dos mais preeminentes muc¢ulmanos tratavam suas
esposas e filhas com dureza. Mas Maomé deve ter apreciado realmente a

companhia do sexo feminino e precisado de carinho e intimidade.



Posteriormente, sua gentileza e indulgéncia para com as mulheres deixariam
perplexos muitos companheiros. Maomé nio foi o libertino perverso das
lendas ocidentais: ele precisava de uma mulher que fosse tanto uma amiga
querida como amante.

Por volta de 595, contudo, sua sorte mudou drasticamente. Uma parenta
distante, Khadija bint Khuwaylid, pediu-lhe que levasse suas mercadorias a
Siria. A vida urbana oferece muitas vezes as mulheres a oportunidade de se
destacar nos negocios € no comércio: durante o século XII, na Europa, houve
um numero significativo de mulheres banqueiras, mercadoras e lojistas que
obtiveram excelente sucesso e parece ter acontecido o mesmo em Meca.
Khadija, casada duas vezes e com alguns filhos, pertencia ao cla dos Asad, mais
poderoso que o dos Hashim no comeco do século VII, e foi capaz de viver
muito bem como comerciante. Maomé concordou em levar sua encomenda e
iniciou uma viagem decisiva. Um tal Maysara, que o acompanhou, viu muitas
coisas estranhas que depois contou a Khadija. Relatou ter sido chamado a
parte por um monge que lhe disse que Maomé era o profeta cuja vinda estava
sendo tdo aguardada na Arabia. Mais tarde, e com grande espanto, viu dois
anjos protegendo Maomé do sol intenso. Ao ouvir essas historias, Khadija foi
imediatamente consultar seu primo Waraqa ibn Naufal, o hanif que havia se
convertido ao cristianismo e estudado as Escrituras. Waraga também
aguardava ansioso pelo profeta arabe e, ao ouvir as novas trazidas por Khadija,
exclamou: “Se isso for verdade, Khadija, com certeza Maomé é o profeta de
seu povo!”.13

Khadija propds casamento a Maomé, motivada nao apenas pelo entusiasmo
de Waraqa, mas também pelos atributos pessoais de seu jovem parente.
Apesar da diferenca de idade, ela precisava de um marido e Maomé era uma
escolha adequada. “Gosto de vocé por causa de nosso parentesco”, ela lhe
disse, “e de sua boa reputac¢io entre seu povo, sua confiabilidade, bom carater
e sinceridade.”!4 Reza a tradi¢do que Khadija tinha entdo quarenta anos, mas,
como lhe deu pelo menos seis filhos, é provavel que fosse mais moga, embora

ainda bem mais velha que seu novo marido. E comum no Ocidente fazer



pouco-caso desse casamento com uma vitva mais velha e rica. Sugeriu-se que
Maomé aceitou a unido por interesse. Mesmo Maxime Rodinson, em sua
benévola biografia, sugere que talvez Maomé tenha achado o casamento
sexual e emocionalmente frustrante. Mas, ao que tudo indica, deu-se
justamente o contrario. Durante os primeiros anos de sua missao profética, ele
ndo teria conseguido ir adiante sem seu apoio e aconselhamento espiritual.
Khadija era uma mulher notavel. Ela era, diz Ibn Ishaq, “determinada, nobre e
inteligente”. Sempre que Maomé era atacado por seus inimigos ou abalado
pela forca de sua experiéncia mistica, recorria a esposa em busca de conforto.
Khadija foi a primeira pessoa a reconhecer o dom extraordinario do marido,
“deu-lhe forcas, aliviou seu fardo, atestou sua verdade”.!> Maomé era uma
homem apaixonado e, enquanto esteve casado com Khadija, ndo tomou outra
e mais jovem esposa — fato a que deveriam atentar aqueles que o criticam por
sua poligamia em anos posteriores. Na verdade, ap6s a morte de Khadija,
Maomé costumava enfurecer suas esposas ao louvar-lhe infinitamente os
méritos, e certa feita empalideceu de pesar ao pensar ter ouvido sua voz. Esse
nio foi um casamento de conveniéncia: Maomé deu grande parte dos lucros
aos pobres e fez sua propria familia levar uma vida frugal.

Apesar da austeridade, esse deve ter sido um lar feliz. Khadija deu a Maomé
pelo menos seis filhos: dois homens — al-Qasim e Abdallah — que morreram
ainda bebés, e quatro mulheres, Zaynab, Rugayyah, Umm Kulthum e Fatima.
Maomé adorava criancas: durante toda a vida ele as abracaria e beijaria e
brincaria com elas. Foi sempre um pai atencioso com as filhas. E um costume
arabe receber um nome honorario, conhecido como kunya, quando do
nascimento do primeiro filho e, a partir de entao, Maomé foi com freqiiéncia
chamado Abu al-Qasim (o pai de Qasim), nome que o enchia de satisfa¢do.
Khadija seria chamada Umm al-Qasim, a mae de Qasim.!® Em certa medida,
Maomé foi capaz de compensar a morte dos filhos. No dia de seu casamento,
Khadija o presenteou com um jovem escravo de uma tribo arabe do norte, a
tribo dos Kalb. Zayd ibn Hadith tornou-se tao apegado a seu senhor que

quando a familia finalmente conseguiu localiza-lo e foi at¢é Meca com o



dinheiro do resgate, pediu para ficar com Maomé. Em troca, Maomé deu-lhe a
liberdade e adotou-o. Anos mais tarde, quando sua cagula Fatima tinha quatro
anos, houve mais um acréscimo a familia. Abu Talib passava por dificuldades
financeiras e, naquele ano de fome particularmente aguda, seu capital
minguou ainda mais. Para alivid-lo, Abbas levou seu irmao mais moco Ja’far, e
Maomé ficou com o cacula de Abu Talib, Ali, de cinco anos. Maomé, ele
proprio um 6rfao, levava a paternidade adotiva muito a sério. Sempre que seus
pais de criacdo beduinos o vinham visitar, ele os presenteava com comida ou
ovelhas. Zayd e Ali prosperaram sob sua custodia; ambos tornaram-se lideres
importantes na comunidade muc¢ulmana inicial e Ali, em particular, parecia ter
o dom de inspirar uma profunda devo¢ao aos seus amigos.

Nesses anos de calmaria, antes que Maomé recebesse o chamado, sua
posicao em Meca melhorou. Ele era particularmente conhecido em Meca por
sua bondade para com os pobres e os escravos. Olhando retrospectivamente,
um incidente parece ter sido premonitoério. Em 605, quando Maomé contava
35 anos, os coraixitas decidiram reconstruir a Caaba: muitas pedras estavam
soltas, ela precisava de um teto novo e pouco tempo antes havia sido
vandalizada por ladrbes. Mas a santidade da constru¢ao tornava a empresa
arriscada e delicada. Na maioria das sociedades, as coisas sagradas sdo tabu e
tém de ser manuseadas com muito cuidado. Os coraixitas estavam muito
nervosos com a demoli¢do do grande santudrio; mesmo assim, tocaram o
projeto. Walid ibn al-Mughira, chefe dos Makhzum e um dos mais influentes
homens de Meca, aproximou-se dela cuidadosamente com sua picareta e disse:
“O Deus, nio tenha medo, queremos apenas fazer o melhor”. O trabalho
pode entdo comecar e cada cla se responsabilizou por uma area, de modo que
o trabalho fosse verdadeiramente um esfor¢o conjunto de toda a tribo. Ao
chegarem as fundagoes, contudo, diz-se que a cidade inteira ficou chocada e os
coraixitas decidiram deixa-las intactas.

As novas paredes foram erguidas, mas uma discussdo acirrada comecou
quando chegou a hora de colocar a Pedra Negra de volta no lugar, pois todos

os clas queriam ter essa honra. Passados cinco dias, seguia ainda a disputa,



claro indicio da feroz competitividade que corroia a unidade tribal de Meca.
Por fim, em sua desesperada tentativa de chegar a um acordo, os clas
decidiram acatar a decisdao da primeira pessoa que passasse. Aconteceu de essa
pessoa ser Maomé, que acabara de retornar de uma viagem de negdcios e,
como de costume, se dirigia imediatamente a Caaba para fazer as
circunvoluc¢des rituais. Ele foi saudado com alivio: “Eis que chega al-Amin”,
disseram todos, “estamos em boas maos”.” Maomé pediu-lhes que
trouxessem um manto, colocassem a pedra sagrada em seu centro e, entdo,
fez com que um representante de cada cla pegasse uma ponta para que,
juntos, a colocassem de volta no lugar. Maomé procederia a uma reconstrugio
ainda mais fundamental da Caaba ao fazer dela o centro do mundo
muculmano; e também estava destinado a restaurar a unidade coraixita em
torno do santuario de al-Llah.

Como vimos, por volta dos quarenta anos, Maomé comecou a fazer retiros
espirituais. Sua futura esposa Aisha disse que ele comecara a passar mais e
mais tempo sozinho, em adoragdo a Deus. Comec¢ou a ter sonhos que
pareciam iluminados por promessas e esperan¢as “como a luz da aurora”.
Durante a reclusao, praticava exercicios espirituais, chamados tahannuth pelos
arabes, e distribuia comida aos pobres: tanto as oragbes como a esmola se
tornariam praticas essenciais a religido de al-Llah. E provavel que tenha
passado muito tempo em meio a pensamentos aflitivos. Sabemos pelo curso
de sua carreira que diagnosticou com clareza o problema de Meca. Devia estar
se sentido profundamente frustrado: ninguém em Meca o levaria a sério, e a
posi¢do inferior de seu cld o impedia de exercer lideranca na cidade. Mesmo
assim, devia intuir que possuia capacidades extraordinarias que nio estavam
sendo aproveitadas. O Cordo vez por outra reflete sobre o fato de Deus nunca
ter mandado um profeta aos coraixitas, embora os tenha enviado aos demais
povos da terra. E provavel que Maomé acreditasse que um mensageiro de
Deus pudesse dar jeito nos problemas de sua cidade, mas sabemos pelo Corao

que jamais imaginara que seria ele o Profeta.!® Em todo caso, ele, como



Moisés, subira ao topo da montanha e foi no topo da montanha que, na
décima sétima noite do ramada de 610, encontrou-se com Deus.

Nao sabemos muito sobre os tahannuth, mas é provavel que consistissem
em exercicios disciplinares, existentes na maioria das tradi¢Ges religiosas, para
ajudar seus adeptos a transcender os limites da experiéncia quotidiana. Mais
tarde, Maomé expressaria essa vivéncia do inefavel dizendo que foi visitado
por um anjo que apareceu a seu lado na caverna e lhe deu ordens de recitar.
Como alguns dos profetas hebraicos, que também relutaram em proclamar a
Palavra de Deus, Maomé recusou. “Eu nao sei recitar!”, insistiu, achando que
o anjo o havia tomado por um kahin, um adivinho da Arabia. Mas o anjo
apenas “envolveu-me num abrago até que atingisse o limite de minha
resisténcia”,!® ao final do qual Maomé se surpreendeu dizendo as verdadeiras

primeiras palavras do Corao:

Recita em nome do Deus que te criou, criou o homem de sangue coagulado.
Recita. E teu Senhor é o mais generoso, que ensinou com a pena, ensinou ao

homem o que nio sabia.20

Maomé voltou a si num estado de terror e desgosto. A idéia de que, contra sua
vontade, houvesse se tornado um kahin, um possuido pelos jinn, encheu-o de
desespero, diz-nos Tabari, o historiador, que nao mais desejou continuar
vivendo. Precipitando-se para fora da caverna, comecou a escalar o topo da
montanha para dali se atirar para a morte. Mas, na encosta da montanha, teve

outra visao que, mais tarde, identificaria com Gabriel:

Quando estava a meio caminho na montanha, ouvi uma voz vinda do céu que dizia: “O
Maomé! Vocé é o apostolo de Deus e eu sou Gabriel!”. Ergui entdo a cabe¢a em direcao ao
céu para ver quem me falava e eis que era Gabriel em forma de homem com os pés
fincados nos dois lados do horizonte. [...] Eu o fitava sem me mover para a frente ou para

tras; entdo, desviei o rosto, mas, para onde quer que olhasse, eu o via como antes.?!

Esse ndo era um anjo naturalista e bonitinho como os que as vezes vemos na
arte cristd. No isla, Gabriel é o Espirito da Verdade por intermédio do qual

Deus se revela aos homens. Essa é a avassaladora e poderosa sensacao de uma



Presenca espalhada por todo o horizonte e da qual é impossivel fugir. Maomé
tivera a mesma apreensdo poderosissima de uma realidade numinosa que
devastara profetas e videntes na maioria das tradi¢cdes. No cristianismo ela foi
descrita como sendo um mysterium terribile et fascinans e no judaismo ela é
chamada kaddosh, “santidade”, a alteridade terrivel de Deus.

As varias tradi¢des fornecem relatos conflitantes da visdo original de
Maomé; algumas dizem que ela se resume a visao na caverna; outras, a visao
do anjo no horizonte. Mas todas enfatizam o horror e o medo de Maomé. Os
profetas hebreus também clamavam contra a visdao da santidade, julgando que
sua morte se aproximava: “Ai de mim!”, gritou Isaias ao ter a visio de Deus no
Templo, “estou perdido!”. Até os anjos protegiam-se com suas asas da
presenca divina, mas ele encarara o Iahweh dos Exércitos com seus proprios e
impuros olhos.?? Jeremias sentiu Deus como uma dor agonizante que lhe
assolava cada membro; como Maomé, ao ser abracado pelo anjo, ele teve a
experiéncia da revela¢do como uma espécie de estupro divino.?? Ela o invadiu
com uma temerosa for¢a, violentando seu ser natural, que nao havia sido feito
para suportar tal impacto divino. O que todos esses profetas viveram chama-se
transcendéncia, uma realidade além de qualquer conceito e a que os
monoteistas chamam “Deus”. Sua experiéncia é terribile, pois leva cada um dos
profetas a um territério desconhecido, muito além dos consolos da
normalidade, onde tudo é um profundo choque. Mas ela é também fascinans,
exercendo uma atragao irresistivel, por ser de certa forma a lembranca de algo
ja conhecido e intricadamente ligado ao mais profundo eu. Mas,
diferentemente de Isaias ou Jeremias, Maomé nao teve o consolo de uma
religido estabelecida que o apoiasse e o ajudasse a interpretar sua experiéncia.
Parecia haver se abatido sobre ele sem ser solicitada, fazendo com que se
sentisse desesperado e desejasse o suicidio. Ele havia sido impelido a uma
esfera que nunca antes imaginara e agora tinha de prestar contas dela a si
mesmo. Em meio ao isolamento e ao terror, voltou-se instintivamente para a

esposa.



Rastejando, com a parte superior do corpo tremendo convulsivamente,
Maomé se atirou ao colo de Khadija. “Me cubra! Me cubral!”, gritava,
suplicando-lhe que o protegesse da presenca aterradora. Apesar de seu
desprezo por kahins, que sempre se cobriam com seus mantos ao dizer um
oraculo, Maomé instintivamente adotara a mesma postura. Tremendo,
esperou que o terror diminuisse e entdo Khadija o envolveu em seus bracos,
confortando-o e tentando fazer com que deixasse de ter medo. Todas as fontes
enfatizam a forte dependéncia de Maomé em relacdo a Khadija durante a
crise. Posteriormente, ele teria mais visdes na encosta da montanha e apods
cada uma delas se dirigiria a Khadija, pedindo-lhe que o embalasse e o
envolvesse em seu manto. Mas Khadija ndo se reduz a uma figura materna
consoladora; foi também a conselheira espiritual de Maomé. Ela foi capaz de
dar-lhe o tipo de apoio que outros profetas e videntes encontram numa
religido estabelecida. Quando o medo passou naquela primeira vez, Maomé
perguntou-lhe se havia se tornado um kahin; era a nica forma de inspira¢ao
que conhecia e, apesar da imponente santidade, essa também pareceu ser
incomodamente semelhante a dos que na Arabia eram possuidos pelos jinn.
Assim, Hassan ibn Thabit, um poeta de Yathrib que posteriormente se
converteria ao isla, diz que, quando recebeu a vocagdo poética, seu jinni
apareceu diante dele, jogou-o ao chio e obrigou as palavras inspiradas a
sairem boca afora.? Maomé ndo tinha muito respeito pelos jinn, que as vezes
eram caprichosos e cometiam erros. Se era essa a paga que lhe dava al-Llah
por sua devogao, ele ndo queria mais viver. Ao longo de sua vida, o Corao
demonstra quio sensivel era Maomé a qualquer sugestao de que fosse tao-
somente um majnun, um possuido por um jinni, e cuidadosamente distingue
os versiculos do Cordo da poesia convencional arabe.

Khadija prontamente o consolou. Deus nio age de forma assim tdo cruel e
arbitraria. Maomé tentava honestamente viver do modo como pedia Deus e
em troca Deus ndo permitiria que ele fracassasse: “Vocé é bom e tem
considerag¢do para com seus parentes. Vocé ajuda os pobres e os desamparados

e carrega seus fardos. Vocé luta para recobrar as altas qualidades morais que



seu povo perdeu. Vocé honra seus hospedes e socorre os necessitados. Isso nao
pode ser, meu querido”.?> Para tranqiiliza-lo ainda mais, ela sugeriu que
procurassem Waraqa, que estudara as Escrituras e podia aconselha-los com
mais propriedade. Waraqa nao teve nenhuma duvida: “Santo! Santo!”, disse
ele, “se o que vocé me diz é verdade, 6 Khadija, entdao veio até ele o mesmo
namus que outrora veio a Moisés e ele ¢ o profeta de seu povo”.26 No proximo
encontro com Maomé na Caaba, o cristaio Waraqa correu até o novo profeta
do Deus unico e o beijou na testa.

Devemos agora fazer uma pausa e refletir sobre a natureza dessa
experiéncia. N6s ndo mais descartamos automaticamente uma visdo desse
tipo como sendo histeria ou ma-fé. Em todas as culturas, a inspiragdo foi
sempre vista como uma forma de possessio benigna, em termos tanto
artisticos como religiosos. O poema ou mensagem parece falar a seu criador
com forca imperativa e parece se declarar. Freqlientemente, pensadores
verdadeiramente criativos também se sentem inspirados desse modo: é como
se, de alguma forma, houvessem tocado ou des-coberto uma realidade
incriada dotada de existéncia independente. O mais famoso caso ¢ o de
Arquimedes, que pulou de sua banheira quando descobriu seu famoso
principio gritando “Eureka! Encontrei!”. Achando-se relaxado, ele se pds num
estado de espirito receptivo, e a resposta pareceu vir espontaneamente, COmo
se tivesse uma existéncia independente da propria mente. Todo pensamento
verdadeiramente criativo é, em certo sentido, intuitivo; ele exige um mergulho
no obscuro mundo da realidade incriada. Vista dessa forma, a intuicdo nao
abdica da razao, mas antes a acelera, encapsula-a num instante, de modo que a
solu¢do vem sem as trabalhosas preliminares l6gicas de costume. Um génio
criativo retorna dessa terra nao descoberta como um dos her6is da
Antigiiidade, que tomara a for¢a algo de volta dos deuses e o entregara a
humanidade. Talvez seja possivel pensar na experiéncia religiosa de um modo
similar.

O poeta que “escuta” um poema que lhe parece uma realidade externa esta,

claro, escutando seu inconsciente. Ele se torna o portador de uma mensagem



ou dadiva daquilo a que se chamou musas ou deuses. Numa pequena
sociedade como Meca, o inconsciente das pessoas tinha muito em comum.
Falando em termos estritamente seculares, Maomé havia alcancado o mais
profundo nivel do problema com que seus contemporaneos se deparavam e
lhes trouxe algo que poucos deles estavam prontos para ouvir. Veremos que,
conforme ia trazendo a luz o Corao, versiculo por versiculo, sura por sura, e o
recitava a seu povo, muitos deles o reconheceram em um nivel profundo. Ele
foi capaz de sobrelevar seus preconceitos, inquietudes e objecoes ideoldgicas e
propor uma solugao social inventiva e espiritual em que ninguém antes havia
pensado mas que respondia a seus desejos e aspira¢des mais profundos. Em
cada religido, a idéia de Deus ou da Realidade Ultima é condicionada
culturalmente. Ao que parece, os arabes no Hedjaz estavam a procura de uma
nova solucdo religiosa que fosse adequada as suas proprias necessidades. Eles
nido queriam, por exemplo, a idéia cristda de Deus, marcada pela filosofia e
pelos ideais racionalistas da Grécia antiga. Maomé instintivamente retornara
ao cerne da experiéncia religiosa dos profetas hebreus, mais adequada ao povo
do Oriente Médio. E tentador pensar na popularidade do isli entre os povos da
Siria, da Mesopotdmia, do Ira e da Africa do Norte como rejeicio de uma
no¢ao de Deus inspirada nos gregos e um retorno a uma visao mais semitica.

Mas Maomé nio fazia idéia de que estava fundando uma nova religiao
mundial. Essa era para ser uma religido dos arabes, que pareciam ter sido
excluidos do plano divino. Deus enviara aos judeus e cristaos uma Escritura —
no Corio eles sio chamados ahl al-kitab, os Povos do Livro —, mas nio se
revelara aos arabes. A revelacao que Maomé comecara a recitar no monte Hira
sob inspira¢do divina era uma qu’ran arabe. Era uma mensagem que respondia
as mais profundas necessidades dos arabes: Maomé conseguira de algum
modo chegar a um novo nivel de consciéncia, diagnosticando o que havia de
errado em sua sociedade e dando pouco a pouco aos arabes sua propria
solucao.

Muitas vezes usamos o termo “revelacao” para descrever um pensamento

ou visdo inteiramente original. Mas a etimologia do termo nos mostra que se



trata de algo que foi “desvelado”, “des-coberto”. Por natureza, nenhuma visdo
ou conceito religioso pode ser original, uma vez que intenta chamar a atenc¢ao
para uma realidade fundamental e preexistente. Maomé compreendeu e
expressou essa verdade de forma mais clara que muitos outros lideres
religiosos. Ndo h4 nada novo na revelagio no monte Hira. E simplesmente a
antiga religiao de Deus, que havia sido repetidamente revelada e que fora
confiada a Maomé para que ele a levasse aos arabes. A religido de al-Llah que
Maomé dentro em pouco comegaria a pregar em Meca ndo tivera inicio no
monte Hira, e sim no primeiro dia da Cria¢do. Deus fizera de Adao seu kalipha
ou vice-regente na terra, apos o que enviou profeta atras de profeta a todos os
povos na face da Terra.?” A mensagem fora sempre a mesma, de modo que
todas as religides sdo essencialmente uma. O Corao nunca declarou cancelar
as revelacdes anteriores, mas, em principio, um culto, uma tradi¢do, uma
Escritura eram tdo bons quanto outro.?8 O que importa é a qualidade da
submissao do individuo a Deus, e ndo a uma mera expressao humana de sua
vontade. As pessoas ndao tém por que “desejar outra religido que nao seja a de
Deus”.?° Todos os profetas haviam confirmado e continuado a progressiva
revelacdo de Deus. Assim, ao se referir a crenca de que Jesus havia profetizado
a vinda do Paréaclito (termo que foi, como vimos, traduzido por alguns arabes
como “Ahmad”, uma variacdo do nome Muhammad), o Corio diz: Jesus, o
filho de Maria, disse: “O filhos de Israel, sou o Mensageiro que Deus vos
enviou. Corroboro tudo quanto estd na Tora e anuncio a chegada de um
Mensageiro que vira depois de mim, chamado Ahmad”.?? A tinica diferenca da
revelacdo de Maomé era o fato de, pela primeira vez, Deus haver enviado aos
coraixitas um mensageiro e uma Escritura em sua propria lingua.

Ha, portanto, uma atitude despreocupada com relag¢ao as formas historicas
da revelacio. E bom enfatizar esse ponto, pois tolerancia nio é uma qualidade
que hoje os ocidentais costumam associar ao isla. Mas, como apontam os
préoximos capitulos, a intolerancia do isld ndo surge do mesmo tipo de
conflitos doutrinarios que dividiram os cristdos, e sim de fontes

completamente diferentes. Ap6s a morte de Maomé, nunca se exigiu que



judeus e cristdos se convertessem ao isla, e lhes era dada liberdade de culto
dentro do império islamico. Mais tarde, zoroastristas, hindus, budistas e sikhs
foram todos incluidos entre os Povos do Livro. Para o isla nunca foi problema
coexistir com povos praticantes de outras religides. O império islamico serviu
de morada a judeus e cristdos durante séculos; mas a Europa ocidental achou
praticamente impossivel tolerar a presenca de judeus e muculmanos em
territorio cristao.

A revela¢do no monte Hira em 610 foi obviamente um evento importante
na histoéria do isla, mas foi apenas o comec¢o. O milagre do Corao, segundo
muitos mugulmanos hoje em dia, ndo é a forma de sua revelagio original a
Maomé no monte Hira, em Meca e, mais tarde, em Medina, e sim sua
continua habilidade de dar a milhdes de homens e mulheres em todo o mundo
fé em um sentido e valor ultimos da vida. A religidao islamica vem tendo de ser
continuamente inventiva e criativa em sua aplica¢do da visdo original a um
mundo em constante mudanca: como qualquer outra fé, ela tem de responder
a modernidade.

No Corao, Maomé ¢é muitas vezes chamado de o profeta ummi, o profeta
iletrado, e a tese de seu analfabetismo da énfase a natureza milagrosa de sua
inspira¢ao. Alguns estudiosos ocidentais, contudo, afirmam que o titulo ummi
nio deve ser interpretado como “iletrado” e que, como comerciante, Maomé
provavelmente tinha nog¢des basicas de escrita. Acreditam que ele dizia ser o
profeta do povo “iletrado” que nao havia recebido uma Escritura de Deus. Em
outras palavras, ummi quer dizer “Profeta dos gentios”. Outros escritores,
partindo dessa afirmagio, supuseram incorretamente que o termo ummi esta
relacionado a umma, comunidade, e que o titulo significa “o profeta do povo”.
A bem da verdade, ummi e umma nao tém nenhuma relacio entre si, e os
muculmanos consideram essa interpretagdo ofensiva. Vimos que, por
aproximadamente mil anos, os ocidentais ndo foram capazes de acreditar que
Maomé tivesse uma vocag¢io profética genuina. Esta parece outra tentativa de
justificar essa visdo. Na verdade, parece retorcido questionar a interpretagio

muculmana tradicional de ummi. Nao ha nenhuma men¢ao de Maomé lendo



ou escrevendo nos relatos mais antigos. Quando precisava enviar um carta, ele
a ditava para alguém como Ali, que sabia ler e escrever. Esconder sua
capacidade de ler e escrever durante toda a vida teria sido a suprema fraude.
Além de atipica, ¢ um tipo de fraude de muito dificil manutencdo, dado que
ele e sua gente viviam em grande proximidade. A interpreta¢ao de ummi como
“iletrado” é de fato muito antiga: também ¢ de grande importancia para os
muculmanos. Tem um significado mais ou menos semelhante ao da
concepgao virginal para o cristianismo, enfatizando a pureza que se exige de
um homem ou de uma mulher que traga a Palavra de Deus a humanidade: a
revelagcdo nao pode ser tomada como uma contribui¢ao puramente humana.
Nao obstante, seria erro imaginar Maomé agindo de forma passiva, como
um telefone que conecta Deus aos homens. Como outros profetas, ele muitas
vezes tinha de fazer esfor¢co para compreender as revelacdes, que nem sempre
vinham de forma clara e verbalizada. Eventualmente vinham em forma de
visbes, e ndo de palavras.?! Como vimos, a futura esposa de Maomé, Aisha,
disse que as revela¢gdes mais antigas vinham em forma de imagens. Consistiam
em indicios vagos e ricos de um significado poderoso e transfigurante: “O
primeiro sinal da profecia concedido ao apostolo eram verdadeiras visdes, a
semelhanca da claridade da alvorada [falaq as-subh]”.32 A expressao nos diz da
subita transformag¢io do mundo quando o brilho do sol atravessa a escuridao
nessas terras do leste, onde nao ha creptsculo. O que Maomé experienciava
era antes a surpreendente visdo da esperan¢a que uma mensagem especifica.
As tradicbes muculmanas mostram que converter as mensagens em
palavras nunca foi tarefa facil. Maomé certa feita disse: “Nunca recebi uma
revelagdo sem ter a sensa¢ao de que minha alma era arrancada de mim”.3? Era
um angustiante processo de criacdo. Algumas vezes, ele disse, o contetido
verbal era bastante claro: sentia como se visse o anjo em forma de homem e
ouvisse suas palavras. Outras vezes, no entanto, o processo era mais dolorido
e incoerente: “As vezes ela vem a mim como as reverberacoes de um sino, e
essas sao as mais dificeis de suportar; as reverbera¢es cessam quando ja sei

qual é sua mensagem” .34 Nos o veremos voltar-se para dentro de si e vasculhar



a propria alma por uma soluc¢io para seus problemas, assim como um poeta
escuta um poema que gradualmente traz a luz. O Corao avisa-o para ouvir o
significado inarticulado com atencao e aquilo a que Wordsworth chamou wise
passiveness [passividade sabia]. Nao se deve correr para colocar a mensagem

em palavras antes que estas venham a tona no tempo apropriado:

Niao precisas movimentar demais a lingua para apressar a recitagdo do Cordo. A nds
compete compild-lo e recitd-lo. Quando o recitamos, acompanha atentamente a

recitacao.?’

A Voz Divina ndo estava trovejando uma mensagem dos céus; Deus nio era
uma realidade externa e claramente delimitada. Chegava-se a ele ao se olhar
para dentro. Mais tarde os sufis, os misticos do isla, desenvolveriam a no¢ao de
Deus como o fundamento de nosso préprio ser. Alguns ouviriam uma voz
divina dizendo-lhes: “Nao ha outro deus sendo vocé”.

Também ndo sabemos quantas revelagdes Maomé recebeu no inicio de sua
carreira. Sabemos, contudo, que Maomé, Khadija e Waraqa nada disseram a
esse respeito. Maomé ndo era o avido propagandista de si mesmo descrito por
seus inimigos ocidentais. Apds as primeiras revelagdes, no entanto, Maomé
passou por um periodo de siléncio de aproximadamente dois anos. Foi uma
época de grande desolagdo, e alguns historiadores mugulmanos atribuem a
esse periodo seu desespero suicida. Haveria ele se enganado? Ou Deus o
considerara inadequado como portador da mensagem e o abandonara? O
siléncio parecia catastrofico, quando entdo veio a sura 93 — a sura da Manha

— com uma eclosio de luminosa confianca:

Pelo esplendor do meio-dia, e pela noite quando serena, teu Senhor nio te abandonou nem
te odeia. A tltima por¢do sera melhor para ti que a primeira. Teu Senhor te cumulara, e
estaras satisfeito.

Nio te encontrou 6rfao e te amparou? Nao te encontrou errante e te guiou? Nao te
encontrou pobre e te enriqueceu?

Por tua vez, o 6rfdo, ndo oprimas; e o mendigo, ndo repilas; e as gragas de teu Senhor,

divulga.36



Maomé estava prestes a comecar sua missdo. Ele aprendera a ter ¢ em sua
experiéncia e acreditava entdo que ela vinha diretamente de Deus. Ele ndo era
um kahin ludibriado. O ato de fé exigia coragem, mas estava entdo decidido a
dar um passo que exigiria dele ainda mais resignacdo. Resolvera aceitar a
interpretacao de Waraqa a respeito de sua experiéncia: ele fora chamado para
ser o Profeta dos coraixitas. Teria entdo de se apresentar diante de seu povo.
Waraqa o alertou de que isso ndo seria facil. Ele estava velho e talvez nao
vivesse muito tempo, disse a Maomé, mas desejava viver ainda o bastante para
poder ajuda-lo quando seu povo o expulsasse. Maomé ficou horrorizado ao
ouvir isso. Iriam mesmo expulsa-lo?, perguntou em desalento. Waraqa
respondeu-lhe com tristeza que um profeta nunca é honrado em sua prépria
terra. Como veremos, Maomé usou de muita cautela ao iniciar sua pregacao.
Sabia que sua mensagem podia ser ridicularizada. Poderiam achar que era um
agente dos bizantinos, como o hanif Uthman ibn al-Huwayrith, ou poderiam
acusa-lo de traicdo e de falta de fé na religido tradicional. No entanto, Maomé
estava pronto para aceitar sua perigosa missao. Ela o levaria a uma dire¢do que

jamais imaginara.

*Jodo 14:26. (N. T.)



5. O Guia

Maomé se debatera contra uma experiéncia aterradora, embora, no fim das
contas, iluminada, no monte Hira, assim como Jac6 lutara contra o anjo.
Agora, deveria levar a seu povo a mensagem que arrancara ao reino divino. A
sura da Manha dera-lhe uma ordem de natureza claramente social: homens e
mulheres devem cuidar dos membros menos favorecidos da tribo. Ndao ha
nada novo nisso. Isso fora crucial para o antigo ideal da muruwah, mas os
coraixitas pareciam té-lo perdido de vista. O Corao diz que essa mensagem
fora fundamental nas revela¢bes de todos os profetas anteriores espalhados
mundo afora. A tradi¢do mugulmana conta 124 mil profetas, um numero
simbolico que sugere sua infinitude. Deus ndo deixara a humanidade sem o
conhecimento do modo correto de se viver, mesmo que as pessoas tivessem,
em geral, ignorado obstinadamente a mensagem divina. Mas agora Deus
finalmente mandara um profeta aos coraixitas, que nunca tinham tido
semelhante mensageiro entre eles. Em 612, no comeco de sua missao, Maomé
tinha uma modesta concep¢do de seu papel. Ndo era nenhum salvador ou
messias; sua missao nio era universal — a essa altura ele nem sequer sentia
que devesse pregar aos demais arabes da peninsula. Teria tao-somente de
divulgar a mensagem a Meca e imedia¢Oes, como o ultimo de uma longa linha
de profetas.! Nao devia exercer nenhuma funcdo politica.? Era apenas o

nadhir, o Guia. A concep¢do de Maomé de sua vocacdo mudaria, mas, ao



comegcar, acreditava simplesmente que havia sido enviado para avisar os

coraixitas dos perigos inerentes ao curso que recentemente vinham tomando:

O tu, emantado, levanta-te e admoesta, e teu senhor enaltece, e tuas vestes purifica, e de

tudo que macula afasta-te.?

Mas isso nao quer dizer que Maomé houvesse comecado com uma
mensagem apocaliptica. O Juizo Final é mencionado apenas brevemente nas
suras, ou capitulos, mais antigas do Corao, mas sua mensagem inicial era
essencialmente alegre. Ele queria que todo homem e mulher de Meca tomasse
consciéncia da bondade de Deus, que podia ser vista no mundo natural. Ele os
havia criado, Ele os guiara e preservara a ordem do universo em seu proveito.
Ao contemplar os “sinais” (ayat) da atividade de al-Llah no mundo, que todos
os coraixitas sabiam ter sido criado por Ele, comecariam a perceber abundante

generosidade dele e sua propria e perversa ingratidao:

Morra o homem como ¢ ingrato! De que Deus o criou? De uma gota de esperma. Criou-o
e formou-o. Depois, facilitou-lhe o caminho. Depois, fa-lo morrer e sepulta-o. E quanto
Lhe apraz, ressuscita-lo-a. Contudo, ndo cumpre as Suas ordens!

Que o homem considere sua alimentagdo: como vertemos chuvas em abundancia, e
abrimos fendas na terra, e dela fazemos brotar cereais, e videiras, e juncos, e oliveiras, e

tamareiras, e jardins frondosos, e fruteiras, e pastos: um gozo para vos e vossos rebanhos.*

Ainda assim, o homem se recusava a viver do modo como Deus queria.
Contudo Maomé nao expedia uma longa lista de exigéncias. Em grande
parte, ele se satisfaria em reformar o antigo c6digo de honra arabe, com o
qual os coraixitas estavam familiarizados. O Cordo pede apenas que os
homens se empenhem em construir uma sociedade justa, onde os mais fracos
sejam tratados de forma decente. Esse é o fundamento da mensagem
coranica. Se os mugulmanos hoje nos parecem intolerantes, devemos nos dar
conta de que eles nem sempre sao intolerantes a visdes opostas da realidade,
como tem sido o cristianismo. Ao contrario, sdo intolerantes a injustica, seja
ela cometida por um de seus proprios governantes, como o xa Muhammad

Reza Pahlavi, do Ira, ou o presidente Anwar al-Sadat, do Egito, seja pelos



poderosos paises ocidentais. A mensagem inicial do Cordo é bem simples: é
errado acumular riquezas para construir uma fortuna pessoal, mas é bom dar
esmolas aos pobres e distribuir as riquezas da sociedade.

Os estudiosos ocidentais nos advertem de que é errado ver Maomé como
socialista. Apontam para o fato de ele nunca ter criticado o capitalismo, que,
no final das contas, fizera maravilhas pelos coraixitas, e que nao tinha a
inten¢do de acabar de uma s6 vez com a pobreza, o que seria uma tarefa
impossivel numa sociedade do século VII. Maomé talvez nio estivesse de
acordo com todos os atuais conceitos do socialismo, do modo como ele se
desenvolveu no Ocidente, mas, num sentido mais profundo, ele era, sem
duvida, socialista, e isso deixou uma marca definitiva no etos do isli. E verdade
que ele ndo condenou a riqueza e as posses como Jesus: os mugulmanos nao
foram compelidos a dar tudo o que tinham mas deviam ser generosos com
suas riquezas e dar determinada parcela de sua renda aos pobres. A esmola
(sakat) se tornaria um dos cinco “pilares” (rukn) do isla.> Algum tipo de doacao
de esmolas era exigido pela ética da comunidade islamica inicial.® Os
muculmanos nao deviam acumular dinheiro ou alimentar uma rivalidade
compulsiva para adquirir mais que os outros.” Deviam cuidar dos pobres e nao
enganar os Orfios e se apossar de suas herancas ao administrar suas
propriedades, como faziam muitos dos coraixitas.® Esse etos prevaleceu,
mesmo quando os mugulmanos se tornaram uma poténcia mundial, quando
muitos deles enriqueceram bastante. O igualitarismo do isla implica que a Lei
Santa gradualmente destituia o califa de qualquer poder politico real,
tornando-se mero simbolo de unidade. A corte talvez fosse abastada, mas os
muculmanos devotos em todos os setores da vida religiosa do império
islamico — dos juristas aos misticos — declaravam que tal ostenta¢do de
riqueza era antiislamica. Quando um lider local queria comprovar suas
credenciais de mugulmano, uma das primeiras coisas que tinha de fazer era
mostrar que levava vida frugal e conforme os ideais de igualdade. Assim, no
tempo das cruzadas, tanto Nur ad-Din como Saladino, o organizador da

contra-ofensiva mug¢ulmana, deram a maior parte de suas posses aos pobres e



levaram vidas simples e austeras, lado a lado com seus companheiros. Desse
modo, tocaram as pessoas, provando que eram melhores mugulmanos que
qualquer dos governantes do Oriente Proximo. Eles construiram impérios
baseados na aclamacao popular, e o povo os via como [lideres] auténticos por
levarem vidas tao semelhantes a do Profeta.

O proprio Maomé sempre levou vida simples e frugal, mesmo apos se
tornar o mais poderoso sayyid da Arabia. Ele detestava o luxo e com
freqiiéncia nao havia em sua casa nada para comer. Nunca teve mais que um
jogo de roupas e se recusava, sempre que urgido por seus companheiros, a
usar vestes cerimoniais mais finas, preferindo a vestimenta grossa e aspera da
maioria do povo. Quando recebia presentes ou butim, distribuia-os entre os
pobres e, como Jesus, costumava dizer que os mugulmanos pobres entrariam
no Reino dos Céus antes dos ricos. Nao é nenhuma coincidéncia que muitos
de seus primeiros convertidos estivessem entre os habitantes menos
afortunados de Meca: tanto escravos como mulheres reconheciam que essa
religido lhes trazia uma mensagem de esperan¢a. Como veremos, ¢ verdade
que ele atraiu convertidos dos clas mais ricos, mas a maior parte dos coraixitas
aristocratas e poderosos manteve distancia: quando os muculmanos se
juntavam na Caaba, escarneciam da gentalha com quem o neto do grande
Abd al-Muttalib sentia prazer em andar. Quando o isla se tornou mais
poderoso, seus companheiros mais préoximos nao foram os mais ricos
muculmanos da classe alta, e sim os convertidos de origem plebéia, vindos dos
clas mais pobres dos coraixitas. Nada disso era uma simples questao de escolha
pessoal. Maomé sabia que tinha de dar o exemplo aos primeiros mugulmanos
e que al-Llah odiava a injustica e a explora¢do. Uma sociedade decente que
refletisse o desejo de Deus devia cultivar um modo de vida estritamente
igualitario.

Um secularista moderno poderia, talvez, perguntar: entdo por que é que ele
se importava com Deus? Em vez de passar por toda aquela angustiante
experiéncia no monte Hira, por que Maomé nao comec¢ou simplesmente uma

campanha de reforma social? Ele sabia que o problema tinha uma causa mais



profunda e que tais reformas seriam apenas superficiais. Seriam ineficientes a
menos que os coraixitas colocassem outro valor transcendente no centro de
suas vidas. Ele se dera conta, num nivel mais profundo que qualquer um de
seus pares, de que a raiz do mal-estar de Meca era uma atitude nao salutar e
irrealista de presungao (yatqa) e auto-suficiéncia (istaqa).® Nos velhos tempos,
quando a tribo vinha em primeiro lugar, os arabes haviam percebido, por for¢a
da necessidade, que todos os seus membros dependiam uns dos outros. Nas
estepes arabes, sempre tiveram de encarar a possibilidade de extin¢ao, mas seu
sucesso os protegera dos perigos comuns a vida arabe normal. Em
conseqiiéncia, e muito compreensivelmente, fizeram do dinheiro uma nova
religido. Acreditavam ser os donos de seu préprio destino. O Cordo nos da
indicios de que alguns acreditavam que o dinheiro poderia lhes dar certa
imortalidade,'® o que, nos velhos tempos, seria assegurada pela tribo. Sua
sociedade fora, contudo, baseada no ideal comunitario. Agora, os clas lutavam
entre si e alguns deles, como os Hashim, sentiam que sua propria
sobrevivéncia estava em perigo. A antiga unidade da tribo estava se
esfacelando, e isso queria dizer que estava prestes a se desintegrar. A propria
carreira de Maomé justifica essa visdo. No final, uns vinte anos mais tarde, ele
derrotaria os coraixitas ndo apenas devido a sua prépria competéncia — ainda
que ela fosse consideravel —, mas porque eles foram incapazes de se opor a
ele de forma wunificada. Quando Maomé iniciou sua missdao, um
individualismo cruel usurpava o lugar da antiga ética comunitaria: o Corao
retrata isso no horripilante exemplo daquele que estava disposto a sacrificar
todos os parentes mais proximos para se salvar no Juizo Final!! — atitude
impensavel na época em que os lacos de sangue eram considerados sagrados.
Para corrigir esses excessos, os coraixitas teriam de criar dentro de si
mesmos um novo espirito. A maioria das solug¢des politicas inovadoras
naquele tempo era religiosa. Quando Maomé pediu-lhes que examinassem as
implica¢es de sua crenga em al-Llah, o Criador do céu e da terra, ndo estava
propondo nada novo. O ateismo no sentido moderno parece ter sido

psicologicamente impossivel antes do século XVIII, e isso s6 no Ocidente.



Todos os coraixitas tinham uma cren¢a implicita na existéncia do Deus
Supremo. Muitos passaram a acreditar que al-Llah era o mesmo Deus adorado
por judeus e cristdos. Agora, Maomé fazia com que pensassem nas
conseqiiéncias de sua fé. Ele ndao provou a existéncia de al-Llah, mas apontou
para o fato de que, se os coraixitas realmente acreditavam no que diziam,
teriam muito em que pensar. Judeus e cristdos acreditavam que Deus
ressuscitaria os homens no dia do Juizo Final — uma idéia negada pelo antigo
fatalismo arabe, mas que tinha conseqiiéncias drasticas para cada alma
individual: mesmo os membros mais fracos da tribo tinham um destino eterno
e, portanto, uma importancia sagrada. Se os coraixitas realmente acreditavam
que al-Llah criara o mundo, talvez devessem olhar sua criagdo com novos
olhos.

Durante os primeiros anos de sua missao, quando Maomé pregava somente
para um seleto grupo de pessoas, ele recordou-lhes muitas crencgas valiosas e
pediu que as reconsiderassem e as aplicassem a atual situa¢gdo. Como o culto
da auto-suficiéncia se encaixava em sua orgulhosa memoéria do Ano do
Elefante, quando Deus salvara a cidade da destrui¢do operando um dramatico
milagre que aumentara imensamente o prestigio da tribo? Esse também era

um outro “sinal” a ser cuidadosamente considerado:

Nao viste como o Senhor tratou os proprietarios do elefante? Nao lhes desbaratou os ardis?
Nao soltou contra eles bandos de passaros que os agrediam com tijolos endurecidos?

Depois, deixou-os como restolhos apos a ceifa.!?

Pelo modo como se gabavam desse evento, os coraixitas confessavam que nao
haviam alcang¢ado seu sucesso e poder apenas por esfor¢o proprio.

O Corao nio estava revelando nada novo: ele dizia ser um “Orientador”!?
de coisas que todos ja sabiam. Ele estava tao-somente aclarando antigos fatos,
dando-lhes mais nitido relevo. Freqiientemente, o Corao introduz um novo
topico com palavras como “Nao viste?” ou “Nao consideraste?”. A Palavra de
Deus ndo estava trovejando ordens arbitrariamente la de cima, e sim

convidando os coraixitas para o dialogo, lancando um desafio que ndo destruia



o passado, mas que se construia a partir das antigas visoes e tradi¢cdes arabes.
Por exemplo, o Corao recordou-lhes que a Caaba, de que tanto se
orgulhavam, era a casa de al-Llah e uma das principais razdes de seu sucesso.
Esta fora a causa da invasdo abissinia no Ano do Elefante. Sem seu santuario,
que lhes havia sido dado por al-Llah, n3o teriam organizado um comércio tao
bem-sucedido, sua cidade correria constante risco de ataque por outras tribos
e ndo teriam se livrado da doenca arabe da fome: “A prosperidade de quraysh
[coraixita] depende das expedi¢des do inverno e do verao. Que adorem, pois, o
Senhor desta Casa, o qual os alimentou nos dias de fome e os protegeu de
todos os perigos”.14

O Cordo ndo exigia que ficassem quietos e deixassem tudo por conta de
Deus — muito pelo contrario, como veremos. Pedia, contudo, que
reconsiderassem algumas de suas crencas fundamentais a luz de sua presente
condi¢do. Os coraixitas gostavam de fazer as voltas sagradas em torno da Casa
de al-Llah, mas, ao por seu proprio sucesso material no centro de suas vidas,
pareciam ter se esquecido do significado dos antigos ritos. A “compostura”
(ilaf ), a unidade dos coraixitas em torno desse lugar sagrado, havia sido
prejudicada pelo fato de estarem cindindo o antigo ideal comunitario sem
nenhuma consideragao pelos clas mais fracos, pelos orfaos, pelas vitivas, pelos
pobres, pelos velhos e pelos fracos. Se continuassem a agir assim, perderiam
de todo a nogdo de seu verdadeiro lugar no mundo.

Nesse estagio inicial, o Cordo tentava fazer com que vissem o quanto ainda
deviam a al-Llah, apesar de seu sucesso recente e da aparente seguranca. Eles
deviam procurar os evidentes sinais de sua bondade e de seu poder onde quer
que olhassem no mundo natural. Se falhassem em reproduzir essa
benevoléncia em sua propria sociedade, estariam excluindo a si mesmos da

real natureza das coisas:

O Clemente, revelou o Corao, e criou o homem, e ensinou-lhe a expressar-se. O sol e a lua
giram conforme calculos. A estrela e a arvore prostram-se diante d’Ele.
Levantou o céu e estabeleceu a balanca para que nio sejais transgressores. Pesai, pois, com

correcdo e nio falsifiqueis as medidas. E a terra, Ele a criou para todos os homens. Nela ha



frutas e tamareiras com cachos; e ha cereais com suas espigas, e plantas aromaticas. qual

dos beneficios de vosso Senhor renegais, tu, o homem, e tu, jinni?!>

Todas as demais criaturas aceitaram a Deus e se ajoelharam perante ele,
reconhecendo-o como sua causa primeira, como a fonte de toda existéncia
sem a qual ndo poderiam prosseguir. Deus ¢ a for¢a ou energia essencial que
constitui todas as coisas e as mantém ativas e poderosas. Ele criou o equilibrio
que mantém todas as coisas em relacdo umas com as outras e, a menos que 0s
coraixitas recriassem esse equilibrio em sua propria sociedade, dando o devido
peso e medida a suas relacbes uns com os outros, estariam descompassados
quanto a natureza das coisas. Para ajudar os primeiros convertidos a adquirir
essa atitude de aceita¢ao responsavel de Deus, Maomé pediu que se curvassem
diante dele em oracio ritual duas vezes ao dia, como as estrelas e as arvores.
Essa oragdo (salat) tornou-se outro dos cinco pilares do isla. O gesto exterior
ajudaria os mugulmanos a cultivar uma postura interior e a reorientar as
proprias vidas num nivel mais profundo.

A religido de al-Llah trazida por Maomé acabou ficando conhecida como
isldm, o ato de sujei¢ao existencial que se espera que cada convertido faca a
Deus: um muslim [muculmano] é “aquele que sujeita” seu ser inteiro ao
Criador. Inicialmente, os crentes chamaram sua religido tazagqa. Esse é um
termo obscuro e de dificil tradu¢do. Por meio do cultivo da tazaqqa, os
convertidos de Maomé deveriam revestir-se das virtudes da compaixdo e da
generosidade; deveriam usar sua inteligéncia para cultivar um espirito caridoso
e responsavel, que os faria querer dar graciosamente do que tinham as
criaturas todas de Deus. Por meio de uma inteligente pondera¢iao dos
mistérios da natureza, os mugulmanos aprenderiam a ser gentis, e sua atitude
generosa denotaria refinamento espiritual. Al-Llah era o grande exemplo.
Pedia-se aos muculmanos que contemplassem seus “sinais” para que
pudessem apreciar sua benevoléncia para com todo o mundo natural. Como
conseqiiéncia de sua generosa inteligéncia, havia ordem e fertilidade em lugar
do caos e da barbarie egoista. Se se submetessem as suas leis, teriam as

proprias vidas transfiguradas por um refinamento semelhante.



Todas as demais criaturas eram muslims por natureza, nao tendo outra
escolha sendo obedecer ao desejo de Deus e se sujeitar ao plano divino.!¢
Apenas o homem tinha a liberdade de fazer um ato voluntario de islam e
moldar sua vida de acordo com a fonte e sustentacio de seu ser. Ele nao esta
se submetendo a um tirano arbitrario, e sim as leis essenciais que governam o
universo.

E quanto a crueldade da natureza e aos desastres naturais a que chamamos
“atos de Deus”™? O Corao nao os ignora. Os versiculos a que ha pouco fiz

mencao continuam:

Outro sinal para eles: reunimos sua descendéncia na arca sobrecarregada. E criamos outros
barcos iguais, nos quais podem navegar. E se quiséssemos, afoga-los-lamos; e ninguém os
socorreria, e nenhum deles se salvaria. A ndo ser por Nossa misericordia, e para um gozo

temporario.l”

Ninguém conhecia a dureza do mundo melhor que os arabes. No paganismo e
nas tradi¢cOes religiosas orientais, os varios deuses eram tdo-somente
manifestacoes de uma forca primordial suprema, a rerum natura, inescrutavel e,
em certa medida, impessoal. Algumas dessas divindades simbolizavam suas
caracteristicas benevolentes e personificavam o amor, a fertilidade, a lei ou a
sabedoria, enquanto outras expressavam os aspectos mais sombrios da vida
vividos por homens e mulheres no mundo. Eram os deuses da guerra e da
violéncia e as vezes possuiam caracteristicas malignas. A tradi¢ao hindu diria
que o mal é uma das mascaras da realidade transcendente e impessoal de
Deus. A visdo paga, com seus deuses e deusas antagonicos entre si, era uma
expressao tragica, embora corajosamente verdadeira, do conflito que todos
sentiam existir tanto no mundo como dentro de si mesmos. No paganismo, o
conflito ndo tem resolucao possivel. Na Arabia, o significado original dos
antigos deuses se havia perdido durante o periodo ndomade, e a religido arabe
nio possuia uma mitologia desenvolvida que exprimisse essa visdo paga. Mas

¢ possivel ver elementos dela no Corao, onde os “sinais” de Deus no mundo



expressam o inescrutavel mistério de Deus ja antes simbolizado pelos deuses
de outros sistemas.

No Corao, al-Llah é muito mais impessoal que o Iahweh das Escrituras
judaicas ou que o Deus Pai encarnado em Jesus Cristo. Na antiga religido
tribal dos hebreus, lahweh impingia catastrofes ou concedia beneficios aos
homens como uma expressao — por vezes um tanto arbitraria — de seu bel-
prazer. Mas quando al-Llah faz com que, de algum modo, as pessoas se
afoguem, por exemplo, ndo esta agindo inspirado por um animus pessoal. Ele
esta mais proximo tanto da rerum natura como do Deus sublime dos profetas
tardios dos hebreus, que transcendem absolutamente os conceitos humanos

de bem e mal, de certo e errado:

Com efeito, meus pensamentos nao sa0 0s VOSSOS pensamentos, e 0s vossos caminhos nao
sdo os meus caminhos, oraculo de lahweh. Quanto os céus estao acima da terra, tanto os
meus caminhos estdo acima dos vossos caminhos, e 0os meus pensamentos acima dos

vOssos pensamentos.!8

S6 podemos nos admirar com o génio espiritual de Maomé, que nio tinha
quase nenhum contato com judeus ou cristdos praticantes e cujo
conhecimento dessas revelagbes mais antigas era, portanto, bastante
rudimentar, mas foi capaz de chegar ao cerne da experiéncia monoteista. O
Corao enfatiza que Deus escapa aos pensamentos humanos e que s6 podemos
falar Dele por sinais e simbolos, que meio revelam e meio escondem Sua
natureza inefavel. O tom do discurso coranico é todo simbodlico; ele fala
constantemente das grandes “semelhancas” que oferece para serem
consideradas pelos mugulmanos. Nao ha doutrinas a respeito de Deus que
definam o que Ele ¢, apenas “sinais” de natureza sacramental, nos quais
podemos experienciar algo Dele.

No Ocidente, as pessoas freqiientemente interpretam mal a natureza
metaférica da teologia coranica, ja que hoje lemos livros para obter
informacdo. Mas, na Idade Média, os cristaos desenvolveram um método

inteiramente simbolico de leitura das Escrituras nio muito diferente do modo



como os muc¢ulmanos abordam o Cordo. Mesmo alguns dos eventos que
descreve — as vidas dos profetas ou a aproximac¢do do Juizo Final — sao
representacdes essencialmente simboélicas de verdades divinas e ndo devem ser
tomados ao pé da letra. Assim como os budistas véem seus diversos deuses e
deusas como aspectos de si mesmos, também os muc¢ulmanos falam do
“Moisés em nossa alma” ou do “José em nosso coracao”, vendo o conflito tao
freqiientemente descrito no Cordo entre o bem e o mal como o conflito
espiritual que tem lugar continuamente dentro de si mesmos. Ao recitar o
Corao, portanto, os mugulmanos tomam consciéncia, antes, da histéria de
seus proprios seres, mais que de uma historia objetiva da salva¢io. Eles fazem
um esfor¢o imaginativo no sentido de criar sua prépria experiéncia interna da
luta pelo retorno a Fonte da criagdo e contra o mal dentro de si.

Desde o inicio, o Corio estimulou homens e mulheres a adquirir essa
atitude simbolica e inventiva. Isso fica especialmente claro nas grandes
descri¢bes dos “sinais” da natureza. No cristianismo, ha por vezes uma visao
um tanto pessimista do mundo natural, que se acredita haver perdido sua
perfeicdo original devido ao pecado do homem. Mas, como o judaismo, o isla
nio acredita na queda do homem ou no pecado original no sentido cristao: a
morte, a dor e o sofrimento ndo sdo puni¢des pela falta original do homem, e
sim, sempre, partes do inescrutavel plano divino. O mundo fisico ndo é
decaido, mas a epifania reveladora de uma experiéncia do sublime que as
linguas e os modos de pensamento humanos normais nado podem conter. Ver
o poder total da criagdo original por intermédio desse mundo fragmentario vem
sendo sempre tarefa da imaginacdo, da arte e da religido. O Corao compele os
muculmanos a fazer um esfor¢o imaginativo e intelectual no sentido de olhar

para o mundo ao redor de modo simbolico:

Para os que refletem, quantas provas existem na criagdo dos céus e da terra, na alternancia
do dia e da noite, na embarcagido que sulca os mares em beneficio dos homens, na agua
que Deus envia do céu e que vivifica a terra depois de morta, os animais de toda a espécie
que se multiplicam nela, na muta¢do dos ventos, nas nuvens suspensas entre o céu e a

terra.l®



A tradi¢do mucgulmana deu énfase a importancia da imaginagdo: o grande
fil6sofo sufi Muid ad-Din al-Arabi (m. 1240) fala da imagina¢do como sendo a
capacidade dada por Deus de criar uma teofania, pessoal ou manifestacao de
Deus no mundo ao nosso redor. Essa extraordinaria capacidade humana torna
homens e mulheres capazes de sobreviver aos choques e as tragédias de que a
carne é herdeira. Mas o Cordao nao pede aos mucgulmanos que abdiquem da
razao. Os sinais estdo ali “para as pessoas que tém discernimento”, “para as
pessoas que sabem”: os mugulmanos sao compelidos a “procurar” os sinais no
mundo natural e a examina-los cuidadosamente.?? Essa atitude também os
ajudou a cultivar o habito da curiosidade inteligente, que tornou possivel o
desenvolvimento de uma excelente tradicdo em ciéncias naturais e
matematica. Nunca houve conflito entre o racionalismo cientifico e a religido
na tradi¢do islamica, como o que ficou evidente no século XIX quando os
cristdos sentiram que as descobertas de Lyell e Darwin irrevogavelmente
minavam o valor de sua fé. Na verdade, alguns misticos das seitas radicais
xiitas fizeram uso da ciéncia e da matematica como preladio a contemplagao.
Assim, quando Maomé pede aos coraixitas que aceitem sua revelacdo como
vinda de Deus, ndo estava exigindo que anuissem a um credo ou a um
conjunto de opinides teolégicas. Como no judaismo, no isla ndo ha nenhum
culto a ortodoxia, e os conceitos e idéias a respeito de Deus tém carater
essencialmente privado. Na verdade, o Cordo suspeita da especulacao
teoldgica, que vé como mera proje¢do humana para a satisfacdo de seus
desejos. Tal pensamento doutrinario, se aplicado a transcendente realidade de
al-Llah, s6 pode ser uma “conjetura” (zanna): o habito da especulagdo inutil
sobre assuntos inefaveis dividira o Povo do Livro em seitas hostis.2! Em lugar
de promover a ortodoxia ou a doutrina correta, o isla e o judaismo insistem na
“ortopraxia”, num conjunto de praticas costumeiramente observadas. No
Corao, portanto, um “crente” nio é aquele que anui a uma lista de
proposi¢des, como os varios Credos ou os 39 Artigos. E aquele que teve a

apreensdo imediata e avassaladora da realidade divina a qual se sujeitou,



expressando sua isldm por meio das praticas gémeas da oracao (salat) e da

esmola:

Crentes sdo aqueles cujos corag¢bes estremecem quando é mencionado o nome de Deus, e
cuja fé aumenta quando Seus versiculos lhe sdo recitados, e que poe sua confianca em seu
Senhor. Crentes sdo os que praticam a ora¢ao e gastam dos bens que lhes concedemos.

Esses sa0 os crentes verdadeiros.22

Em contraste, o “descrente” (kafir bi na’mat al-Llah) ndo é aquele que se recusa
a acreditar na existéncia de al-Llah ou que adota a teologia errada, e sim
aquele “que ¢ ingrato a Deus”. O Corao deixa claro em seu uso do radical KFR
que essa atitude € de uma perversidade deliberada: os kafirs de Meca sabiam
em seus coragOes qual o significado dos “sinais” mas arrogantemente
opuseram-se a Deus em vez de reorganizar suas vidas.?3

Apesar de, no inicio de sua carreira, Maomé ter feito tudo o que estava a
seu alcance para apelar para as paixdes basicas dos coraixitas, como a Caaba,
instintivamente sabia que sua mensagem encontraria grande oposi¢ao. E foi
muito cuidadoso com relacdo as pessoas que abordou. Durante os trés
primeiros anos de sua missdo, exerceu um ministério privado e a palavra se
difundiu em surdina. Mas ele conseguiu juntar um pequeno grupo de crentes
fervorosos, que reconheceram logo a importancia daquilo que dizia. O grupo
se encontrava todas as manhis e ao entardecer para a prece ritual. Ao que
parece, a salat inspirou grande repulsa aos coraixitas: eles ficaram horrorizados
com a idéia de que arabes, apds séculos de feroz independéncia beduina, se
prontificassem a inclinar-se até o chao, feito escravos. A rea¢do demonstra que
Maomé, sem duvida, pusera o dedo num ponto sensivel: a profunda
obediéncia desafiava o novo orgulho e a nova auto-suficiéncia dos coraixitas,
de tal maneira que se tornou impossivel para os mugulmanos fazer a salat em
publico, que, para isso, retiravam-se para os estreitos vales em volta da cidade.
Também, devem ter instituido alguma forma de dar esmolas, vista como
pratica de purifica¢do moral, e se levantavam no meio da a noite para fazer

vigilias durante as quais recitavam o Corao.



Essa pratica provavelmente deriva das vigilias noturnas dos monges cristaos
do deserto sirio, que costumavam se levantar a altas horas da madrugada para
recitar os salmos. Isso influiu o conceito sobre qual deve ser o significado da
Escritura: ndo é um livro destinado a leitura solitaria, e sim um texto que pode
ser cantado em voz alta em culto litirgico. Embora hoje os mugulmanos
obviamente o estudem sozinhos, ainda afirmam que seu total impacto s6 é
experimentado quando recitado em voz alta e com o uso de um tipo especial
de salmodia. O som tem seu préoprio e misterioso significado e faz com que a
linguagem do Cordo aspire a condi¢do de musica, que proporciona uma
experiéncia do transcendente mais poderosa e completa que qualquer outra
arte. Foi o Corao que impediu que al-Llah fosse um Deus remoto, que vive “la
em cima”. Os primeiros bidégrafos descrevem constantemente as conversoes
dizendo que o isla “entrara nos cora¢des”. Examinarei o papel do Corio, e a
experiéncia dos primeiros mugulmanos por ele convertidos, com mais detalhes
no proximo capitulo. Mas, ao que parece, a extraordinaria beleza do arabe
recitado tocava algo que se encontrava profundamente enterrado e ressoava
os desejos e as aspira¢des inconscientes daqueles que o ouviam. Todos tivemos
experiéncia similar ao ouvir um poema ou uma musica que parece nos deixar
em suspensdo por um instante, para além de ndés mesmos, sugerindo uma
realidade mais ampla. Proferir a Palavra nao foi experiéncia facil para Maomé.
As revelagOes continuavam a vir enquanto executava suas tarefas diarias. Ele
costumava desfalecer e transpirar profusamente, mesmo em dias frios. Outras
autoridades dizem que sentia um peso enorme, uma emog¢io semelhante a
aflicdo, e que, enquanto ouvia as palavras divinas, colocava a cabeca entre os
joelhos.

Quais foram os primeiros muculmanos? Khadija aceitara a veracidade das
revelagdes desde o comeco, e os demais integrantes da casa de Maomé
seguiram-na: Ali, Zayd e as quatro filhas do Profeta. Mas, para grande
decepc¢do de Maomé, seus tios Abu Talib, Abbas e Hamzah nao se
interessaram. Abu Talib disse-lhe que ndo conseguia imaginar-se abandonando

a religido de seus pais, e expressava a mesma reserva de muitos outros



coraixitas. Maomé tinha consciéncia de que, apesar de estar enraizada na
antiga tradi¢cdo paga, sua revelacdo vinda de al-Llah seria ameagadora para os
coraixitas mais conservadores, sendo essa uma das razdes pela qual evitou
chamar muita aten¢ao durante os trés primeiros anos de sua missdo. Mas Abu
Talib tinha grande respeito pessoal por Maomé e, mesmo quando se tornou
dificil fazé-lo, continuou a agir como seu protetor oficial. Como chefe dos
Hashim, o apoio de Abu Talib era fundamental para Maomé: o antigo etos
tribal podia estar caindo aos pedagos, mas a sobrevivéncia do individuo ainda
era impossivel se ndo estivesse sob a prote¢ao de seu cla.

Mas outros membros da familia de Maomé aceitaram-no como seu profeta,
incluindo o outro filho de Abu Talib, Ja'far, seu primo e grande amigo
Abdallah ibn Jahsh e sua irma Zaynab, e seu irmao Ubaydallah. Ubaydallah
fora um dos hanifs em busca de uma forma alternativa de monoteismo. As
esposas de Abbas e Hamzah nido compartilharam da timidez dos maridos:
Umm Fadl e Salamah tornaram-se mugulmanas, assim como a esposa de
Ja’far, Asma, e a tia de Maomé, Safiyah bint Abd al-Muttalib. Umm Ayman,
escrava liberta de Maomé, também se juntou ao grupo: ela havia sido a
pequena escrava que Abdallah, pai de Maomé, deixara para Amina junto com
os cinco camelos. Maomé disse certa feita a seu respeito: "Aquele que deseja
desposar uma mulher do povo do Paraiso, que despose Umm Ayman”.24 Ao
ouvir isso, Zayd ficou bastante impressionado e pediu a mao dela a Maomé,
mesmo sendo anos mais velha que ele. Umm Ayman concordou e o casal teve
Usamah, o primeiro neto de Maomé e uma das primeiras criangas a nascer no
isla.

Mas nesses primeiros dias, Maomé obteve fora da familia uma conversao
muito importante, quando seu amigo Attiq ibn Uthman, mais conhecido por
seu kunya, Abu Bakr, entrou para o isla. Acredita-se que, mais tarde, Maomé
teria dito: “Nunca convidei ninguém a aceitar o isld que ndo tivesse
demonstrado sinais de relutancia, suspeita e hesita¢do, exceto Abu Bakr.
Quando o convidei, ele ndo resistiu nem hesitou”.?> Poucos dos outros

convertidos tinham influéncia em Meca, mas, diz Ibn Ishaq, Abu Bakr



era um homem cuja companhia era desejada, benquisto e afavel. Sabia mais sobre a
genealogia dos coraixitas que qualquer um, assim como de suas faltas e méritos. Era um
mercador de bom carater e benevolente. Seu povo costumava procura-lo para discutir com
ele muitos assuntos, devido a seu amplo conhecimento, sua experiéncia com o comércio e
sua natureza sociavel. Ele comegou a chamar para Deus e para o isla todos em quem

confiava dentre os que iam ter com ele e com ele se sentavam.26

Abu Bakr trouxe muitos jovens de Meca para a religido de al-Llah, incluindo
alguns dos clas mais poderosos. Ele era conhecido por sua habilidosa
interpretacdao de sonhos e, um dia, Khalid ibn Sa’id, filho do importante
financista Abd Shams, foi até ele em grande aflicao. Havia sonhado que se
encontrava a beira de um abismo profundo e cheio de fogo, e qual nio foi seu
espanto ao perceber que seu pai tentava empurra-lo para dentro dele. Foi
quando percebeu duas mios em torno de sua cintura trazendo-o de volta a
seguranca. Quando estava préoximo de acordar, virou o rosto para ver seu
salvador, que ndo era outro sendo Maomé. O sonho, do modo como chegou a
nos, demonstra o obscuro, embora urgente, senso de perigo pessoal que
muitas pessoas das geracOes mais jovens sentiam. Para eles, a dureza do
deserto era uma realidade mais distante, e pareciam estar menos
entusiasmados pelo novo capitalismo que seus pais, com os quais havia um
silencioso e profundo conflito. Maomé tocava nas emogdes cruas e escondidas
nesses jovens, que sentiam o mal-estar de Meca com bastante agudeza. Khalid
tornou-se muculmano, mas manteve sua religido escondida do pai por tanto
tempo quanto pode.

Outra conversao por sonho ilustra um aspecto mais positivo do impacto
cordnico. O jovem aristocrata Uthman ibn Affan, outro membro do cla dos
Abd Shams, retornava de uma viagem de negdcios quando ouviu em sonho
uma voz gritando sozinha no ermo: “Acordem, dorminhocos!, pois que, em
verdade, Ahmad chegou enfim a Meca!”.?” Uthman ficou impressionado e
confuso com essa voz, que calava fundo nele, mesmo que nio entendesse o
que as palavras queriam dizer: a experiéncia da isldm fazia com freqiiéncia com

que os mugulmanos se sentissem como acordados de um longo torpor. No dia



seguinte, contudo, Uthman encontrou pelo caminho outro jovem
comerciante, Tallah ibn Ubaydallah, dos Taym, primo de Abu Bakr. Tallah
também voltava da Siria e disse a Uthman que la encontrara um monge que
lhe falou sobre o profeta Ahmad, que logo surgiria no Hedjaz, mas
acrescentou a espantosa novidade que "Ahmad” era, na verdade, Muhammad
ibn Abdallah, dos Hashim. Os jovens correram de volta a Meca tdo rapido
quanto puderam e foram de pronto ao encontro de Abu Bakr.

O historiador Ibn Shihan al-Zuhri, que nasceu em Meca cerca de quarenta
anos ap6s a morte de Maomé e dedicou a vida inteira a pesquisa dos
primoérdios da comunidade mugulmana, diz-nos que Maomé imediatamente

obteve bastante sucesso:

O Mensageiro de Deus (Deus o abengoe e o tenha junto a si) convidava ao isla abertamente
e em segredo e responderam a Deus quem lhe aprouve dentre os jovens [ar-dath ar-rijal] e
os fracos [du’afar ar-nas], de modo que eram numerosos os que nele acreditavam, e os
coraixitas ndo criticavam o que dizia. Quando passava por eles, enquanto estavam sentados
em grupos, eles o apontavam dizendo: “Eis o jovem do cla de Abd al-Muttalib que diz

coisas vindas do céu”.28

Ibn Ishaq também confirma o sucesso inicial,?? mas al-Zuhri deixa claro que os
convertidos vinham de dois grupos em particular: os jovens e os “fracos”.
Havia pessoas extremamente humildes na nova seita, atraidas obviamente
pelos ensinamentos de ordem social, e que se tornaram importantes
personagens do isla. Entre eles estavam Abdallah ibn Ma’sud, um pastor
dotado do particular talento de memorizar as novas revelagdes no momento
em que eram proferidas, e que se tornou um dos mais autorizados entre os
primeiros recitadores do Corao; Kabbab ibn al-Aratt, ferreiro e armeiro; os
libertos Suhayb ibn Sinan e Ammar ibn Yasir, adotados como confederados
pelo poderoso cla dos Makhzum; e um grupo de escravos — homens e
mulheres —, do qual o mais famoso foi o abissinio Bilal, que se tornou o
primeiro muezim a conclamar os fiéis a oragio.

Mas nem todos os “fracos” eram miseraveis. Esse ¢ um termo técnico tribal

que faz referéncia ao status de varios clas. Na época em que Maomé comegou



sua missao, os clas dos coraixitas se dividiam em trés grandes grupos, listados

por W. Montgomery Watt como segue:

A B C
Hashim Abd Shams Makhzum
al-Muttalib Nawfal Sahm
Zuhrah Asad Jumah
Taym Amir Abd ad-Dar
al-Harith ibn Fihr

Adi

Os clas do grupo A faziam parte da antiga Hilf al-Fudul e eram os mais fracos da cidade. As
excecOes eram os Adi, cuja posi¢ao declinara recentemente, e Asad (cla de Khadija), que se
fortalecera. Era do grupo A que vinha a maioria dos convertidos de Maomé. Abu Bakr e
Tallah, por exemplo, pertenciam ambos aos Taym; o jovem e promissor mercador Abd al-
Ka’aba (cujo nome foi mudado para Abd al-Rahman) era do cld dos Zuhrah. Os membros
desses clas “fracos” podiam talvez obter sucesso em nivel pessoal — Abu Bakr, por exemplo,
era um homem rico —, mas o poder reduzido de seus clas deixava-os a margem da cidade. A
maioria dos inimigos mais ferrenhos de Maomé, como veremos, vinha dos mais poderosos
clas dos grupos B e C: eles estavam mais satisfeitos com o status quo. Mas alguns dos
convertidos pertencentes aos clas importantes — como Khalid e Uthman — devem ter sentido
que nio havia lugar para eles no topo e se conscientizaram de que se abria uma brecha entre
os mais bem-sucedidos e os que vinham em segundo lugar. Tais hierarquias, desigualdades e
divisbes eram estranhas ao espirito arabe, e eles acolheram bem a mensagem de Maomé. No
comeco, contudo, o isla era um movimento de jovens que se sentiam empurrados para as
margens da sociedade na cidade de Meca.

Isso quer dizer que um conflito estava prestes a acontecer e que o isla estava
comecando a dividir as familias. Em vez de sanar a desuniao dos coraixitas, o
isla parecia piorar as coisas. Isso ficou evidente de forma dramatica quando
Maomé comecou a pregar de modo mais aberto e publico. Em 615, cerca de
trés anos apods o inicio de sua missao, ele recebeu uma revelagdo ordenando
que se declarasse publicamente para todo o cla e o convidasse a entrar para o

isla.?? A principio, sentiu que a tarefa estava além de suas forcas, mas foi em



frente e convidou quarenta lideres dos Hashim para uma modesta refeicao. O
escasso repasto ja era uma mensagem: Maomeé se tornara muito critico quanto
a ostensiva hospitalidade que se tornara tradicional entre os arabes como sinal
de poder e confianca: sentia nela o gosto da antiga presuncdo.?! Anos mais
tarde, Ali, que serviu a refeicao, deu a ela ares do milagre da multiplica¢ao dos
paes e dos peixes: mesmo que nao houvesse o bastante para uma pessoa, todos
comeram mais até do que podiam.

Ao final, Maomé expds os principios de sua revelagdo. Abu Lahab, meio-
irmado de Abu Talib, interrompeu-o de modo rude e acabou desfazendo a
reunido. Maomé teve de convida-los de novo no dia seguinte. Uma segunda

vez explicou-lhes o isla e, ao final, pediu que se juntassem a ele:

O filhos de Abd al-Muttalib, nio conheco arabe que tenha levado a seu povo mensagem
mais nobre que a minha. O que lhes trago ¢ o que de melhor ha neste e no outro mundo.
Deus mandou-me que os chamasse para ele. Entdo, qual de vocés ira cooperar comigo

nesta eémpresa, estando entre vocés meu irmio, meu testamenteiro e meu sucessor?

Houve um desconfortavel siléncio: nem mesmo Abu Talib ou os coetaneos de
Maomé, Abbas e Hamzah, disseram sequer uma palavra. Passado algum
tempo, Ali ndo se conteve e, adolescente desengong¢ado que era, falou diante

de todos:

Eu, embora seja o mais jovem, cujos olhos sdo os mais remelosos, cujo corpo é o mais
gordo e as pernas as mais finas, disse: “O Profeta de Deus, serei seu ajudante nessa
empresa”. Ele pousou a mdo em minha nuca e disse: “Este é o meu irmado, meu

testamenteiro e meu sucessor. Oucam-no e obedecam-lhe”.

Isso era demais. Os homens se levantaram todos para ir embora, dizendo
alegremente a Abu Talib: “Ele ordenou que vocé ouvisse o filho e lhe
obedecesse!” .32

Mesmo que em geral as pessoas tivessem boa vontade para com Maomé,
ele estava dividindo as familias. O sobrinho de Khadija, Abu al-As ibn Rabi, do
cla dos Abd Shams, casara com Zaynab, filha mais velha de Maomé, mas nao

se convertera ao isla e seu cla o estava forcando a divorciar-se. Mas Abu al-As e



Zaynab se amavam e ele disse aos de seu cld que ndo tinha nenhuma intengao
de repudia-la, mesmo que nio pudesse segui-la em sua nova fé. Na familia de
Khadija, o isld comegava a provocar outras separagdes amargas: seu meio-
irmao Nawfal ibn Khuwaylid parecia ferozmente oposto ao isla, mas seu filho
Aswad tornou-se muculmano; Hakim ibn Hizam, sobrinho de Khadija,
manteve seu afeto pela tia, embora nao se convertesse ao isld como seu irmao
Khalid. Abu Bakr teve problemas semelhantes. Sua mulher Umm Ruman
também se converteu a religido de al-Llah com seus dois filhos, Abdallah e
Asma, mas seu filho Abd al-Ka’aba se opunha veementemente a isso. Como
Jesus, Maomé parecia estar jogando pai contra filho, irmio contra irmao,
minando os lagos, as obrigacdes e a hierarquia da vida familiar. Logo o
problema se agravaria ainda mais.

O que aquelas pessoas achavam de objetavel na mensagem de Maomé
naqueles anos iniciais? Ninguém parece haver criticado seus ensinamentos
sociais, mesmo que os clas mais bem-sucedidos se opusessem de fato a essa
mensagem: uma coisa € ser egoista e avarento, outra ¢ defender o egoismo e o
materialismo. Pelo Cordo, pode-se depreender que as primeiras criticas
versavam sobre a no¢do de Juizo Final, tomada por Maomé da tradi¢io
judaico-cristd. Essa doutrina assumia gradualmente uma posi¢do de maior
destaque nas revela¢Ges, quando enfatizava o destino eterno do individuo,
cujos atos tinham importancia essencial. O simbolismo do Juizo reforca a
no¢ao de responsabilidade individual, oposta a responsabilidade da
comunidade, dando aos arabes motivo e incentivo para adquirir e fomentar
esse novo conceito. O Cordo alerta os coraixitas de que, no Juizo Final, sua
riqueza e o poder de seus clds, com os quais muitos contavam, ndo lhes
serviriam de ajuda. Ao contrario, perguntar-se-ia a cada um deles por que nao
haviam cuidado dos 6rfaos ou prestado auxilio aos pobres. Por que haviam
acumulado de forma egoista fortunas pessoais em lugar de repartir sua riqueza
com os membros mais necessitados da tribo? Tratava-se, obviamente, de uma
idéia ameacadora para os mais abastados, que nao tinham nenhuma inteng¢ao

de levar muito a sério essa ideologia igualitaria, mesmo que se dessem conta,



em nivel subconsciente, de que tal comportamento violava as tradi¢des de
seus antepassados. Era mais facil fazer pouco-caso da idéia do Juizo: era tao-
somente um “conto de fadas dos antigos”?? ou um truque.?* Como podiam
corpos ja apodrecidos debaixo da terra retornar a vida? Estaria Maomé
seriamente sugerindo que seus ancestrais havia muito mortos levantariam de
suas tumbas??> Apegavam-se a antiga crenca arabe de que nao havia vida apoés
a morte, mas o Cordo apontava para o fato de que isso eles nao podiam
provar: nao passa de mera especula¢io (zanna) humana.?®

O Corao também assinala que as obje¢Oes foram inspiradas pela culpa e
pelo materialismo que embotavam a percep¢io das pessoas. Os que negam a
realidade do Juizo Final sao aqueles que sabem que seu comportamento social
esta errado.’” Ao que parece, muitas passagens que descrevem os “sinais”
intentavam responder a tais objec¢des: se Deus pode criar o homem a partir de
uma gota de sémen — uma maravilha que o Cordo nao se cansa de louvar —
e todas as outras maravilhas do mundo, por que nao poderia ressuscitar os

mortos?

Sera que o homem nao se deu conta de que o criamos de uma gota de esperma? Ei-lo um
oponente declarado! E, esquecendo sua propria criagdo, da-Nos uma aula: “Quem pode
ressuscitar os ossos decompostos:”. Dize: “Ressuscita-los-a Aquele que os criou da primeira
vez. Ele sabe criar, Ele que, da arvore verde, criou fogo para voés, e eis que o ateais, o
Glorioso, o Digno de louvores”. Como? Aquele que criou os céus e a terra nio seria capaz
de criar iguais a eles? Sim! Ele é o Criador, o Conhecedor. Quando deseja algo, basta-lhe
dizer: “S&” para que seja. Gloria a Ele que tem na mao o dominio sobre todas as coisas.

Para ele voltareis.38

O Juizo Final tornou-se a poderosa imagem do derradeiro Retorno que todos
os seres devem fazer a Deus, seu criador, sustentaculo e origem.

Mas, apesar das objecdes, Maomé parece ter obtido bastante sucesso nos
anos iniciais de sua missdo. A certa altura, parecia conseguir trazer todas as
pessoas de sua tribo a religidao de al-Llah. Mas, em 616, houve uma crise. Até
aquele momento, Maomé ndo fizera nenhuma mencao oficial as demais

divindades arabes. Muitos coraixitas provavelmente supuseram que poderiam



continuar a venerar al-Lat, al-Uzza e Manat do modo tradicional. Ao que
parece, Maomé nao havia dado énfase ao carater monoteista de sua revelagao,
mas acabou sendo for¢ado a se pronunciar a respeito. Quando proibiu os
convertidos de adorar as banat al-Llah, descobriu ter perdido a maioria de seus
partidarios da noite para o dia e que o Corao estava prestes a dividir a tribo

dos coraixitas.



6. Os versiculos satanicos

O primeiro sinal de problema veio quando menos se esperava. Alguns
coraixitas seguiram um grupo de muculmanos até os vales de Meca e os
atacaram enquanto faziam a salat. Os muculmanos reagiram, derramando
sangue pela primeira vez em nome do isld quando o primo de Maomé, Sa’d
ibn Abu Waqqas, feriu um dos agressores com uma mandibula de camelo. O
incidente provavelmente chocou a todos em Meca. Os coraixitas eram em
geral um povo tolerante, mas, assim que Maomé proibiu o culto as outras
divindades da Ardbia, um abismo de suspeita e 6dio se abriu entre a maior

parte deles e a comunidade mugulmana. Como diz Ibn Ishaq:

Quando o apostolo exp0s o isla do modo como Deus lhe havia ordenado, seu povo nao se
afastou dele ou se voltou contra ele, pelo que sei, até que depreciasse seus deuses. Quando
o fez, eles se ofenderam muitissimo e resolveram unanimemente trata-lo como inimigo,
com exce¢ao daqueles a quem Deus protegeu pelo isla de tal maldade, mas estes eram uma

minoria execrada.l

Por que os coraixitas ficaram tdo ofendidos? Alguns deles ja se
encaminhavam para o monoteismo ao ver o judaismo e o cristianismo como
religies superiores ao paganismo arabe. O culto as Filhas de Deus (banat al-
Llah) estava confinado principalmente aos santuarios de Taif, Nakhlah e
Qudayd, e é provavel que fosse marginal a vida religiosa de Meca. E verdade

que alguns dos coraixitas tinham receio de ofender as tribos beduinas, que ja



haviam expulsado de Meca tribos guardias da Caaba por impiedade, mas o
problema era mais sério que isso. O Corao mostra que todos os homens
influentes de Meca instintivamente se uniram contra Maomé e o declararam
inimigo do povo. A idéia de que havia apenas um Deus era uma inovagao
extraordinaria, exclamaram; o culto das banat al-Llah era uma obrigacao
sagrada que unia todos os povos da Arabia.?

Quando Maomé convidou Abu Talib a se tornar mucgulmano, ele disse que
nio poderia abandonar a religido de seus pais. Tal devocio instintiva ao
passado ¢ dificil de ser apreciada hoje, pois em nossa sociedade moderna
institucionalizamos a mudanca e esperamos o progresso continuo. Premiamos
a originalidade e ndo nos entristeceriamos — como se entristeceu Maomé —
com a acusac¢ao de ser inovadores.? Mas, em sociedades mais tradicionais, a
continuidade com o passado é um valor sagrado. A idéia de mudanca, que
hoje damos por pressuposta, exige constante revisdo de infra-estrutura com
que nenhuma sociedade antes da nossa podia arcar. A religido muitas vezes
assume o carater de obrigacdo legal em algumas sociedades pré-modernas. A
civilizagao e a cultura eram vistas como conquistas precarias que nao deviam
ser ameacadas temerariamente com ofensas aos deuses protetores. A inovagao
em geral estd confinada a uma pequena elite. O destino de Soécrates,
sentenciado a morte em Atenas no ano 399 a.C., nos mostra que pode ser
perigoso deixar solto um espirito contestador no meio do povo. Ele foi
acusado de blasfémia e corrupc¢io dos jovens. Maomé teve de se defrontar com
as mesmas acusagdes e escapou por pouco da morte.

Quando conclamou o povo de Meca a adorar somente al-Llah e a
abandonar o culto a outros deuses, Maomé estava pedindo que adotassem
uma postura religiosa inteiramente nova, que muitos de seus companheiros
de tribo nao estavam em condi¢des de aceitar. Vimos que a cren¢a monoteista
nio requer a simples anuéncia intelectual, e sim uma mudanca de consciéncia.
O pedido do Profeta inspirou um profundo medo porque desafiava divindades
das quais se supunha depender a sobrevivéncia da sociedade. Os primeiros

cristdos tiveram experiéncia semelhante no Império Romano, onde o



“progresso” ndo era visto como a marcha destemida rumo ao futuro, e sim
como o retorno a um passado idealizado. Os deuses pagaos de Roma eram
vistos como guardides do Estado: se seu culto fosse negado, os deuses
retirariam a protecdo. Isso ndo quer dizer que o paganismo romano fosse uma
fé inerentemente intolerante: desde que os novos deuses nao tentassem tomar
o lugar das divindades ancestrais dos romanos, dava-se total liberdade religiosa
a seus adoradores. Havia sempre lugar para um novo culto, e nao raro as
pessoas pertenciam a mais de uma seita. A conversao radical a uma religido e a
rejeicdo de todas as demais era novidade. E verdade que os judeus adoravam
um unico Deus e condenavam a idolatria, mas todos sabiam que o judaismo
era uma religido bastante antiga e, portanto, bastante estimada. Enquanto os
cristdos foram considerados membros da sinagoga desfrutaram da mesma
tolerancia que os judeus, mas, ao deixarem claro que ndo observavam a Lei
Judaica, foram acusados de impiedade — desrespeito a fé-mae — e de ateismo,
ja que se recusavam a adorar os deuses romanos. Recusando-se a dar as
divindades pagas o que lhes cabia por direito, os cristdaos violaram um tabu:
acreditava-se que irlam causar uma catastrofe e, para evita-la, sucessivos
imperadores ordenaram que fossem perseguidos. Os horriveis sofrimentos dos
martires mostram com que profundidade os cristdos ameagavam o espirito
romano; seus corpos dilacerados eram um sacrificio aos deuses para provar
que o povo como um todo ndo aprovava aquele tipo de “ateismo”.

Se foi esse o caso no poderoso Império Romano, fica facil ver que os
coraixitas se sentiriam profundamente perturbados pelo “ateismo” de Maomé,
ja que ele se recusava a dar as antigas deusas o que lhes era devido. A vida
nomade era conservadora precisamente por ser precaria. Ninguém, por
exemplo, sonharia em abandonar os caminhos tradicionais para achar uma
nova rota para os po¢os ancestrais. Os coraixitas encontravam-se havia apenas
duas gera¢oes das estepes e devem ter percebido que seus €xitos comerciais
eram frageis, apesar de seu decantado culto a auto-suficiéncia. Como os
romanos, valorizavam a continuidade com o passado e acreditavam que o

sucesso dependia da devogdo e do zelo para com as tradi¢oes de seus pais. No



Corao e nas primeiras fontes do isla, portanto, Maomé ¢é constantemente
acusado por seus inimigos de trazer perigo a sociedade, de negligenciar a
religido de seus pais e de ateismo; é em larga escala o mesmo conjunto de
emocoes que enchia de 6dio e pavor as multidoes dos estadios romanos.
Alguns dos primeiros apologistas cristaos tentaram mostrar que a religido
dos pagdos ndo era uma inovag¢do blasfema: Justino, o aclamado te6logo da
Palestina, escreveu duas apologuice (c. 150 e 155) para provar que OS Cristaos
seguiam os passos de Platdo e de outros acatados fil6sofos que acreditaram
num Deus tnico. O Corao também faz referéncia a um momento quando, ao
que parece, Maomé tentou abordar os coraixitas e pedir que silenciassem seus
medos, na esperanca de estabelecer relacbes amigaveis. Deus lembra a

Maomé:

Pouco faltou para que te afastassem do que te revelamos e te fizessem forjar outras
revelagdes em Nosso nome. Entdo, ter-te-iam tomado por amigo. E se ndo te tivéssemos

fortalecido, ter-te-ias inclinado um pouco para eles.

No Ocidente, alguns estudiosos acham que isso é uma referéncia ao agora
notorio episddio dos “versiculos satanicos”, quando, diz-se, Maomé fez uma
concessao temporaria ao politeismo.

O caso, do modo como aparece em historiadores como Ibn Sa’d e Tabari,
foi que certa feita Sata interferiu na recep¢do da Palavra divina por Maomé.
Enquanto recebia a revelacdo da sura 53, alega essa tradicdo, Maomé sentiu-se
inspirado a proferir dois versiculos que declaravam que se podiam reverenciar
as trés deusas al-Lat, al-Uzza e Manat como intermediarias entre os homens e
Deus. Mas, uma vez que os coraixitas consideravam as banat al-Llah seres
divinos, acreditaram erroneamente que o Cordo as estava colocando no
mesmo patamar do proprio Deus. Achando que Maomé aceitara as deusas
com o mesmo status de al-Llah, os pagaos coraixitas curvavam-se para fazer a
salat ao lado dos muculmanos, e a discordia parecia chegar ao fim. Eles nao
mais viam o isld como uma ameaga sacrilega que podia trazer a catastrofe

sobre o povo de Meca porque o Corao parecia ter endossado a fé ancestral e



abandonado a mensagem monoteista. A historia continua, contudo, dizendo
que Maomé recebeu posteriormente uma nova revelagao, que indicava que a
aparente aceitacdo do culto das banat al-Llah fora inspirada por Sata.
Conseqiientemente, os versiculos foram excluidos do Corao e substituidos por
outros que diziam que as trés deusas eram ficcdes da imaginagdo arabe, nao
sendo dignas de nenhuma adoragio.

Temos de deixar bem claro que muitos mugulmanos consideram apoécrifa
essa histéria. Alegam que nao ha nenhuma referéncia clara a ela no Corido,
que nio é mencionada por Ibn Ishaq no mais antigo e mais confiavel relato da
vida de Maomé, nem na grande colec¢ao de tradi¢coes (ahadith) sobre Maomé
compiladas no século IX por Bukhari e Muslim. Os mug¢ulmanos nao rejeitam
tradicbes simplesmente por serem passiveis de leitura critica, mas por ndo
haver provas suficientes de sua legitimidade. Os inimigos ocidentais do isla,
contudo, agarraram-se a ela como uma forma de provar a insinceridade de
Maomé: como pode um homem que muda a Palavra divina, no interesse
proprio, ser um verdadeiro profeta? Nao é evidente que nenhum profeta
auténtico seria capaz de distinguir entre a palavra divina e uma inspira¢ao
satanica? Poderia um homem de Deus adulterar a mensagem divina tao-
somente para atrair mais adeptos? Recentemente, porém, estudiosos como
Maxime Rodinson e W. Montgomery Watt vém tentando demonstrar que a
histéria, mesmo do modo como é contada, ndo precisa necessariamente
receber uma interpretacdo negativa. O incidente, ndo obstante, continuou a
ter maior importancia no Ocidente que no mundo islamico, a0 menos até
1988.

Desde o conflito causado pelo romance Os wversos satdnicos de Salman
Rushdie, publicado naquele ano, a histéria adquiriu novo significado. Os
muculmanos protestam dizendo que o romance apresenta uma parddia da
vida de Maomé: ele repete os antigos mitos ocidentais sobre o Profeta,
fazendo dele um impostor com inten¢des puramente politicas, um libertino
que usou suas revela¢cdes como desculpa para tomar tantas mulheres quantas

quis, e da a entender que seus primeiros companheiros eram pessoas sem



valor e desumanas. Mais dolorosamente ainda, dizem os muc¢ulmanos, o livro
denigre a imagem do Cordo. Eles sentem que o incidente dos versiculos
satanicos, do qual o romance retira seu titulo, foi utilizado para mostrar que o
livro sagrado nio é capaz de discernir o bem do mal e afirma, como sempre
sustentaram os criticos ocidentais, que inspira¢des puramente humanas, ou
mesmo perversas, sao a vontade de Deus.

Muitos dos mais eloqiientes defensores de Rushdie declararam que o isla é
uma religido que veta o estudo e a liberdade artistica, mesmo que os primeiros
muculmanos tenham fundado uma civiliza¢ao de grande beleza e estabelecido
uma tradicio filosofica racionalista que serviu de inspira¢ao aos intelectuais do
Ocidente medieval. E claro que o retrato fantistico do Profeta e de seus
companheiros feito por Rushdie nao é apresentado como um fato, e sim como
visGes oniricas de um dos personagens, vitima de colapso psicético. Gibreel
Farishta, um astro de cinema indiano que perdeu suas raizes culturais,
interiorizou e absorveu o imaginario de o6dio e desprezo que por
aproximadamente mil anos vem sendo alimentado pelo Ocidente, no qual ele
tentava se integrar.

Devido ao fato de o recente conflito entre o Ocidente e o mundo
muculmano ter reaberto antigas feridas, é importante ser claro sobre o que
realmente foi o incidente dos versiculos satanicos, se ¢ que de fato ocorreu.
Estaria Maomé disposto a fazer concessbes em sua mensagem monoteista
para atrair mais fiéis? O Cordao teria sido maculado, ainda que
momentaneamente, por uma influéncia maligna? No contexto, podemos ver
que, conforme Rodinson e Watt argumentam, a histéria ndo apresenta
Maomé como um cinico impostor. Quando recorremos a Tabari, que nos da
uma versio diferente em sua histoéria e em seu comentario sobre o Corao,
vemos que ele leva em consideracdo as circunstancias do rompimento
definitivo de Maomé com os coraixitas. Como Ibn Ishaq, ele nos diz que no
comego Os coraixitas estavam prontos para aceitar a mensagem de Maomé.
Tabari cita o antigo relato de um tal Urwah ibn al-Zubayr, parente distante de

Maomé que escreveu cerca de setenta anos ap6s a morte deste, que enfatiza o



sucesso inicial. A principio, diz Urwah, os coraixitas ndo se afastaram de
Maomé, mas “quase o escutaram”. Enquanto pregou o culto a al-Llah, com
sua preocupagdo para com os pobres e os necessitados, todos em Meca
estiveram dispostos a aceitar seu culto reformado ao antigo Deus Supremo.
Mas assim que afirmou que o culto a al-Llah deveria excluir o dos demais
deuses ancestrais, diz Urwah, os coraixitas “o refutaram veementemente,
desaprovando o que dizia, incitando contra ele aqueles que o seguiam, com
excecdo daqueles a quem Deus protegeu, que foram poucos”. Do dia para a
noite, o isla se tornou um seita minoritaria execrada. Urwah acrescenta um
pormenor interessante: diz-nos que os primeiros coraixitas a se levantar contra
Maomé foram os que possuiam propriedades em Taif, cidade de al-Lat.’
Muitos coraixitas gostavam de fugir do calor escaldante de Meca para Taif e
tinham casas de veraneio na cidade de al-Lat, situada numa parte mais fresca e
mais fértil do Hedjaz. O templo da deusa era importante para eles, pois la
realizavam os ritos em nome dela enquanto estivessem longe da Caaba.
Quando Maomé proibiu sua tribo de adorar al-Lat, sentiram-se aflitos e
temeram que isso prejudicasse sua posi¢ao em Taif. Tabari cita o relato de um
tal Abu al-Aliyah para sugerir que os coraixitas estavam tdo incomodados que
tentaram um acordo com Maomé: se prometesse fazer alguns comentarios
conciliatérios a respeito das trés banat al-Llah, conta essa tradicao, eles o
admitiriam nos altos circulos do poder em Meca. Assim, diz-se que Maomé
recitou os dois versiculos laudatérios que descrevem al-Lat, al-Uzza e Manat
como intercessoras validas, para se dar conta somente mais tarde de que suas
palavras tinham sido inspiradas por Satd. Mas esse relato entra em conflito
com outras tradicdes e com o proprio Cordo. Cabe lembrar que um
historiador mugulmano como Tabari nao necessariamente endossa todas as
tradicbes que registra: ele espera que seu leitor as compare com outras e
forme a prépria opinido quanto a sua validade. Nesse estagio bastante inicial
de sua carreira profética, Maomé nao tinha interesse em poder politico. De
modo que a historia, tal como Abu al-Aliyah a conta, ndo é muito plausivel. O

Corao, como vimos, nega que Maomé, a essa altura, exercia fun¢des politicas



e, mais tarde, o Profeta rejeitaria sumariamente quaisquer acordos com os
coraixitas.

Tabari também preserva outra tradicdo, que da uma versio muito
diferente. Por ela, vemos Maomé buscando sinceramente uma solug¢ao para o
penoso conflito com os coraixitas. Nao estava apenas tendendo a fazer
referéncias elogiosas as banat al-Llah para obter vantagens materiais, como
sugere ainda outra versao. Tabari mostra que Maomé estava a procura de uma
solu¢do genuinamente criativa que reconciliasse os coraixitas com sua

mensagem monoteista:

Quando o apéstolo viu que seu povo lhe virava as costas e sentiu a dor do estranhamento
com que recebiam a mensagem que lhes trazia de Deus, desejou que viesse de Deus outra
mensagem, que o reconciliasse com seu povo. Devido ao amor que tinha a seu povo e a sua
ansiedade, teria sido maravilhoso se fosse retirado o obstaculo que tornava sua missao tao

dificil; de modo que meditou sobre o projeto e desejou-o e o projeto lhe era muito caro.”

Um dia, diz Tabari, enquanto meditava na Caaba, a resposta pareceu vir por
meio de uma revelagio que reservava um lugar as trés “deusas” sem
comprometer sua visio monoteista. Muitos coraixitas estavam sentados na
Caaba quando a sura 53 foi revelada. Eles teriam se levantado e escutado
atentamente o que Maomé comecou a dizer: “Vistes vos al-Lat e al-Uzza, os
idolos, e Manat, o terceiro entre eles?”.8

O que Maomé dissesse a respeito das banat al-Llah teria conseqiiéncias de
longo alcance. Estaria prestes a mostrar que o Corao rejeitava definitivamente
o culto das deusas, ou proferiria uma mensagem mais positiva a seu respeito?
Foi nesse ponto, diz Tabari, que Satd pds em seus labios algo como estes dois
versiculos: “Elas s3o os nobres passaros [gharaniq] cuja intercessao ¢
permitida.”

De acordo com essa versao, os coraixitas ficaram encantados com a nova
revelacdo. As gharaniq eram provavelmente uma espécie de grou da Numidia
que, segundo se dizia, voava mais alto que qualquer outro passaro. Maomé,
que pode ter acreditado na existéncia das banat al-Llah, como acreditava na

existéncia de anjos e de jinn, fazia as “deusas” um delicado elogio, sem



comprometer com isso sua mensagem. As gharaniq ndo estavam no mesmo
patamar de al-Llah — nem ninguém algum dia havia sugerido que estivessem
—, mas, pairando como pairavam entre o céu e a terra, podiam ser
intermediarias validas entre Deus e o homem, como os anjos, cuja intercessao
¢ aprovada na se¢do seguinte da sura 53.° Os coraixitas espalharam as boas
novas pela cidade: “Maomé disse coisas espléndidas de nossas deusas. Disse
que sao como nobres gharaniq cuja intercessao € permitida”.10

Pessoas criadas no mundo cristdo tendem a fazer uma interpretacao
erronea da palavra “Satd”, tal como aparece nesse incidente. No mundo
cristao, Satanas se tornou um ser de monstruosa maldade, mas no Corio —
como nas Escrituras judaicas — ele é um personagem muito mais tratavel. Em
seu relato da queda do homem, o Corio nos diz que quando Deus criou a
humanidade ordenou que todos os anjos se curvassem perante Adao, mas
Shaitan (ou Iblis, como ¢é freqiientemente chamado, numa arabizacdo do
grego diabolos) se recusou e foi levado para longe da presenca divina. O Corao
nao v€ nisso o mal primordial e absoluto, mas, ao contrario, indica que Sata
sera perdoado no dia do Juizo Final.!! Alguns sufis chegam mesmo a dizer que
Satd amou a Deus mais que qualquer outro anjo, por ter se recusado a prestar
a uma mera criatura honras e obediéncia devidas somente a Deus. O
controverso incidente dos “versiculos satanicos”, portanto, nao implica que o
Corao tenha sido sequer momentaneamente maculado pelo mal. O isla nio
acredita na doutrina da queda do mesmo modo que o cristianismo. Ele nos diz
que Adao sucumbiu, sim, a tentacdo de Satd, mas esse exercicio de livre-
arbitrio ¢ visto pelos mugulmanos, como também pela maioria dos judeus,
como uma etapa necessaria do desenvolvimento humano. Apesar de seu
pecado, Addo tornou-se o primeiro dos grandes profetas, mesmo tendo
cometido um deslize “satanico”, e Shaitan nunca se tornou o inimigo da
humanidade. Temos de ter essa distin¢do lingiiistica em mente quando, hoje
em dia, ouvimos alguns mugulmanos se referirem aos Estados Unidos como
“o Grande Satda”. No xiismo popular, o Shaitan é visto como uma criatura

pobre e banal, que se satisfaz com bobagens sem valor em lugar das



verdadeiras dadivas do espirito. No tempo do x4, muitos iranianos viam os
Estados Unidos como “o Grande Banalizador” que tenta desviar as pessoas por
intermédio do materialismo decadente.!?

Mais adiante, veremos os coraixitas pedirem a Maomé que fizesse uma
concessao a monolatria: ele poderia adorar somente al-Llah ao passo que eles
continuariam a adorar tanto as divindades ancestrais como o Deus Supremo.
Mas Maomé sempre recusou. Na versao da historia preservada por Tabari, ele
substituiu os assim chamados “versiculos satanicos” por uma negacao absoluta
de que as deusas tivessem mesmo existido. Essa tradi¢do diz que uma noite
Gabriel veio ao Profeta e perguntou: “O que foi que vocé fez, Maomé? Vocé
recitou aquelas pessoas coisas que eu ndo trouxe de Deus até vocé e disse
coisas que Ele ndo lhe disse”.!? Foram enviados novos versiculos que
descartavam as banat al-Llah como sendo “meros nomes”. As deusas eram
produto humano e nio havia revelacdo de Deus a seu respeito: “Divindades
que sdo meros nomes que vOs mesmos € vOossos pais inventastes sem que Deus
lhes tivesse outorgado autoridade alguma. Os descrentes seguem meras
conjeturas (zanna) e o que seus desejos lhes inspiram”.14 Essa foi a mais radical
de todas as difamac¢des coradnicas a respeito das trés deusas e, depois da
inclusdo desses versiculos no Cordo, nao havia mais condi¢des para um acordo
com os coraixitas.

Mesmo do modo como foi registrada na narracao de Tabari, a historia dos
versiculos satanicos nao sugere que Maomé tenha feito uma concessao cinica.
Essa tradi¢do diz que Maomé ficou arrasado ao ouvir que os versiculos que
proferira tinham sido inspirados pelo Shaitan. Mas, diz Tabari, Deus o
consolou imediatamente enviando uma revelagdo que diz que todos os
profetas anteriores cometeram semelhantes “erros satanicos”. Nao era um
verdadeiro desastre, porque Deus sempre daria um jeito nas coisas enviando
versiculos muito superiores aos descartados para ocupar seu lugar. Aqui, o
Corao reconhece os riscos implicitos no conceito de “revelagao”: “Jamais
enviamos, antes de ti, Mensageiro ou Profeta algum sem que Satd procurasse

misturar-lhe os desejos com algum desejo seu. Mas Deus anula o que Sata



planeja e confirma Suas préprias revelagdes”. !> Como vimos, Addo, o primeiro
profeta, sucumbiu a tentacdo de Satd, e futuros mensageiros também
incluiriam versiculos satanicos ao pregar a Palavra de Deus a seus povos. Isso
nido quer dizer que suas Escrituras estejam contaminadas pela presen¢a do
mal. Os arabes freqiientemente usam o termo shaitan para fazer alusio a
tentacoes puramente humanas. Vimos a dificuldade de Maomé para
interpretar as revela¢des corretamente: seria muito facil confundir o
significado profundo da inspiracdo com uma idéia propria ou expressa-la por
meio das palavras erradas. Mas, claro, isso nao deu a Maomé o direito de fazer
emendas no Corao que satisfizessem seus propositos pessoais. O Cordo deixa
claro que nenhum mortal pode mudar a palavra divina e que se Maomé
tomasse semelhante iniciativa as conseqiiéncias seriam fatais.!® Enquanto
eram reveladas a um profeta, Deus podia fazer reparos nas Escrituras. Em
termos humanos, isso quer dizer que Maomé esteve em constante estado de
inspiracao enquanto trazia o Cordo aos arabes. A revela¢ao foi progressiva, e
Maomé por vezes via novas implica¢des em sua mensagem que modificavam
idéias anteriores.

Neste ponto, a mensagem de Maomé recebeu nova énfase no sentido de
reforcar a idéia da Unidade Divina como a parte mais importante da revelagdo.
Daqui em diante, ele se torna monoteista ferrenho.

Comecamos recentemente a apreciar a beleza do paganismo tradicional,
com suas muitas divindades e seu modo corajoso e sincero de encarar a
tragédia e o sofrimento, recusando-se ao luxo de uma solu¢ido final. Em
contraste, 0 monoteismo parece ser monolitico e ter causado todo tipo de
problemas filos6ficos. Enquanto o pantedo pagio aponta para uma variedade
de meios para se alcancar a realidade ultima, a insisténcia monoteista de que
ha somente um Deus parece intolerante e nao aberta as diferencas entre os
homens. Mas, ao que tudo indica, o politeismo pertence a um estagio da
evolu¢do da raca humana em que a consciéncia ainda nao estava inteiramente
unificada, em que o mundo e o cosmo pareciam conter um numero de

elementos diferentes nem sempre em perfeita harmonia uns com os outros.



Quando homens e mulheres comecaram a perceber que eram eles préprios,
cada um deles, uma unidade indissoltuvel, e o universo parecia ter se tornado
uma Unica entidade, comandada por uma forca tinica, comecgaram a se voltar
para a solug¢do monoteista. Os antigos deuses se tornam meros aspectos da
realidade ou do ser ultimo ou — em termos tradicionalmente teistas — meros
atributos de Deus.

Podemos ver isso no periodo da Antigiiidade tardia no império romano. A
experiéncia de viver em uma entidade politica gigantesca ajudou as pessoas a
ver o mundo como uma unidade: os deuses e os cultos locais, circunscritos a
regides especificas, pareciam entdo inadequados. Um ntmero crescente de
pessoas comecava a perceber que Deus era de fato um so, conforme haviam
pensado os grandes filosofos gregos. Mas, como vimos, trata-se de uma
transicdo dolorosa. Algumas pessoas estavam inevitavelmente mais bem
preparadas que outras para a mudangca radical para uma religido monoteista, e
0 paganismo continuou a se desenvolver por longo tempo ap6s o cristianismo
haver se tornado a religido oficial do Império, no comeg¢o do século IV. A
solu¢ao do monoteismo, em particular, implicava deixar o passado religioso
definitivamente de lado, e algumas pessoas acharam essa quebra de
continuidade bastante perturbadora. A cena politica afetara a psicologia
espiritual e pessoal dos arabes. Eles estavam cercados por grandes impérios e
tinham consciéncia de um mundo unificado fora da Arabia Deserta.
Comecavam a pensar em si mesmos como individuos, portadores de direitos e
deveres inaliendveis. Isso quer dizer que a consciéncia comecava a
experimentar uma unidade perspicaz em relagdo a si mesma. O antigo sistema
tribal — no qual cada tribo seguia seu proprio caminho — comecava a parecer
desastrosamente inadequado as condi¢ées da modernidade. A historia dos
hanifs demonstra a prontidao de alguns arabes para aceitar o monoteismo,
embora outros nio estivessem ainda prontos para a ruptura radical com o
passado e para a perda da continuidade, que fora fundamental para sua antiga

espiritualidade.



Se é verdade que a no¢do que Maomé fazia de sua propria vocacao
comecava a se expandir, ele devia ter ainda maior consciéncia da necessidade
dos arabes de achar um enfoque comum. O monoteismo é essencialmente
contrario ao tribalismo: ele exige a formac¢ao de uma comunidade tnica. No
fim, Maomé veria a unidade arabe como um importante ideal, mas, em 616,
quando houve uma séria ruptura com os coraixitas, ele estava mais
preocupado com a necessidade religiosa de encontrar uma unica realidade
transcendente por tras dos multiformes sinais da natureza. Os versiculos que
substituiram os versiculos satanicos indicavam que as antigas divindades eram
projecdes humanas, nao estando no mesmo patamar do al-Llah sublime e
transcendente, que ultrapassava as limitadas concep¢oes dos homens. Mas a
maior parte da polémica coranica contra as “parceiras” ou associadas de al-
Llah enfatiza a ineficacia dos deuses pagaos, de modo semelhante ao de alguns
textos das Escrituras judaicas. De nada adianta fazer delas o centro do seu
mundo, pois elas nada podem fazer por vocé. Elas nao podem prover comida e
sustento a seus devotos!” e sdo até intercessoras inuteis: no dia do Juizo Final,
nio serdo capazes de ajudar aqueles que nelas confiaram.!® Os deuses sdo
meras criaturas, como os homens, as mulheres, os anjos e os jinn, incapazes de
prestar socorro em situa¢des extremas. Nesse ponto, o Corao se aproxima dos
salmos hebraicos, que Maomé n3o conhecia mas que empregavam 0s mesmos

argumentos:

Esses que invocais em vez de Deus sdo servos como vos. Chamai-os, e deixai que vos
atendam, se sois sinceros. Possuem acaso pés para andar ou maos para combater ou olhos
para ver ou ouvidos para ouvir? Dize: “Convocai vossos associados [shuruka] e conspirai
contra mim. E ndo me poupeis”.

Meu protetor ¢é al-Llah, que enviou o Livro e cuida dos justos. E os que invocais em vez

d’Ele nao vos podem socorrer, nem podem socorrer-se a si mesmos.!?

O Corio concebe o Deus transcendente em termos essencialmente arabes: ele
¢ descrito em termos tribais como um chefe eficiente, capaz de dar protecao

(awliya) e ajuda (nasr), ao passo que as antigas deusas eram como chefes



perigosamente fracos, incapazes de cuidar devidamente dos membros de sua
tribo.

A unidade divina se tornaria a base da espiritualidade muculmana, que
passa a ser uma tentativa de realizar essa unidade na proépria vida do individuo
e na sociedade. Chegar a integracio pessoal ¢ um esfor¢o constante que, por
meio da experiéncia de encontrar um centro e um objetivo Gnicos num eu
verdadeiramente integrado, nos daria indicios do Deus inico. A primeira parte
da shahada, a profissao de fé muculmana, resume o intento pessoal de cada
muculmano: “Dou testemunho de que ndo ha outro deus sendo al-Llah”. Em
ultima instancia, isso proibe os muculmanos nao somente de venerar — nao
importa qudo restrita seja a veneragdo — outras divindades como al-Lat, al-
Uzza e Manat, mas também de permitir que outros bens aparentes os
distraiam de seu compromisso com al-Llah. As ideologias, as aspira¢des e as
paix0es humanas podem prometer algum tipo de salvag¢do, mas, no fim da
contas, estao fadadas ao fracasso. Este era, sem davida, o caso do dinheiro, do
sucesso ou do luxo material, mas também se aplicava a outros entusiasmos
laicos que pareciam atraentes, mas nao podiam amenizar o desassossego e a
insatisfacdo humanos basicos que levam tantas pessoas aos consolos da arte e
da religido. Nos dias de hoje, quando mugulmanos se voltam com entusiasmo
para ideologias estrangeiras como o nacionalismo ou o socialismo, os
reformadores os alertam de que ndo trardo a satisfacdo que prometem. Ndo
sdo maldosas, e sim inadequadas, ndo podendo fornecer “prote¢ao”, “ajuda”
ou satisfacao final nem em nivel individual nem em nivel social e politico.
Assim, o pecado da shirk (associar meras criaturas com al-Llah, o bem
supremo) alerta os muculmanos a nao incorrer em idolatria ao atribuir
importancia excessiva a ideais humanos — por melhores que sejam.

Logo ap6s a ruptura final com os coraixitas, a sura 112 — a sura da
Sinceridade — foi revelada. Ela é freqiientemente utilizada por muc¢ulmanos
nas ora¢oes didrias na mesquita e lhes recorda a unidade divina que tém de
tentar sentir em suas proprias vidas por meio da integracao da personalidade,

da reunido de suas forcas dispersas e do encontro da sua mais decisiva



prioridade: “Dize: ‘Ele é o tnico, Deus, o eterno refugio. Nao gerou nem foi
gerado, Ninguém ¢ igual a Ele™”

Mas nao muitos coraixitas estavam prontos para fazer a ruptura radical com
o passado e abandonar as antigas divindades. Ao que parece, muitos dos
convertidos de Maomé desertaram, e alguns dos mais importantes coraixitas
comegaram uma campanha para se livrar dele. Eles o viam como um apostata,
um “ateu” inimigo dos valores mais sagrados e inviolaveis de sua sociedade.
Uma delegacao foi até Abu Talib, chefe do cla de Maomé, para lhe pedir que
retirasse sua prote¢ao (awliya). Sem um protetor, ninguém podia sobreviver na
Arabia: o sistema tribal talvez estivesse em declinio, mas a tribo ou o cla eram
a base da sociedade, e a vida fora de um grupo seria impossivel. Um homem
sem prote¢ao podia ser morto impunemente. Mas a delegacdo lembrou Abu
Talib de sua obriga¢do para com toda a tribo dos coraixitas: “O Abu Talib, seu
sobrinho amaldicoou nossos deuses, insultou nossa religido, fez pouco de
nosso modo de vida e acusou nossos ancestrais de terem errado; vocé deve ou
deté-lo ou deixar que o facamos [...] e n6s o livraremos dele”.?? A situacao era
extremamente delicada. Abu Talib gostava de Maomé, mas certamente nao
desejava atrair a inimizade dos demais clas. Ele ndo era muculmano e também
se sentia incomodado com a condenagdo dos antigos deuses por Maomé¢, mas
se simplesmente entregasse o sobrinho para que o matassem teria fracassado
como chefe por nao ter sido capaz de protegé-lo adequadamente. Isso abalaria
o prestigio dos Hashim, que ja passavam por tempos dificeis. Por ora, Abu
Talib n3o quis se comprometer. Deu uma resposta evasiva aos chefes e
Maomé continuou a pregar sob sua protecao.

Mas, dentro em pouco, os coraixitas voltaram a Abu Talib com ameacas.
“Por Deus, nao podemos mais tolerar que nossos ancestrais sejam injuriados,
nossos costumes ridicularizados e nossos deuses insultados”, disseram.
“Enquanto vocé ndo nos livrar dele, lutaremos contra vocés dois, até que um
dos lados pereca.” Os coraixitas sentiam que estavam lutando por seu modo
de vida como um todo, que estava sendo minado diariamente. Eles ja tinham

percebido que ndo havia possibilidade de acordo e que apenas um dos lados



sairia vitorioso. Abu Talib ficou consternado. Chamou Maomé a sua presenga.
“Poupe a si mesmo e a mim”, pediu. “Nao coloque sobre minhas costas um
fardo maior do que posso carregar.” Julgando que Abu Talib iria abandona-lo,
Maomé respondeu, com lagrimas nos olhos, que estava pronto para morrer:
“O meu tio, por Deus, se colocarem em minha mao direita o sol e em minha
mao esquerda a lua para que abandone minha missao, ndo a abandonarei até
que Deus a faga vitoriosa ou até que eu pere¢a”. Nao conseguiu mais se conter
e saiu chorando copiosamente. Mas Abu Talib o chamou de volta: “Va e fale o
que quiser, pois, por Deus, nada me fara entrega-lo”.2! Por ora, Maomé estava
a salvo. Enquanto Abu Talib fosse seu protetor e pudesse fazer valer essa
protec¢ao, ninguém em Meca poderia toca-lo.

Abu Talib era um dos mais inspirados poetas de Meca e escrevia
apaixonados versos em que denunciava todos os clas antes aliados dos
Hashim, mas que agora juntavam forgas contra ele por causa de Maomé. O cla
dos al-Muttalib respondeu declarando solidariedade aos Hashim, com quem
estava intimamente ligado, porém as boas novas seguiu-se uma triste desercao.
Abu Lahab fora hostil a Maomé desde o comeco, mas, para tentar emendar
suas relacdes com o sobrinho, prometera em casamento dois de seus filhos as
filhas de Maomé, Ruqqayah e Umm Kulthum. Porém, ap6és Maomé ter se
recusado a reconhecer as banat al-Llah, decidiu estreitar lacos com os Abd
Shams, cla de sua esposa, e forcou os filhos a repudiarem as duas mogas. O
jovem e elegante convertido Uthman ibn Affan, contudo, havia muito
admirava Ruqqayah, a mais bonita das filhas de Maomé¢, e pode entdo pedir
sua mao.

Abu Lahab agora podia trabalhar tado proximo quanto possivel dos
principais inimigos de Maomé. O principal deles, Abu al-Hakam, apelidado
pelos mugulmanos de Abu Jahl, o Pai da Ignorancia, era sobrinho de Walid, o
velho chefe de Makhzum. Ele tinha ambi¢bes pessoais e talvez ciime da
habilidade politica de Maomé, mas também deve ter se sentido
profundamente perturbado por sua mensagem religiosa. Outros importantes

lideres uniram-se a ele, incluindo Abu Sufyan, chefe dos Abd Shams, um



homem extremamente inteligente e outrora amigo intimo de Maomé. Seu
sogro, Utba ibn Rab’ia, e seu irmao Shayba também compunham a frente de
oposicao, assim como Ummayah ibn Khalaf, o corpulento e idoso lider dos
Jumah. A eles acabaria se juntando Suhayl ibn Amr, chefe dos Amir — um
pagdo devoto que, como Maomé, tinha o habito de fazer retiros espirituais.
Mas, por ora, Suhayl estava indeciso: talvez aprovasse algum aspecto da
mensagem religiosa de Maomé. Além disso contavam com o apoio de
geracdes mais jovens: Amr ibn al-As, enérgico guerreiro e diplomata, Khalid
ibn al-Walid e Safwan ibn Ummayah. Mas o mais zeloso dentre os jovens
inimigos de Maomé era Umar ibn al-Khattab, contando apenas 26 anos
quando do rompimento do Profeta com os coraixitas. Umar era filho do
fervoroso pagio Khattab, que expulsara da cidade o proprio meio-irmao Zayd,
o hanif, quando ele denegriu a antiga religido. Umar era igual ao pai, e
enquanto os outros, dotados de tipica astticia coraixita, pediam cautela, ele
estava pronto para a a¢ao violenta.

Todos esses homens tinham perdido parentes que passaram para o lado
muculmano. O Cordo continuava a dividir amargamente as familias. Suhayl
ibn Amr, por exemplo, perdera o filho mais velho, Abdallah, duas filhas e seus
maridos, trés irmaos e a prima e cunhada Sawdah. Era quase como se Maomé
formasse um novo tipo de cla, composto principalmente por jovens dissidentes
que abandonavam a antiga lealdade a familia. Seus oponentes provavelmente
viram as implica¢bes politicas da mensagem islamica antes do proprio
Maomé. O Corao continuava insistindo que Maomé ndo tivesse atuac¢ao
politica em Meca, mas por mais quanto tempo um homem, que dizia receber
mensagens vindas de al-Llah, poderia contentar-se com a lideranca de simples
mortais como eles? Alguns de seus inimigos mais extremados também
pareciam acreditar que ndo havia possibilidade de acordo. Apenas um lado
sairia vitorioso daquela batalha decisiva, e homens como Abu Jahl e o jovem
Umar, que coincidia ser seu sobrinho, ndo viam possibilidade de solugao

pacifica.



Mas, por ora, pouco podiam fazer. Enquanto Maomé tivesse o apoio de
Abu Talib ndo poderiam mata-lo sem provocar a vinganca dos clas de Hashim
e al-Muttalib, o que prejudicaria suas préprias familias. No comeco, portanto,
a oposi¢ao fez uso de sancoes e deboche. Podiam atacar impunemente os
escravos e os muculmanos mais fracos, mas eram forcados a usar métodos
mais sutis contra aqueles que, como Maomé, tinham prote¢ao adequada. Ibn

Ishaq nos diz da diplomacia de Abu Jahl:

Quando ouvia que alguém se tornara mugulmano, se fosse um homem de importancia
social e tivesse parentes que o defendessem, ele o repreenderia e faria pouco-caso dele,
dizendo: “Vocé abandonou a religido de seu pai, que foi um homem melhor que vocé. Nos
diremos que é um cabeca-dura e um tolo e destruiremos sua reputa¢do”. Se fosse um
mercador, diria: “NoOs boicotaremos sua mercadoria e o reduziremos a mendicancia”. Se
fosse um homem sem nenhuma importancia social, ele o espancaria e incitaria as pessoas

contra ele.22

Os que mais sofriam eram os escravos, desprovidos da prote¢ao de um cla.
Ummayah, chefe dos Jumah, costumava levar seu escravo abissinio Bilal para
fora, na hora mais quente do dia, amarra-lo e deixa-lo exposto ao sol com uma
grande pedra no peito. Bilal permanecia impavido, proclamando a unidade
divina e gritando: “Um! Um!”, e sua voz extraordinariamente poderosa ecoava
pelas redondezas. Abu Bakr, que vivia nas proximidades, nao podia tolerar o
sofrimento de Bilal e o comprou de Ummayah, concedendo-lhe a liberdade.
Diz-se que libertou cerca de sete outros escravos dessa forma. Alguns
muculmanos bem-nascidos, porém, sofriam nas maos de suas familias: Khalib
ibn Sa’id, o jovem que se convertera por meio do sonho do abismo em
chamas, era trancado por seu pai e privado de agua e comida. O cla dos
Makhzum tratava tao mal a familia do liberto Ammar ibn Yasir que sua mae
acabou morrendo.

Maomé decidiu encontrar um lugar seguro para os mugulmanos expostos
ao pior sofrimento e pediu ao negus da Abissinia crista para acolhé-los.
Embora, desde o Ano do Elefante, os coraixitas fossem vistos como o0s

inimigos vindos de Meca, o negus concordou e, por volta de 616, cerca de



oitenta muc¢ulmanos deixaram Meca com suas familias. Eram comandados
por Uthman ibn Ma’zum, ja monoteista e asceta antes da conversao. Alguns
membros da familia de Maomé também partiram, entre eles Ja'far, filho de
Abu Talib, e a filha de Maomé, Ruqayyah, com seu marido Uthman ibn Affan.
Estudiosos ocidentais modernos sugerem que havia outras razdes para esse
éxodo, além da tentativa de buscar asilo. Talvez Maomé estivesse tentando
estabelecer uma rota independente de comércio ao sul para os mugulmanos
que sofriam com as san¢bes comerciais de Abu Jahl. Também se sugeriu que a
lista dos emigrantes aponta para a existéncia de alguns desentendimentos
dentro da comunidade muculmana. Alguns emigrantes como Uthman ibn
Ma’zum e Ubaydallah ibn Jahsh haviam trilhado seu préprio caminho rumo ao
monoteismo, e € possivel que tivessem citime da influéncia que alguém
relativamente recém-chegado como Abu Bakr tinha sobre Maomé. Mas se
esses desentendimentos serviram de motivo para alguns deles, ndo podiam ser
muito sérios: Ubaydallah se converteu ao cristianismo na Abissinia e Uthman
retornou para Meca tdo logo tornou-se seguro, e continuou leal a Maomé e a
Abu Bakr.

Pouco depois de os muculmanos chegarem, os coraixitas enviaram dois
embaixadores ao negus para lhe pedir que os mandasse de volta para casa: essa
partida em massa era ameacadora em todos os sentidos. Os embaixadores
disseram ao negus que os mugulmanos haviam blasfemado contra a fé do povo
de Meca e que nio se podia confiar neles. O negus mandou chamar os
emigrantes mugulmanos e perguntou o que tinham a dizer em sua defesa.
Ja’far explicou que Maomé era o profeta do Deus verdadeiro, que confirmava
sua revelacdo a Jesus. Para prova-lo, comecou a recitar o relato coranico da

concepgdo virginal de Cristo no ventre de Maria:

E menciona no Livro Maria quando se isolou de sua familia num lugar para o Oriente.

E separou-se deles por um véu. E Nos lhe enviamos Nosso espirito sob a forma de um
homem perfeito. E ela disse: “Refugio-me no Misericordioso contra ti! Se temes a Deus,
afasta-te de mim”. Ele disse: “Eu sou o Mensageiro do teu Senhor. Vim fazer-te dom de um

filho santificado”. Disse ela: “Como terei um filho quando homem algum me tocou, e



nunca deixei de ser casta?”. Respondeu: “Assim serd. ‘E-me facil’, disse teu Senhor. E

faremos dele um sinal [aya] para os homens e uma misericordia”.?3

Quando Ja’far terminou de recitar, a beleza do Corao havia feito seu trabalho.
O negus chorava tanto que molhou a barba, e eram tantas as lagrimas a cair
dos olhos de seus bispos e conselheiros que seus pergaminhos ficaram
ensopados.

Os embaixadores tentaram causar problemas alertando o negus de que o
Corao nao aceitava a divindade de Cristo, mas ele se recusou a deportar os
muculmanos e envid-los de volta a Meca. Os cristdos da Abissinia ressentiram-
se do apoio dado pelo negus a pessoas que eram claramente hereges, e ele teve
de recorrer a acordos duvidosos para justificar sua posi¢do. Mas os
muculmanos tiveram liberdade de praticar sua religido por todo o tempo em
que permaneceram na Abissinia. Tal como chegou a nds, contudo, a histéria
da empreitada abissinia esta incompleta: Maomé pode ter tido planos politicos
ou econOmicos que nao deram certo, de modo que, quando historiadores
como Ibn Ishaq comecaram a escrever, ja haviam sido esquecidos. A delegacao
de Meca pode ter demonstrado ao negus que os mugulmanos nao eram um
grupo tdo poderoso quanto ele imaginara quando os acolheu e, a partir de
entdo, pode nio ter lhes dado o apoio que esperavam.

Enquanto isso, de volta a Meca, Abu Jahl e seus colegas continuavam a
ameacar o Profeta e seus companheiros. Eles encontravam novas objecoes:
por que al-Llah decidira escolher Maomé e nao um homem de maior
importancia como al-Walid? Por que Maomé nio operava milagres? Por que
al-Llah enviava o Corao aos poucos, em vez de fazer uma unica e solene
revela¢do, como a Moisés no monte Sinai? Por que Deus ndo enviara um anjo
como mensageiro, em vez de usar um simples ser humano? Alguns coraixitas
pensavam que Maomé estava sendo instruido por algum judeu ou cristao, e
nio recebia revelagdes do proprio al-Llah. Mas os coraixitas pouco podiam
fazer além de reclamar. A perseguicio estava restrita a san¢bes comerciais e
ofensas verbais, agora que os mugulmanos mais vulneraveis tinham ido para a

Abissinia. O proprio Maomé esteve sujeito a maus-tratos. Assim, Amr ibn al-



As, que fora um dos dois embaixadores enviados pelos coraixitas ao negus e
que, como veremos, s6 se tornou mug¢ulmano bem mais tarde, relembra uma
ocasido em que insultara Maomé na Caaba. Enquanto Maomé fazia as
circunvolugdes, os lideres dos coraixitas sentavam-se proximos e reclamavam
dele: “Diziam jamais ter conhecido coisa semelhante ao tipo de problema que
lhes trouxera aquele sujeito; ele declarara que o modo de vida deles era uma
tolice, insultara seus ancestrais, ultrajara sua religido, dividira sua comunidade
e amaldicoara seus deuses. O que suportavam estava além de qualquer
tolerancia, ou, para todos os efeitos, do que as palavras sdo capazes de dizer”.
Ao terminar a terceira volta ao som desse coro, o rosto de Maomé estava
transfigurado pela raiva. Parou, encarou seus criticos e disse: “Estardo
dispostos a me ouvir, 6 coraixitas? Em nome Daquele em cujas maos esta
minha vida, eu lhes trago a carnificina [dhabh]”. A Gltima palavra chocou os
presentes, emudecendo-os, mas, no dia seguinte, se recobraram.
Aproximaram-se de Maomé quando ele apareceu na Caaba, cercaram-no de
forma ameacgadora e comecaram a puxa-lo pela manta. Nessa altura, Abu Bakr
interveio e, chorando, disse: “Vocés teriam coragem de matar um homem
porque ele diz ‘al-Llah é o meu Senhor?”. Eles entdo deixaram-no em paz. “E
isso”, conclui Amr, “é o que de pior vi um coraixita fazer a ele.”?4 Deve ter
sido penoso e aborrecido, mas obviamente nio se tratava de uma ameaca
severa. Os coraixitas se intimidavam facilmente e nao houve violéncia.

De fato, esse tipo de comportamento acabou se mostrando
contraproducente, ja que levou algumas pessoas a se juntar a Maomé. Um dia,
por exemplo, Abu Jahl foi particularmente agressivo com Maomé, que nem
sequer se deu ao trabalho de responder e passou direto por ele rumo a sua
casa. Mais tarde, naquele mesmo dia, seu tio, o poderoso Hamzah, foi até a
Caaba ap6s uma cagada, com seu arco pendendo do ombro. Ele era, diz Ibn
Ishaq, “o mais forte dos coraixitas e o mais inflexivel”.?> Gostava de terminar
um dia no campo fazendo as voltas rituais e conversando com quem quer que
aparecesse na Caaba. Mas, nesse dia, uma mulher o chamou a parte e lhe

contou qudo agressivo Abu Jahl tinha sido com Maomé. Hamzah nio era



muculmano, mas, ao ouvir isso, viu a luz num ardor de pura raiva. Com o
arco as costas, ele mais que depressa se pos a caminho para encontrar Abu Jahl
e golpead-lo com toda sua forca: “Vocé tera coragem de insulta-lo se eu me
converter a religido dele?”, urrou. “Tente me bater, se conseguir!” Abu Jahl
rapidamente conteve seus companheiros e disse-lhes que deixassem Hamzah
em paz, “pois, por al-Llah, eu ofendi profundamente seu sobrinho”, admitiu.26
A conversao de Hamzah impressionou os coraixitas; por razdes Obvias, era
melhor deixar o Profeta em paz.

Mas a mais freqiiente causa de conversao era o proprio Cordo. Durante a
peregrinacdo a Caaba em 616, quando peregrinos de toda a Arabia foram para
Meca, Abu Jahl colocou seus companheiros de prontidao as portas da cidade
para alerta-los contra Maomé. Um peregrino, um poeta chamado al-Tufayl ibn
Amr, da tribo ocidental dos Daws, ficou tao alarmado pelo que ouviu que
encheu as orelhas de algoddo para ter certeza de que nao ouviria os encantos
do Profeta. Mas, ao chegar a Caaba e ver Maomé em oragdo ante o santuario,
subitamente se sentiu ridiculo: “Deus me perdoe”, disse, “ca estou eu, um
homem inteligente, um poeta, perfeitamente capaz de distinguir o bem do
mal, o que me impedira de ouvir o que o homem tem a dizer? Se for bom,
aceitarei; se for ruim, rejeitarei’. Ele seguiu Maomé, que lhe explicou a
religido e recitou passagens do Corao. Tufayl estava espantado: “Por al-Llah,
jamais ouvi algo que fosse mais belo ou mais justo!”, exclamou.?” Retornou a
sua tribo e, durante os anos seguintes, converteu cerca de setenta familias.

A extrema beleza do Corao parecia atravessar as reservas das pessoas.
Tufayl havia voluntariamente retirado a barreira do medo ao tirar o algodao
dos ouvidos. Outros, contudo, ndo conseguiam permanecer incélumes e
sustentar suas defesas. Um dia, os coraixitas decidiram tentar nova estratégia e
enviaram Utba ibn Rab’ia, dos Abd Shams, para fazer um acordo com Maomé:
se ele prometesse ficar quieto, eles lhe dariam tudo o que quisesse: dinheiro,
poder — até o fariam rei. Se isso for verdade, ¢ uma prova de seu desespero: o
dinheiro era um valor quase sagrado para muitos coraixitas, e tinham aversao

inata a autoridades e institui¢des supremas, como a realeza. Maomé esperou



que Utba terminasse de falar e entdo disse: "Agora, vocé me escute”. Utba
recostou-se, colocou as maos para tras e, escorado nelas, ouviu atentamente
enquanto Maomé recitava a sura 41, que descreve algumas das barreiras que
os coraixitas armavam em seus cora¢des para impedir que a mensagem divina

lhes penetrasse a alma:

A maioria deles esquiva-se e ndo quer ouvir. E dizem: “Nossos coragdes estdo fechados

contra o que nos pregas, € em nossos ouvidos ha um peso. E entre ti e nos, estende-se um

3

véu” .28

O Corao nio raro fala de um véu que endurece o cora¢do e o imuniza contra
o poder imperativo de sua mensagem. Utba nao estava pronto para baixar a
guarda. Nao se juntou a Maomé quando ele se prostrou ao final da recitagao,
mas, ao retornar para junto de seus amigos no Senado, eles viram
imediatamente que Utba havia tido uma experiéncia poderosa. Utba achou
muito dificil descrever o que lhe havia acontecido ao ouvir a beleza das
palavras. S6 era capaz de dizer como ndo havia sido. Era diferente de qualquer
outra forma de inspira¢do antes conhecida pelos arabes: nao era como poesia,
como os encantamentos dos magicos ou como os oraculos ininteligiveis dum
kahin. E interessante que nenhum dos oponentes de Maomé o tenha acusado
de forjar as revelagOes: era ébvio que algo estranho acontecia que escapava a
sua compreensdo. Finalmente Utba alertou os coraixitas: “Aceitem meu
conselho e facam como eu faco, deixem esse homem em paz, pois, por Deus,
as palavras que ouvi hio de se espalhar”.2°

Em certo sentido, pode-se dizer que Maomé descobrira uma forma literaria
inteiramente nova para a qual algumas pessoas estavam prontas mas que
outras achavam chocante e perturbadora. Era tdo nova e poderosa em seu
efeito que sua propria existéncia parecia um milagre, além da capacidade
humana. Os inimigos de Maomé eram desafiados a criar outra obra como
essa; seu carater unico era prova da origem divina e seus versiculos eram
“sinais” que proporcionavam um encontro sacramental com Deus.?9 Os

muculmanos ainda sentem uma presenga misteriosa ao recitar o Corao ou ao



se sentar diante do texto do livro sagrado que decora as paredes das mesquitas.
Vimos que ele é tdo fundamental para a espiritualidade mugulmana quanto
Jesus, a Palavra de Deus, o é no cristianismo. Mais tarde, os muculmanos
diriam que ¢é a expressdo em linguagem humana da “Palavra Incriada”, como
o Logos no prélogo do Evangelho segundo sao Joao. O Corao, portanto, é
mais que informac¢ao compartilhada e privilegiada, é um simbolo semelhante
a Tora, a Pessoa de Cristo ou aos sacramentos, que povos de outras tradi¢oes
cultivam como “sinais” do divino em nosso meio.

A idéia de um texto, uma obra de arte ou uma peca musical que desprende
uma “presenca real”, ou uma sensa¢do de transcendéncia, inspirou
recentemente os criticos ocidentais George Steiner e Peter Fuller. Quando Ibn
Ishaq e os outros historiadores antigos falam do isla “entrando no coragao” de
alguém que ouve atentamente o Corao, baixando suas defesas de preconceito
e medo, provavelmente sugerem algo semelhante a experiéncia estética
descrita por Steiner em seu livro Real presences: Is there anything in what we say?
[Presencas reais: Ha algo naquilo que dizemos?]. E provavel que aqueles entre
no6s que acham dificil ver alguma beleza no Corao ja tenham experienciado
em nossa propria tradicdo o que Steiner chama de “indiscricao da arte, da
literatura e da musica sérias”, que “inquire o que ha de mais privado em nossa
existéncia”. Tal arte, argumenta Steiner, com efeito, nos diz: “Mude sua vida”.
E um encontro com uma dimensio transcendente que invade “a pequena casa
de nosso ser cheio de reservas”. Uma vez ouvida a intimacao dessa arte, essa
casa deixa de ser “habitavel do mesmo modo como antes o era”.?! Steiner nao
acredita em Deus e sugere que para muitas pessoas a arte representa a Unica
possibilidade de transcendéncia num mundo cético. Obviamente, ha
importantes diferencas entre essa teoria e a experiéncia dos mugulmanos que
sentiram que suas vidas haviam sido irrevogavelmente transformadas pela
beleza do Corao, mas o testemunho desses primeiros encontros com o livro
sagrado do isla sugere certo desarranjo da sensibilidade, um despertar e um
perturbador vislumbre de enriquecimento que penetra barreiras preventivas.

O livro de Steiner recebeu consideravel aclamag¢do ao ser publicado, o que



sugere que reflete a experiéncia de muitos de seus leitores e que sua teoria
pode nos dar alguma nog¢ao do notavel efeito desse classico da literatura arabe.
Maomé foi poeta e profeta, e o Corao, como texto e teofania, deve ser um dos
exemplos mais admiraveis do parentesco entre as experiéncias religiosa e
artistica.

Sem essa invasdo ou “anuncia¢gdo”, como Steiner a chama, seria pouco
provavel que a comunidade muculmana inicial tivesse conseguido realizar a
atemorizante ruptura com o passado, violar profundas religiosidades e superar
os preconceitos. A beleza do Corao fazia ressoar algo enterrado fundo dentro
deles e também apontava para algo além de si, como os “sinais” que descreve.
Ela foi capaz de chegar a esses recantos intimos e encorajar os mug¢ulmanos a
mudar suas vidas em um nivel muito além do racional. Hoje em dia os
muculmanos dizem que o milagre do Corao consiste em seu dom de provocar
ainda o mesmo efeito nas pessoas, até nas que nao tém o arabe como lingua
materna. Assim, o eminente estudioso iraniano Sayyid Hossein Nasr aponta
para o fato de o Corao ainda exigir dos mug¢ulmanos que mudem de vida. Os
versiculos fragmentarios e incoerentes — em especial os das suras mais antigas
— demonstram a linguagem humana esmagada sob o impacto da Palavra
divina e também revelam a incoeréncia do individuo. Para poder descobrir o
significado profundo e simbdlico do Corao, os mugulmanos devem integrar
suas vidas. A leitura ou a audi¢do do Cordo ndo é uma experiéncia cerebral
que visa obter informag¢do ou receber regras claras, e sim uma disciplina
espiritual. O processo da ta'wil (interpretacido simbolica) é a busca de um
sentido profundo que exige do individuo que entre nas profundezas de seu
proprio ser. Literalmente, ta’wil quer dizer levar algo de volta a seu comecgo ou
origem, e o Corao também pede que, ao se encontrarem com o texto sagrado,
os muc¢ulmanos facam igualmente a jornada do exterior (zahir) até a parte
secreta e interior (batin) de seus seres para descobrir sua raiz ou origem.??

Naturalmente, um ocidental tera sensa¢do completamente diferente. Nao
somente a beleza do arabe é inacessivel em traduc¢io, mas o texto também

exige uma abordagem estranha a muitos de nds. Restringir-se a uma leitura



externa e cerebral, sem ser movido pela capacidade do texto arabe de procurar
o inefavel para além da linguagem, ¢ uma tentativa destinada ao fracasso,
particularmente se a leitura for levada a cabo com espirito hostil ou sob o
prisma de uma pretensa superioridade — como, por exemplo, foi o caso de
Gibbon: esse ndo € o espirito criativo e receptivo do qual brota a experiéncia
estética.

Proximo ao final do ano 616, o Corio fez sua conversio mais
surpreendente. Convencido de que chegara a hora de eliminar Maomé, Umar
ibn al-Khattab saiu a passos largos pelas ruas de Meca, de espada em punho,
para uma casa ao pé do monte Safa, onde sabia que o Profeta passava a tarde.
Ele ndo sabia que sua propria irma Fatima e seu marido Sa’id (filho de Zayd, o
hanif ) haviam se convertido e que, pensando estar seguros por Umar estar
ausente, convidaram Khabbab ibn al-Aratt, o ferreiro muculmano, para ir até
la recitar-lhes a ultima sura. Porém, em seu caminho para o monte Safa, outro
muculmano secreto o abordou e, para demové-lo de seu proposito, disse-lhe
que voltasse e fosse ver o que acontecia em sua propria casa. Umar voltou
correndo e, ao dar a volta e entrar em sua rua, ouviu as palavras do Corao
saindo pela janela de sua casa. “Que lengalenga é essa?”, urrou ao entrar.
Khabbab fugiu depressa para o andar de cima enquanto Umar crescia contra
Fatima e Sa’id; ele bateu na irma e derrubou-a no chao. Mas tao logo a viu
sangrar, deve ter se sentido profundamente envergonhado; seja como for, seu
rosto mudou. Ajuntou o manuscrito que, na pressa, Khabbab derrubara e,
sendo um dos poucos coraixitas que sabia ler e escrever fluentemente,
comecou a ler os versiculos iniciais da sura 20. “Quao rico, belo e nobre ¢é este
discurso!”, disse maravilhado. Esse Saulo de Tarso muculmano foi abatido nao
pela visao de Jesus, a Palavra, mas pela beleza do Corao, capaz de atravessar o
6dio e o preconceito ardentes que sentia e abri-lo para uma receptividade da
qual ainda ndo estava consciente. Imediatamente, Umar apanhou a espada de
novo, correu pelas ruas de Meca até o monte Safa e irrompeu na casa em que
Maomé estava. Pensando obviamente que o ataque é a melhor defesa, Maomé

agarrou-o pelo manto: “O que o traz aqui, filho de Khattab?”, perguntou.



Umar respondeu: “O apostolo de Deus, vim dizer-lhe que acredito em Deus e
em seu apostolo e no que ele trouxe de Deus até nds”.?> Maomé deu gracas
em voz tao alta que todos na grande casa (que haviam se escondido de medo
ao ver que Umar se aproximava) se deram conta do que havia acontecido.

Ibn Ishaq registrou outra versdo da conversio de Umar que também é
digna de menc¢do. Antes de se regenerar, Umar tinha sido um beberrao e, mais
que tudo, gostava de farrear com os amigos no mercado. Um dia, como
nenhum de seus companheiros de bebedeira apareceu, Umar achou que
poderia muito bem passar o entardecer dando as voltas em torno da Caaba.
Ao chegar 14, viu Maomé parado proximo ao santuario recitando baixinho o
Corao e decidiu que iria ouvir suas palavras. Entdo, rastejou para baixo da
cortina de damasco que cobria o grande cubo de granito e deu a volta em
torno do santuario até ficar em frente de Maomé. Quando ele disse: “Nao ha
nada entre n6s a nio ser a cortina da Caaba”, todas as suas defesas cairam por
terra exceto uma. Foi entdo que a magia da lingua arabe fez seu trabalho:
“Quando ouvi o Cordo, meu coragao se abrandou e chorei, e o isla entrou em
mim”.34

Umar nunca foi homem de meias medidas. Na manha seguinte, decidiu
contar as novas para o tio Abu Jahl — dirigindo-se diretamente a cova do ledo.
“Minhas boas-vindas, sobrinho!”, disse alegremente Abu Jahl ao abrir a porta,
“0 que o traz aqui?” Umar nos diz: “Respondi que havia ido até 14 para lhe
dizer que acreditava em Deus e em seu apostolo Maomé e que via como
verdadeiras as coisas que ele nos trouxera. Ele bateu a porta na minha cara e
disse: ‘Deus o amaldicoe e amaldi¢oe aquilo que vocé trouxe™.3> Como ¢é de
se imaginar, a conversao de Umar fora a tltima gota, especialmente porque
ele se recusava a fazer a salat escondido e se prostrava ante a Caaba na frente
de todos. Abu Jahl e Abu Sufyan nio podiam tolerar o espetaculo, mas nao
havia nada que pudessem fazer porque Umar era protegido por seu cla, Adi.

Abu Jahl agora tentava subjugar Maomé pela fome e impos boicotes aos
clas de Hashim e al-Muttalib, fazendo com que os demais clas assinassem um

tratado contra a ameag¢a mug¢ulmana. Ninguém poderia casar ou negociar com



membros dos clas fora-da-lei, e isso significava que ninguém devia vender-lhes
comida. Por questdo de seguranca, todos os membros de Hashim e al-
Muttalib, muculmanos e ndo muc¢ulmanos, mudaram-se para a rua de Abu
Talib, que se tornou um pequeno gueto. Quando Maomé, Khadija e os
membros de sua casa chegaram 14, Abu Lahab e sua familia se mudaram e
passaram a residir oficialmente no distrito dos Abd Shams. O Bloqueio durou
dois anos. Abu Talib e os membros dos clas de Hashim e al-Muttalib que nao
tinham se convertido recusaram-se a abandonar seus parentes, por questao de
pura ética tribal. Mas o Bloqueio nao era popular, especialmente entre os
membros dos demais clas que tinham parentes que pertenciam a Hashim e al-
Muttalib e que nao podiam em sa consciéncia deixa-los morrer de fome.
Mugculmanos como Abu Bakr e Umar (pertencentes, ¢ ébvio, a outros clas)
costumavam mandar regularmente comida e mantimentos para o gueto,
como faziam os demais parentes e amigos. Um tal Hishim ibn Amr, que tinha
muitos parentes no cla dos Hashim, levava com freqiiéncia um camelo
carregado de provisdes durante a noite até a rua de Abu Talib, dava-lhe uma
pancada nos quadris e o mandava cambaleando viela adentro. Certa feita,
Hakim ibn Hizam, sobrinho de Khadija, foi detido por Abu Jahl quando se
dirigia ao gueto com um saco de farinha nas maos. Os dois logo entraram
numa discussdo acirrada e um transeunte se juntou a eles em defesa de
Hakim: teria mesmo Abu Jahl coragem de parar um homem que levava
comida para a propria tia? Como Abu Jahl ainda se recusava a deixar Hakim
passar, o transeunte irritado golpeou-o com uma mandibula de camelo,
jogando-o ao chio.

Durante os quatro meses sagrados, quando a violéncia era proibida em
Meca, Maomé e os mugulmanos podiam deixar o gueto e ir regularmente a
Caaba. L4, ele era alvo de novos insultos. A esposa de Abu Lahab, que se
imaginava poetisa, gostava de gritar versos ofensivos quando o Profeta
passava. Certa feita ela jogou uma pilha de lenha espinhenta em seu caminho.

E provavel que tenha sido esse 0o momento da revelagdo da sura 111:



Perecam as duas maos de Abu Lahab, e que ele também pereca! De nada lhe valerdo suas
riquezas, e tudo quanto amontoar. Sera queimado num fogo flamejante com sua mulher, a

carregadora de lenha, que tera no pesco¢o uma corda de esparto.

Pessoas criadas ao som do Sermio da Montanha talvez achem pouco
edificante o fato de Maomé nio ter dado a outra face. Mas, nos Evangelhos, o
proprio Jesus ndo raro amaldicoa seus inimigos em linguagem direta.
Profetizou um destino horrivel para as cidades de Betsaida e Corazim,* que
ndo ouviram suas palavras, e, no Evangelho segundo sdo Mateus, é dito que
insultou os fariseus e os saduceus com uma diatribe sem divida injuriosa.**
Por essa mesma época, uma nova intransigéncia aos poucos aparece no
Corao. Ele constantemente prediz uma catastrofe para a cidade de Meca, que
se recusa a ouvir a Palavra de Deus. Ao que parece, o conhecimento
muculmano das Escrituras judaicas comecava a se expandir durante esse
periodo. Para consolar os mugulmanos, o Cordo comec¢a a contar novas
historias a respeito dos profetas anteriores, que refletem a excitacdo da
descoberta: tais historias freqiientemente iniciam com as palavras “Chegou a ti
a histéria de Moisés?” ou “Recebeste a historia do Fara6?”. Moisés foi o profeta
mais popular durante o periodo do Bloqueio: o Corao repetidamente aponta
para o fato de Moisés ter alertado seu povo para que obedecesse a Palavra de
Deus, mas os egipcios haviam se recusado a escutar e foram punidos. Porém
outros profetas — José, Noé, Jonas, Jacod e Jesus — também alertaram seus
povos de que deveriam viver de modo correto, criando uma sociedade justa e
benevolente, se quisessem evitar uma catastrofe iminente. O Corao também
inclui alguns profetas ndo biblicos, como Hood, Shuaib e Salih, que Deus
enviou aos antigos povos arabes de Ad, Midian e Thamud com a mesma
mensagem. O conhecimento que Maomé tinha das Escrituras era ainda
limitado. As figuras proféticas veneradas pelos arabes em suas proprias
tradicbes eram colocadas lado a lado com os profetas da Biblia como se
tivessem o mesmo status: de fato, vimos que o Cordo considera todas as
religibes corretamente orientadas como emanadas de Deus. Maomé nao

conhecia a cronologia dos profetas biblicos: por exemplo, ele deve ter achado



que Mariam, a mae de Jesus, era a mesma Mariam irma de Moisés nas
Escrituras judaicas. As histérias dos profetas refletem muito mais a situagio de
Maomé e dos primeiros muculmanos que as versoes biblicas originais. Assim,
a historia de Noé nos da uma idéia bastante clara das dificuldades que Maomé
experimentou com o Senado de Meca e das varias objecGOes feitas a sua carreira

profética:

E enviamos Noé a seu povo. “O povo meu, disse-lhes, adorai Deus. Ndo tendes outro
Deus. Nao O temeis?”. Entdo, os chefes do povo, que eram descrentes, disseram: “Quem é

ele sendo um homem como v6s? Quer apenas prevalecer sobre vés. Tivesse Deus querido,

e

teria enviado anjos. Nunca ouvimos coisa semelhante de nossos antepassados. E um

homem possuido pela loucura™.?¢

Mas, como vimos, o Cordo considera todas essas historias como “sinais”,
relatos antes simbolicos da relagdo de Deus com os homens que
historicamente exatos, e tenta recontar os eventos narrados nessas antigas
historias do modo como os arabes as conheciam, para chegar ao cerne da
mensagem.

Depois de Noé ter sido rejeitado por seu povo, al-Llah manda-o construir
uma Arca e afoga todos os que nido deram atencdo as suas adverténcias. Nesse
ponto, o dia do Juizo Final se torna um evento a ser temido, segundo o Cor3o:
os justos sao separados dos injustos nos grandes cenarios simbdlicos, que sao
“um sinal para os que temem o castigo do Além”.>” Mas o Corao deixa claro
que ndo se trata de um castigo arbitrario: as cidades e os povos que se
recusaram a prestar atenc¢do as adverténcias dos seus profetas chamaram para
si a destrui¢ao.’® A cidade de Meca experienciaria uma catastrofe porque os
coraixitas se recusavam a emendar suas vidas e a criar um tipo de sociedade
em concordancia com a ordem verdadeira.

Mas a mensagem do Corao, a essa altura, ndo é toda ela apocalipse e
destrui¢do. Ele constantemente pede aos mugulmanos que sejam pacientes,
que suportem os sofrimentos do momento com fortaleza e dignidade e nao
tirem proveito da ocasido para praticar vingancas pessoais contra seus

inimigos. As historias dos profetas do passado também os consolavam pois



indicavam que sua fé ndo era uma monstruosa “inova¢do”’; mesmo que
parecessem estar dando as costas a fé de seus pais, tinham sua prépria
linhagem espiritual, que podia ser retracada até Adao, o primeiro Profeta, que
instruira a humanidade no modo correto de se viver. Era claro, entdo, que
Maomé se opunha diametralmente aos coraixitas, mesmo aos menos
intransigentes que Abu Jahl. Pouco depois da imposi¢do do Bloqueio, uma
pequena delegacao foi até Maomé na esperanca de encontrar uma solucgio
pacifica. Era comandada pelo veneravel Walid, dos Makhzum, e composta por
trés lideres dos clas de Sahm, Asad e Jumah. Esses clas tinham sido membros
da Hilf al-Fudul e os delegados provavelmente preocupavam-se com o fato de
que o Bloqueio daria a Abu Jahl muito poder em Meca. Eles reconheciam o
potencial politico de Maomé e achavam que ele talvez estivesse habilitado a
restaurar as fortunas dos clas mais fracos.

A delegacdao prop6s um acordo: os mugulmanos poderiam adorar al-Llah
em sua religido e os demais poderiam continuar a adorar al-Lat, al-Uzza e
Manat. Mas Maomé ja havia decidido sobre isso. Ele respondeu a delegacao

com a sura 109 — a sura da Rejei¢ao —, que anuncia a divisdo dos caminhos:

Dize: “O descrentes, ndo adoro o que adorais. Nao adorais o que adoro. Nunca adorarei o

que adorais. Nunca adorareis o que adoro. Tendes vossa religido e tenho a minha”.

Apo6s o Bloqueio ter sido imposto por dois anos, a situagdo de repente
melhorou para Maomé, e tudo indicava que sua firmeza dera resultado. O
Bloqueio tornou-se cada vez mais impopular. Esperar que as pessoas
assistissem seus parentes consangliineos morrer de fome ia contra muitas
tradi¢Oes arabes, e havia um fluxo regular e ilegal de comida e provisdes para
dentro do gueto. Finalmente, alguns coraixitas que tinham parentes préximos
nos clas de Hashim e al-Muttalib planejaram uma campanha para dar fim ao
Bloqueio. Hishim ibn Amr, o homem que com freqiiéncia enviava um camelo
carregado de comida para a rua de Abu Talib, comecou a buscar apoio e
encontrou outras quatro pessoas que pensavam como ele para resolver o
assunto com Abu Jahl. Trés deles — al-Mu’tim ibn Adi, Abu al-Bakhtar ibn



Hisham e Sama ibn al-Arwad — pertenciam aos clas da antiga Hilf e
provavelmente estavam preocupados com a preponderancia que os Makhzum,
o cla de Abu Jahl, ganharam em Meca durante o Bloqueio. Mas o quarto
homem — al-Zuhayr ibn Abi Ummayya, parente de Abu Talib — era
makhzumita e ficou decidido que ele abriria a reuniao.

No dia marcado, Zuhayr vestiu um longo manto branco e, solenemente, fez
as voltas em torno da Caaba. Ao final, deu um passo adiante e se dirigiu
publicamente aos ancidos da cidade. Como podiam assistir ao sofrimento de
Hashim e al-Muttalib desse modo? Abu Jahl protestou, furioso, mas os quatro
homens falaram em apoio @ mog¢ao de Zuhayr. Finalmente, Mu’tim dirigiu-se
a passos largos em direcao a Caaba a fim de achar o documento que os clas
haviam assinado para dar inicio ao Bloqueio, e diz-se que as pessoas ficaram
profundamente impressionadas ao descobrir que o documento havia sido todo
roido por vermes, exceto um pedago que continha a formula de abertura: “Em
Teu nome, 6 al-Llah!”. Eles insistiram que o Bloqueio fosse revogado.

Uma alegria geral deve ter tomado conta da comunidade mugulmana;
parecia que tempos melhores haviam comec¢ado. A comunidade exilada na
Abissinia ouviu as noticias e Uthman ibn Ma’zum liderou cerca de trinta
familias de volta a Meca, deixando o resto para tras com o filho de Abu Talib,
Ja’far. Maomé e Khadija ficaram encantados por poder se reunir com sua filha
Ruqgayyah e o marido Uthman ibn Affan. Mas os emigrantes haviam voltado
cedo demais. O Bloqueio acarretava muitas dificuldades, apesar da distribui¢ao
ilegal de comida e, no comego de 619, uma morte tornou insustentavel a

posi¢do de Maomé em Meca.

* Luccas 10: 13-4. (N. T.)
** Mateus 3: 7-10. (N. T.)



7. Hijra:* um novo lar

Os bidgrafos as vezes chamam o ano 619 de Ano da Tristeza de Maomé.
Pouco depois do fim do Bloqueio, morre Khadija: estava na casa dos sessenta e
sua saude pode ter sido prejudicada pela escassez de comida. Ela fora a
companheira mais préoxima de Maomé e depois de sua morte ninguém
ocuparia o seu lugar. Nem mesmo o fiel Abu Bakr ou o exaltado Umar seriam
capazes de dar a Maomé o mesmo apoio afetivo, e essa perda deve té-lo
afetado profundamente. Mas ndo muito depois, uma segunda morte teve
conseqiiéncias mais praticas. Abu Talib adoeceu gravemente e estava claro que
nio se recuperaria. Antes que morresse, 0os coraixitas fizeram uma ultima
proposta de paz. Embora o tenham pressionado, sabiam que Abu Talib se
comportara como verdadeiro sayyid arabe ao dar apoio incansavel aos
membros de seu cla. Agora, Abu Jahl chefiava uma comissdo junto ao seu leito
para pedir-lhe que efetuasse uma reconciliagdo: se Maomé reconhecesse a
religido deles, eles o deixariam em paz. Mas Maomé ja havia pensado no
assunto dois anos antes e disse aos coraixitas que al-Llah era o #nico Deus. Eles
ficaram furiosos e foram embora declarando desafiadoramente que o proprio
al-Llah julgaria entre eles e Maomé.

Depois que foram embora, Maomé ficou surpreso quando Abu Talib lhe
disse que tinha razdo ao rejeitar o acordo e pediu ao tio que desse um passo
adiante, fazendo sua prépria sujeicdo a al-Llah. Mas Abu Talib respondeu

gentilmente que se fizesse tal declaracao de fé seria somente para agrada-lo.



Ele morreria como tinha vivido, na fé de seus pais. No ultimo momento,
contudo, Abbas observou que os labios do moribundo estavam se mexendo e
disse a Maomé que ele parecia estar recitando a shahada. Mas Maomé abanou
a cabeca: sabia que Abu Talib ndo entrara para o isla.

O novo chefe dos Hashim era Abu Lahab, o que obviamente era muito
grave para Maomé, mas no inicio ele ofereceu-lhe alguma protecdo. Isso era
de esperar, ja que agora ele era o chefe, mas, de fato, nao foi nem de longe
uma prote¢ao como a de Abu Talib, pois todos sabiam que era dada de ma
vontade, e aproveitavam a nova vulnerabilidade de Maomé. Seus vizinhos
comecaram a pregar-lhe pecas desagradaveis com utero de ovelha:
costumavam bater em Maomé com esse objeto repulsivo enquanto ele orava,
e um engracadinho chegou mesmo a colocar um na panela da familia. Um dia,
enquanto Maomé estava caminhando pela cidade, um jovem coraixita cobriu-
o todo de esterco. Sua filha caiu em prantos quando ele voltou para casa
naquele estado e chorou enquanto o lavava. “Nao chore, minha menina”,
Maomé a consolou, “Deus protegerd seu pai.” Mas pensou, aborrecido: “Os
coraixitas nunca me trataram assim enquanto Abu Talib estava vivo”.!

A nova fragilidade de Maomé pode ter afetado a posicdo de outros
muculmanos. Abu Bakr, por exemplo, fora praticamente a faléncia devido ao
Bloqueio: seu capital estava reduzido de 40 mil para 5 mil dinares. Ele morava
no distrito do cla de Jumah e, desde que se convertera ao isla, entrara em
conflito com seu chefe, o velho e obeso Ummayah ibn Khalaf. Ummayah
gostava de expor ao sol seu escravo muculmano, Bilal, durante o periodo
inicial da perseguicdo, mas agora ousava fazer o mesmo com Abu Bakr, um
respeitavel comerciante. Ele o amarrou junto a seu jovem primo Talhah e os
deixou no calor escaldante, naquela ignominiosa posi¢ao. Isso demonstrava
que Taym, seu cla, ja ndo estava mais disposto ou em condi¢des de proteger
Abu Bakr, e Maomé concluiu que nao tinha mais futuro em Meca. Com a
aprovacao de Maomé, deixou a cidade e foi se juntar a comunidade de
emigrantes na Abissinia. Mas pela estrada encontrou Ibn Gughumma, chefe

de um pequeno grupo de tribos némades (conhecido como Ahabish), aliadas



dos coraixitas. Ibn Gughumma ficou horrorizado ao ouvir que Abu Bakr tinha
sido praticamente expulso de Meca; sugeriu que retornassem sem demora, e
que ele mesmo o tomaria sob sua prote¢ao. Abu Bakr concordou, feliz, e os
coraixitas, ansiosos por estreitar lacos com Ibn Gughumma, tiveram de aceitar
a situacdo, mas pediram ao beduino a garantia de que Abu Bakr nio rezaria ou
recitaria o Cordo em publico. Era um homem carismatico, explicaram, e
poderia fazer com que os jovens abandonassem a religido de seus pais. Ibn
Gughumma aceitou a condi¢ao e Abu Bakr prometeu que faria seu culto na
intimidade de sua propria casa.

Outros recusaram-se a se curvar. Uthman ibn Ma’zum, o asceta, era
membro da tribo de Makhzum e desfrutava da poderosa e eficaz prote¢ao de
Walid, mas achava intoleravel estar em seguranca enquanto outros sofriam.
Entido foi até Walid, para espanto do ancido, e renunciou a sua protecio.
Parecia ser uma oportunidade espléndida para uma peniténcia voluntaria, mas
isso é mais caracteristico da devogdo crista que da mucgulmana. Durante a
perseguicao romana, alguns cristaos zelotes se entregavam voluntariamente as
autoridades a fim de alcancar o martirio, mas Maomé ndo aprovava tais
excessos. Isso também ia contra a tradi¢do arabe: a vida sempre fora dura o
suficiente na Ardbia, ndo precisando de riscos e sofrimentos suplementares.
Alguns dias depois, Uthman foi a um recital de poesia dado por Labid ibn
Rabi’a, o maior poeta arabe da época. Os coraixitas sentiam-se honrados por
Labid estar visitando a cidade e ficaram mortificados quando Uthman
comecou a interrompé-lo. Enquanto Labid recitava: “Tudo é vao a nao ser al-
Llah”, Uthman gritava, “Verdade!”, mas quando Labid continuou, “e tudo o
que é muito bom inevitavelmente acaba”, Uthman berrou: “Vocé esta
mentindo! O encanto do paraiso nunca acaba!”. Era um comportamento
imperdoavel para um convidado de honra, e Labid ficou profundamente
ofendido. “O, coraixitas!”, ele disse, “seus amigos nunca foram ofendidos deste
modo. Desde quando este tipo de coisa acontece entre vocés?” “Nao se
importe com o que ele disse”, alguém gritou da platéia, “este € um dos

palhacos de Maomé. Eles abandonaram nossa religido.” Entdo, Uthman ficou



tao agressivo que o mesmo homem se levantou e deu-lhe um soco no olho.
Walid, um velho civilizado, que deve ter presenciado com desalento a cena
ultrajante, disse: “O, meu sobrinho, seu olho nio estaria assim se vocé ainda
estivesse sob minha segura protecao”. Mas Uthman, agressivamente, deu a
outra face e desafiou os presentes a esmurrarem seu outro olho.? Maomé fez
questdo de se dissociar do desagradavel incidente.? Ele provavelmente
desaprovava esse tipo de descortesia e deve ter sentido que a ultima coisa de
que precisava era tal provocacao.

Entdo, veio a crise. Incitado por Abu Jahl, Abu Lahab perguntou a Maomé
se seu pai, Abd al-Muttalib, que gostava de Maomé e se orgulhava tanto dele
quando crianga, estava no inferno. Era uma pergunta capciosa. Maomé
adotara a idéia judaico-crista de que somente os que professam a verdadeira fé
podem ser salvos. Ele ndo tinha a mio nenhuma das belas respostas liberais
que os monoteistas desenvolveram em anos recentes para se safar dessa. Se
dissesse que o antigo paganismo podia salvar pessoas como Abd al-Muttalib,
os coraixitas responderiam naturalmente que, assim sendo, nido havia
necessidade de aboli-lo. Mas se admitisse que Abd al-Muttalib nao fora salvo,
entdo Abu Lahab poderia retirar a sua protecdo a alguém que denegrira a
memoria de um ancestral querido.

Maomé tinha de encontrar um novo protetor, e o fato de procura-lo em
Taif, a cidade de al-Lat, da um indicio de seu desespero. Taif era uma cidade
de comerciantes como Meca, embora nem de longe tao prospera. Mas situava-
se na parte mais fértil da Arabia e, ao se aproximar da cidade na colina
amuralhada, Maomé caminharia por jardins atraentes, pomares e trigais.
Muitos membros do cld de Abd Shams e Hashim, seu proéprio cla, tinham
casas de veraneio 1a, e, portanto, Maomé talvez tivesse contatos na cidade. No
entanto isso era um negdcio arriscado ja que os Thagqif, os guardides do antigo
santuario, poderiam se ofender com a condena¢do de Maomé ao culto a al-
Lat. Ele visitou trés irmios e pediu-lhes que aceitassem sua religido e lhe

dessem protecdo, mas foi rejeitado insultuosamente. De fato, os trés Thagqif



ficaram tao enfurecidos com a audacia de Maomé ao propor tal acordo que
mandaram seus escravos persegui-lo pelas ruas.

Para escapar da multiddo, Maomé procurou abrigo no pomar que pertencia
a Utba ibn Rabi’a e seu irmio Shayba, que estava sentado no jardim naquele
momento e presenciou tudo. Eles estavam entre os principais opositores de
Maomé em Meca, mas eram homens justos e devem ter se sentido mal ao ver
um coraixita fugindo de maneira tdo ignominiosa. Mandaram um menino
escravo entregar-lhe um prato de uvas. Escondido no pomar, Maomé
percebeu que estava chegando ao final de suas proprias forcas. Naquele
momento, deve ter sentido profundamente a falta de Khadija: esse era o tipo
de sofrimento que ela sempre soube tratar e ele deve ter sentido muita
necessidade do conselho dela. Era costume entre os arabes “buscar refugio
em” um deus ou jinni, numa emergéncia, mas agora Maomé “buscou refigio

em” Deus:

O al-Llah, a Ti somente reclamo de minha fraqueza, de minha falta de recursos e de minha
baixeza perante os homens. O Misericordiosissimo, és o Senhor dos fracos e és o meu
Senhor. A que mios me confias? A mios distantes que maltratario? As maos de um
inimigo a quem daras poder sobre mim? Se nao estas zangado comigo, ndo me importo.
Tua gra¢a me é muito mais ampla. Busco abrigo na luz da Tua face que ilumina as trevas e
ordena as coisas, neste e no outro mundo, temendo que Tua faria des¢a sobre mim e que
Tua ira se inflame sobre mim. E justo que Te satisfacas até estares saciado. Nao ha poder e

nao ha forca sendo em Ti.*

Nao ¢é do feitio de Ibn Ishaq dar um relato tao detalhado do estado de espirito
de Maomé, o que sugere que se tratava de uma situa¢do de crise em seu
desenvolvimento espiritual. Ele ndo podia mais confiar na companhia dos
homens, mas constatou que ndo existe deus nem seguran¢a nem “protetor”
verdadeiro a ndo ser al-Llah.

Quase imediatamente Deus pareceu responder a sua prece com um “sinal”,
quando Addas, o menino escravo, chegou com o prato de uvas. Ele era cristao
de Ninive, no Iraque moderno, e ficou surpreso ao ver aquele arabe

abencoando o prato “em nome de Deus” antes de comer. Maomé, de sua



parte, ficou surpreso e encantado ao ouvir que Addas vinha de Ninive, a
cidade do profeta Jonas, e lhe disse que ele também era um profeta e, por isso,
“irmao” de Jonas. Addas ficou tao emocionado que beijou a cabeca, as maos e
os pés de Maomé, para desgosto de Utba e Shayba que estavam presenciando
todo o incidente: era mais um exemplo do estranho poder de Maomé sobre os
jovens. Mas Maomé se sentiu menos isolado depois desse contato com um
representante do Povo do Livro e com a lembranga de que todas as pessoas no
vasto mundo fora da Arabia entenderiam sua vocacao profética, ainda que os
arabes de Hedjaz nio estivessem em condi¢des de entendé-la. No caminho
para casa, diz-se que também foi consolado por uma multiddo de jinn que o
ouviu recitando o Corao e ficou maravilhada com sua beleza.’

Mas “buscar refugio em al-Llah” ndo significava que Maomé pudesse
dispensar a prote¢ao humana. O Corao deixa claro que os mu¢ulmanos devem
usar todo o esforco humano para cuidar de si mesmos e ndo deixar
preguicosamente tudo para Deus: “Deus ndo muda o destino de um povo até
que o povo mude o que tem na alma”.® Esse ¢ um versiculo que os
muculmanos engajados nas batalhas politicas nos dias de hoje gostam de citar.
Antes de Maomé entrar na cidade, mandou uma mensagem para trés chefes
de outros clas, pedindo que o aceitassem como aliado. Assim que os coraixitas
soubessem que ele estava cogitando fugir para Taif, sua posi¢ao na cidade
certamente se tornaria mais perigosa. Os dois primeiros chefes contatados,
Akhnas ibn Shariq dos Zuhrah e Suhayl ibn Amr dos Amir, recusaram por
motivos ligados ao principio tribal,” mas o terceiro, Mu’tim, chefe de Nawfal,
que havia feito campanha para dar fim ao Bloqueio, tomou Maomé sob sua
protecao, permitindo que entrasse na cidade.

Essa ndo era, contudo, uma solu¢ao a longo prazo, e nessa época Maomé
comegou a pregar aos beduinos peregrinos que vinham para o hajj anual,
esperando encontrar entre eles um protetor mais permanente. Estava
comecando a ampliar sua missdo para incluir outros arabes. Mas, no inicio, os
beduinos foram hostis e agressivos, e ndo demonstraram interesse pela

religido de Maomé. Foi um periodo desolador e, talvez por ter sido empurrado



para além de seu plano original e chegado ao fim de suas for¢as, Maomé teve a
maior experiéncia mistica de sua vida, no ano de 620.

Quando visitava sua prima Umm Hani, irma de Ali e Ja'far, que morava
perto da Caaba, levantou-se no meio da noite e foi para 14 recitar o Corao.
Depois, resolveu dormir um pouco no hijr, uma area fechada a noroeste do
santuario. Foi quando sentiu ter sido acordado por Gabriel, ser colocado na
garupa de um cavalo celeste chamado Buruq, e milagrosamente levado noite
adentro até Jerusalém, no episdédio que o Corio chama al-masjid al-agsa: a mais
distante mesquita.® Depois do Vdo Noturno (’isra), Maomé e Gabriel
pousaram no monte do Templo e foram recebidos por Abraido, Moisés, Jesus e
uma multiddo de outros profetas. Eles rezaram juntos e trouxeram para
Maomé trés calices contendo agua, leite e vinho. Maomé escolheu o leite,
como simbolo do caminho intermediario que o isla tentou tomar entre o
ascetismo extremo, de um lado, e o hedonismo de outro. Entdo, foi trazida
uma escada (miraj), Maomé e Gabriel subiram ao primeiro dos sete céus e
comegaram a ascensdo ao Trono de Deus. Em cada estagio ele viu um dos
grandes profetas: Adao presidia o primeiro céu, onde Maomé teve a visao do
inferno; Jesus e Joao Batista estavam no segundo céu; José, no terceiro; Henoc,
no quarto; Aarao e Moisés, no quinto e sexto e, finalmente, Abrado, no
sétimo, o limiar da esfera divina.

Ibn Ishaq deixou a visdo suprema numa obscuridade reverente, mas cita a
tradicdo que apresenta uma razdo pratica para essa experiéncia, embora
pareca ser uma experiéncia pessoal do proprio Maomé, ja que nao contém
revela¢do para ser incluida no Corao. Quando Maomé chegou ao trono divino,
Deus disse-lhe que os mugulmanos deveriam fazer a salat cinqilienta vezes ao
dia, mas, no caminho de volta, Moisés lhe disse para voltar e reduzir esse
numero. Moisés continuou mandando Maomé voltar até que o numero de
oragdes prescritas diminuisse para cinco, que ele ainda considerava excessivo,
mas Maomé estava envergonhado demais para pedir mais uma reducdo. Desde

a morte do Profeta, os muculmanos rezam cinco vezes ao dia, e essa tradicao



mostra que a religido nao deve ser um fardo esmagador, e sim uma disciplina
moderada com que todos podem lidar.®

Essa experiéncia religiosa tem sido imensamente importante para a
evolugio da espiritualidade islamica. E celebrada a cada ano no 27 rajab, o
sétimo més lunar, e, ao longo dos séculos, misticos, filésofos e poetas
especularam sobre seu significado. Ela chegou mesmo a entrar na tradi¢do
ocidental, porque os relatos mugulmanos da miraj, a ascensdo de Maomé ao
céu, influenciaram Dante em sua viagem imaginaria ao inferno, purgatorio e
paraiso na Divina comédia, apesar de, como vimos, ter colocado o Profeta num
dos mais baixos circulos do inferno, num gesto representativo da tipica
esquizofrenia ocidental. Os sufis mostraram particular interesse por essa
experiéncia e acreditaram que a suprema visdao de Maomé foi descrita na sura
53 do Corio:

Em verdade, ele o havia visto anteriormente junto ao Lotus da divisa, perto do jardim onde
se refugiam os piedosos quando o Loétus estava coberto por aquilo que o envolvia: o olhar
nao se desviou, nem foi demasiadamente ousado, e presenciou alguns dos maiores sinais

de Deus.10

Como na tradi¢ao hindu, o L6tus marca o limite do conhecimento humano. O
Corao deixa claro que Maomé viu somente um dos “sinais” de Deus, ndo o
préprio Deus e, mais tarde, os misticos enfatizaram o paradoxo dessa visao,
em que Maomé viu e ndo viu a Esséncia Divina.!!

Os sufis descrevem Maomé como o herdi que abre um novo caminho para
Deus com essa experiéncia, muito proéxima da de outros misticos, em outras
tradicOes bastante diferentes. No século XIII, os relatos persas feitos pelo
grande poeta Farid ud-Din Attar, estdo espiritualmente muito perto de sdo
Joao da Cruz, que também enfatizou a importancia de deixar todos os nossos
conceitos e experiéncias para tras, indo além daquilo que o Cordo chama o
Lotus, o limite do conhecimento humano normal. Attar mostra que, no fim
das contas, Maomé teve de deixar todos para tras: nem mesmo Gabriel pdde

acompanhar o Profeta ao ultimo estagio da viagem. Tendo ido além da



percepcao sensorial normal e além da légica e da razdo em seu voo, Maomé
entrou num novo reino da experiéncia. Mas ele ainda tinha de se preparar para

deixar a si mesmo para tras.

Ele ouviu um chamado, uma mensagem do Amigo.
O chamado veio da Esséncia de Tudo:

“Abandone a alma e o corpo, ser transitério!

Vocé, 6 Minha meta e proposito, entre agora

E veja Minha Esséncia face a face, Meu amigo!”.

Em espanto, ele perdeu a fala e se perdeu —
Maomé nio conhecia Maomé aqui,

Ele ndo viu a si mesmo — Ele viu a Alma das Almas,

A Face Daquele que fez o universo.!?

Essa é uma experiéncia comum as grandes tradi¢bes misticas, uma expressao
da crenca de que nenhum homem pode ver Deus e viver. Mas tendo morrido
para si mesmo e enfrentado a sensa¢do da extin¢ao, Maomé foi restabelecido
num ser melhorado. Mais tarde, trouxe essa experiéncia de volta e ampliou a
capacidade humana para o divino. A miraj tornou-se o paradigma da forca
mistica do isla: os sufis sempre falaram de aniquila¢do (’fana) em Deus, que era
seguida pelo seu renascimento (baga) e a melhora da auto-realizagio.

Alguns muc¢ulmanos sempre insistiram que Maomé fez sua viagem até o
Trono de Deus corporalmente, mas Ibn Ishaq cita uma tradi¢ao de Aisha que
deixa claro que a Viagem Noturna e a Ascensao foram experiéncias puramente
espirituais. Como quer que escolhamos interpretd-la, a experiéncia mistica é
uma realidade humana e parece ter acentuada semelhanca na maioria das
tradicdes. Os budistas sustentam que tais indicios da realidade ultima e a
expansdo da consciéncia sdo antes estados puramente naturais que um
encontro com o Outro. Ao que parece, em situagdes extremas a consciéncia
humana produz um cendrio particular, ou um panorama mitico, para
descrever esse encontro — mais Oou menos COmMO, nNumM contexto
completamente diferente, pessoas em extrema debilidade fisica e préximas da

morte parecem descrever a experiéncia do mesmo modo: a descida por uma



longa passagem, sendo encontradas na porta por alguém que diz para voltar, e
assim por diante. Em todas as religides alguns homens e mulheres tém um
dom especial para esse tipo de atividade e cultivam essas experiéncias por
meio de certas disciplinas e técnicas que, novamente, sdo notavelmente
similares. A miraj de Maomé, como foi relatada pelos escritores muc¢ulmanos,
estd muito préxima da experiéncia do misticismo do Trono na tradicao
judaica, que floresceu do século II ao século X. Os crentes se preparariam para
o vOo mistico e a viagem até o Trono de Deus por meio de disciplinas
especiais. Jejuariam, leriam hinos especiais que induziriam a certa
receptividade, e usariam técnicas fisicas especificas. Muitas vezes, ao que
parece, colocavam a cabeca entre os joelhos como fez Maomé, segundo dizem
algumas tradi¢des mugulmanas; em outras tradi¢des, exercicios de respira¢ao
eram mais importantes. Tinham, entdo, a sensa¢do da perigosa subida até o
Trono de Deus e, como os muculmanos, descrevem a visao suprema com
expressoes paradoxais que enfatizam sua essencial inefabilidade. Os misticos
consideram herdis os fundadores dessas tradi¢Ges, pois eles, correndo riscos
pessoais, descobriram um novo caminho para Deus.

Alguns aspectos da ’isra e da miraj se aproximam muito das inicia¢es
misticas, quando as pessoas fazem uma passagem dolorosa de um modo de
vida para outro. Sdo, por exemplo, estranhamente similares a experiéncia da
jovem senhora Perpétua, uma martir cristd que morreu em Cartago durante a
perseguicdo do imperador Severo em 203. Os Atos de Perpétua e Felicidade,
coligidos e editados logo apds sua morte, sao considerados auténticos por
muitos estudiosos. Eles nos dizem que, enquanto Perpétua estava esperando
por seu julgamento na prisao, suas companheiras insistiram que pedisse a
Deus uma visao que revelasse se realmente iam morrer. Pediram a Perpétua
porque era conhecida por ter dons misticos especiais, e ela prometeu que teria
uma resposta no dia seguinte. E provavel que ela, inconscientemente, tenha se
colocado num estado de espirito receptivo, mais ou menos como os pacientes
de hoje produzem sonhos reveladores para seus terapeutas.!> Sem duavida,

naquela noite Perpétua sonhou que viu uma escada (como a miraj de Maomé)



tocando o céu; a subida era muito perigosa, ela estava com medo e por um
momento achou que ndo conseguiria chegar ao topo mas, encorajada pelas
companheiras, continuou e chegou a um enorme e bonito jardim. L4, um
pastor estava ordenhando uma ovelha e deu-lhe um pouco de coalhada;
quando Perpétua acordou, pareceu-lhe que ainda estava “mastigando alguma
coisa indefinivel e doce”. Agora, sabia que certamente morreria e instigou as
amigas na prisdo a “nao ter mais esperanca no mundo”.14 Perpétua teve varios
outros sonhos, que contou a suas companheiras e que mostram que estava
inconscientemente se reconciliando com a aproximacgao de sua propria morte
e se preparando ndo somente para a passagem a vida eterna, mas para o
martirio, considerado a experiéncia religiosa suprema no comeco do
cristianismo. Maomé nao estava a beira da morte, e sim prestes a comegar
nova fase de sua missdo, que requeria o rompimento com o passado, uma
espécie de morte. A visdo era, contudo, reconfortante: ele tomou o seu leite,
nao do Bom Pastor, como Perpétua, mas dos grandes profetas do passado,
numa visdo que expressa seu senso de continuidade com as revelagbes
anteriores.

A miraj também se assemelha a experiéncia iniciatéria de um xama, que, de
acordo com o falecido estudioso americano Joseph Campbell, ainda “acontece
por todo o trajeto da Sibéria a Terra do Fogo, passando pelas Américas”. Ele
explica que, no inicio de sua juventude, o xama tem “uma experiéncia
psicolégica avassaladora que faz com que se volte totalmente para dentro. E
um tipo de colapso esquizofrénico. O inconsciente todo se abre e o xama cai
dentro dele”.!> Os bosquimanos, por exemplo, induzem essa experiéncia
numa grande maratona de danca: um xami descreveu o que aconteceu

quando entrou em transe e desmaiou:

Ao emergir, ja estou subindo, subo em cip6s que ficam ao sul. Agarro-me a um, deixo-o e
agarro-me a outro. Entdo eu o deixo e agarro-me a outro. [...] e, quando vocé chega a
morada de Deus, vocé fica pequeno. Vocé se torna pequeno. Vocé chega pequeno a
morada de Deus. Vocé faz o que tem que fazer 1. Entdo, volta para onde todos estdo. [...]

e, finalmente, entra de novo no corpo.1¢



Ele passou por uma forma de aniquila¢ao pessoal e penetrou em regides onde
outros ndo podiam ir, trazendo novidades de reinos do imaginario mitolégico,
da sede do poder.

Do modo como chegou a nés, a Viagem Noturna mostra que Maomé
estava comecando a perceber que poderia ser mais que apenas um humilde
Guia dos coraixitas, embora ainda estivesse procurando um novo protetor
humano. Na época do hajj ele fazia questdo de visitar os peregrinos
acampados no vale de Mina, durante os trés dias prescritos, indo de uma tenda
a outra. Dessa forma, encontrou um grupo de seis pagdos arabes de Yathrib,
durante o hajj de 620, instalados na quebrada de 'Aqaba, na parte do vale
proxima de Meca. Maomé sentou-se com eles, falou sobre sua missdo e recitou
o Corao, mas agora, em vez de encontrar hostilidade e rejeicao, percebeu que
os arabes eram atenciosos e entusiasmados. Quando terminou, eles disseram
entre si que esse devia ser o profeta de quem os judeus de Yathrib falavam
sempre. Ha anos, vinham insultando seus vizinhos pagaos com a historia de
um profeta que poderia destrui-los, assim como as antigas tribos arabes de Ad
e Iram foram destruidas. Se Maomé era, de fato, esse profeta, era importante
evitar que os judeus chegassem a ele primeiro. Também logo perceberam que
Maomé poderia resolver os problemas aparentemente insuperaveis de Yathrib.

A essa altura, Yathrib ainda ndo era uma cidade como Meca. Era um o04asis,
uma ilha fértil de cerca de 32 quilometros quadrados, rodeada de montanhas
vulcanicas, rochas e solo pedregoso e incultivavel. Ndo era centro comercial,
mas uma colénia agricola onde os varios grupos tribais viviam muito
préoximos em suas vilas e fazendas, em estado de hostilidade mortal. A area
fora originalmente cultivada por colonizadores judeus pioneiros. Nao sabemos
de onde esses judeus vieram. Talvez fossem refugiados da Palestina, vindos
para a Arabia depois que os romanos sufocaram a rebelido de 135 d. C,, ou
entdo tribos arabes que se converteram ao judaismo. Uma terceira
possibilidade é que varios arabes independentes se juntaram a um grupo de
hebreus e adotaram sua religido. No inicio do século VII, havia trés tribos

judaicas principais em Yathrib — Bani Qurayzah, Bani Nadir, e a menor e



menos importante Bani Qaynuga. Os judeus preservavam a identidade
religiosa a parte mas, fora isso, eram quase indistinguiveis de seus vizinhos
pagdos arabes. Tinham nomes arabes e ndo hebraicos, observavam as
conveng¢des do sistema tribal e freqiientemente eram tao hostis uns com os
outros quanto com qualquer tribo arabe.

Durante o século VI, a tribo dos Bani Qaylah emigrou do Sul da Arébia e se
estabeleceu no oasis ao lado dos judeus. Os recém-chegados dividiram-se em
dois troncos — os Aws e os Khasraj — que se tornaram duas tribos distintas,
com numero de diferentes clas. No inicio, os Aws e os Khasraj eram mais
fracos que os judeus, mas gradualmente foram adquirindo sua prépria terra,
construiram sua prépria fortaleza e se igualaram em poderio. No inicio do
século VII, os Aws e os Khasraj estavam em posi¢ao levemente mais vantajosa
que os judeus, mas comecaram a brigar entre si.

A transi¢do da vida ndbmade para a sedentaria causou uma crise em Yathrib,
sentida de maneira mais aguda ainda que o mal-estar em Meca. Os costumes
tribais, que funcionavam muito bem nas estepes, nao eram mais apropriados.
No deserto, os ndmades defendiam as terras de seus ancestrais zelosamente, o
que era possivel quando se encontravam separados uns dos outros por larga
distancia. Mas quando se amontoaram todos dentro de um pequeno oasis,
com cada tribo defendendo a ferro e fogo seu escasso pedago de terra, o
sistema entrou em colapso. Um grupo fazia um reide (ghazu) em territério
inimigo, como era costume, e isso tinha de ser vingado. Gradualmente, as
varios tribos de Yathrib cairam num ciclo de violéncia; o estado de guerra
constante estava arruinando a terra, destruindo as colheitas e minando as
fontes de riqueza e poder de Yathrib. As tribos judaicas comecaram a se
envolver fortemente nos conflitos e se aliaram de varias formas aos Aws e aos
Khasraj. Em 617 houve um impasse. Nenhum grupo conseguia se sobressair, e
ambos os lados e seus aliados estavam exaustos pelo conflito. A guerra civil
culminara, naquele ano, na batalha de Bu’ath, que deu uma vitéria nominal
aos Aws e seus aliados judeus, os Bani Nadir, mas foram completamente

incapazes de capitaliza-la e consolida-la. Todos comecgaram a perceber que,



apesar da visceral desconfianca arabe a idéia de reinado, uma autoridade
suprema era a uUnica esperanc¢a para Yathrib. Abdallah ibn Ubbay, um dos
chefes de Khasraj, recusou-se a lutar na batalha de Bu’ath, por perceber que
era inutil. Desse modo, adquiriu uma espécie de reputacdo de imparcialidade e
as pessoas comecaram a vé-lo como um provavel rei ou chefe supremo. Mas,
naturalmente, muitos receavam essa solu¢ao. Os Aws, como era de esperar,
relutavam bastante em entregar o poder supremo a um membro dos Khasraj,
e os clas menos poderosos dessa tribo também relutavam em permitir a
ascensdo de Ibn Ubbay.

Quando Maomé se apresentou aos seis peregrinos de Yathrib durante o hajj
de 620, eles perceberam imediatamente que, como o profeta de al-Llah, ele
poderia ser um lider muito mais imparcial que Ibn Ubbay. Nao ficaram
chocados com sua mensagem monoteista. Tinham vivido tanto tempo perto
de judeus que se acostumaram com a idéia de que havia somente um Deus e
estavam dispostos a relegar as antigas deusas ao nivel de jinn ou de anjos. Ha
muito tempo, sentiam-se inferiores aos judeus por ndo possuirem Escrituras
proprias e serem “um povo sem conhecimento”,!” de modo que se
entusiasmaram com a afirma¢do de Maomé de que era um profeta para os
arabes e que lhes trazia um Cordo arabe. Imediatamente, entregaram-se a
Deus, com grande esperanca para Yathrib: “No6s deixamos nosso povo, pois
nenhuma tribo esta tdo dividida pelo 6dio e pelo rancor como eles. Talvez
Deus os una por seu intermédio. Entao, deixe-nos ir até eles e convida-los para
a sua religido; e se Deus uni-los por meio dela, entdo nao havera homem mais
poderoso que voce”.!® Concordaram que trariam noticias a Maomé dentro de
um ano. Era essencial para Maomé conseguir maior apoio no oasis se
pretendesse mudar-se para la com seus companheiros. Ele ndo esperava ter
problemas com os judeus, porque sempre acreditou que sua mensagem estava
em sintonia com a deles, mas aqueles peregrinos eram de uma das menores
tribos dos Khasraj. Teriam de atrair alguns dos Aws para a fé, se pretendiam

que Maomé unisse Yathrib.



Ja havia muitos anos a causa dos muculmanos parecia estagnada, mas isso
era sinal de que as coisas podiam mudar para melhor. Maomé também fizera
algumas mudangas importantes em sua casa naquele ano. Ele precisava de
uma esposa e desejava uma presenca feminina em sua vida. Foi sugerido que
casasse com Sawdah, a prima e cunhada de Suhayl, chefe dos Amir. Ela e seu
marido Sakran, irmdo de Suhayl, emigraram para a Abissinia em 616 e Sakran
morreu logo depois de retornarem a Meca. Sawdah concordou com o
casamento e Hatib ibn Amr, outro irmao de Suhayl, concedeu-a em
casamento ao Profeta.

Abu Bakr também estava ansioso para forjar um vinculo mais forte com
Maomé, a quem ele vinha servindo tdo lealmente por todos aqueles anos com
grande custo pessoal. Sua pequena filha Aisha tinha somente seis anos em 620
e tinha sido prometida em casamento para o filho de Mu’tim, chefe de Nawfal,
o novo protetor de Maomé, mas ele estava disposto a desistir do acordo,
porque sua esposa temia que o filho se tornasse mugulmano. Assim, Aisha se
tornou formalmente noiva de Maomé numa cerimonia em que a menina ndo
estava presente. Anos mais tarde, ela recordou que o primeiro sinal que teve
de seu novo status foi quando a mie explicou-lhe que ndo mais poderia brincar
nas ruas como as outras criangas, mas convidar as amigas para dentro de casa.

O harém de esposas de Maomé provocou muita especulacdo sombria e
lasciva no Ocidente, assim como uma boa dose de inveja mal escondida, como
vimos no capitulo 1, quando mostrei que Maomé foi freqiientemente acusado
de luxuria. Mais tarde, o Cordo decretou que um muculmano poderia ter
apenas quatro esposas, mas a Maomé, como Profeta, eram permitidas muitas
mais. Naquele tempo, poucas pessoas na Arabia viam a monogamia como
norma particularmente desejavel e, anos mais tarde, quando Maom¢ estava se
tornando um grande sayyid arabe, seu abundante harém era uma marca de
seu status. Numa sociedade tribal, a poligamia tende a ser a norma. A Biblia
nio tem o menor pudor em mostrar as proezas sexuais do rei Davi ou o
enorme harém do rei Salomao, que faz com que o de Maomé pareca bastante

mirrado. Como Maomé¢, ambos viveram numa época em que Seus povos



estavam fazendo a transicdo da vida tribal para a urbana. Mas seria
completamente errado imaginar um Maomé em decadéncia deleitando-se
num jardim de delicias terrenas; de fato, suas varias esposas algumas vezes
foram, como veremos, uma vantagem duvidosa. Devemos simplesmente
observar duas coisas. Em primeiro lugar, nem Sawdah nem Aisha foram
escolhidas por seus atrativos sexuais. Aisha era apenas uma menina, e, aos
trinta anos, Sawdah n3o estava mais na flor da juventude e comecava a
engordar. Ndo sabemos muito mais sobre ela, e isso indica que o casamento
foi mais um arranjo pratico que por amor. Ela podia cuidar da casa de Maomé
e também ganhar status, pelo menos entre a comunidade mucgulmana, por ser
a esposa do Profeta. Segundo, os dois casamentos tiveram motivag¢ao politica:
Maomé estava estabelecendo importantes lacos de parentesco. Ele ainda tinha
esperancas em Suhayl, que era um homem profundamente religioso, e o
casamento com Sawdah tornou-os parentes. O que era também importante
para estabelecer maior vinculo com Abu Bakr: Maomé estava comecando a
formar um tipo de cld alternativo, ndo baseado no parentesco, mas na
ideologia. Mesmo assim, os lacos de sangue eram ainda muito importantes.
Abu Bakr devia estar feliz com esse vinculo com Maomé, porque naquele
momento estava mais uma vez isolado em Meca. Quando construiu uma
pequena mesquita proxima a sua casa, escandalizou o cla de Jumah. “Ele era
um homem emotivo”, diz Ibn Ishaq, “e quando lia o Cordo comovia-se até as
lagrimas. Jovens, escravos e mulheres costumavam ficar ao lado dele enquanto
recitava o Cordo, maravilhados com sua reac¢ao.”!® Quando Ibn Dughumma o
tomara sob sua protec¢do, os coraixitas estipularam que ndo haveria mais essa
reza publica, o que deu motivo a uma delegacdo enviada ao chefe beduino

perguntar com indignagio:

Vocé deu protecdo a esse sujeito para que ele nos ofenda? Veja, ele reza e recita o que
Maomé produziu; seu coragdo amolece e ele chora. E tem uma aparéncia tdo admiravel
que tememos que seduza nossos jovens e mulheres e os fracos. Va até ele e diga-lhe que va

para casa e la fazer o que quiser.??



Mas Abu Bakr se recusou a abrir mao da mesquita: provavelmente sentiu que
nio poderia fazer mais concessdes e que ja era hora de dar um basta. Entdo,
uma vez mais se tornou alvo de insultos: nas ruas, as pessoas jogavam-lhe
esterco, e os chefes dos coraixitas desdenhosamente lhe diziam que aquela
sujeira vinha de sua cabeca.

Durante o hajj de 621, os seis convertidos de Yathrib voltaram para Meca,
como combinado, levando mais sete com eles, dois dos quais eram membros
dos Aws. Novamente, encontraram Maomé no canal de ’Aqaba e fizeram a
promessa formal de adorar somente a al-Llah e obedecer aos mandamentos.

Mais tarde, um deles disse:

Nos prometemos fidelidade ao apdstolo, prometemos nio associar nada com Deus, nido
roubar, ndo fornicar, ndo matar nossa prole, ndo difamar nossos vizinhos; ndo devemos
desobedecer [a Maomé] no que é certo; se cumprirmos isso, o paraiso sera nosso; se
cometermos qualquer um desses pecados, cabe a Deus punir-nos ou perdoar-nos conforme

sua vontade.2!

Nesse encontro, que ficou conhecido como Primeiro 'Aqaba, deu-se mais
énfase a religido que a politica. O velho paganismo ndo conseguiu resolver a
crise em Yathrib, e o povo estava pronto para uma nova ideologia. As
exigéncias religiosas de Maomé podiam ajudar os mucgulmanos a cultivar o
respeito por outras pessoas como individuos com certos direitos inalienaveis;
essa nova moral substituiria o antigo ideal coletivo da tribo, em que o grupo
era mais importante que seus membros. O novo individualismo poderia ser a
base para um novo tipo de sociedade, porque ajudaria a populagdo de Yathrib
a perceber que o ganho de uma pessoa niao significa necessariamente a perda
para outra, como acontecia no deserto, onde nio havia o bastante para todos,
nem mesmo o essencial a vida.

Quando os peregrinos retornaram a Yathrib, Maomé mandou com eles
Mu’sab ibn Umayr, um muculmano extremamente habil que voltara havia
pouco da Abissinia, para instruir as pessoas do oasis e recitar o Corao. O 6dio
tribal estava tdo arraigado nessa ocasido que nem os Aws nem os Khasraj

toleravam ouvir um membro de uma tribo inimiga lendo o livro sagrado ou



conduzindo a orag¢do, de modo que a recita¢do tinha de ser realizada por um
estranho imparcial. Inicialmente, os lideres dos Aws foram extremamente
hostis & nova religido. Um dia Sa’d ibn Muadh, chefe de um dos clas mais
importantes, ficou horrorizado ao saber que Mu’sab estava sentado num
jardim do seu territério, pregando publicamente aos homens de seu cla. Mas
Mus’ab era convidado do primo-irmao, Asad ibn Zurara, um dos primeiros
seis convertidos, e isso significava que era impréprio para Sa’d insultar o
visitante de Meca. Entdao, mandou Usayd ibn al-Hudayr, o segundo de seu
comando, expulsar Mu’sab de suas terras. Usayd pegou uma lanca e se dirigiu
rapidamente para o jardim. Quando deparou com o pequeno e compenetrado
circulo sentado ao redor de Mu’sab, olhou furiosamente e quis saber o que o
muculmano pretendia ao enganar seus companheiros mais fracos. Mu’'sab
respondeu: “Por que vocé nao se senta e ouve? Se gostar do que ouvir, pode
tomar como verdadeiro; se ndo gostar, pode deixar de lado”. Usayd achou que
aquilo parecia bastante razoavel, fincou sua lan¢a no chdo e se sentou para
ouvir o Cordo. Como de costume, a beleza das palavras venceu a resisténcia, e
seus companheiros de tribo perceberam que sua expressio mudou
completamente, tornando-se pacifica e luminosa. Ao final da recitacao, ele
disse: “Que discurso maravilhoso e bonito! O que é preciso para entrar nessa
religido?”. Usayd disse-lhe que purificasse as roupas, proclamasse sua fé no
unico Deus e se prostrasse em reveréncia. Quando cumpriu as exigéncias, foi
depressa ao encontro de Sa’d.

Assim que Sa’d o viu, soube pela expressdo do rosto que Usayd nio havia
feito o que lhe pedira. Agarrou sua langa, gritando zangado: “Por al-Llah, vejo
que vocé foi completamente ineficiente!”, e se dirigiu a passos largos para o
jardim. Aconteceu exatamente a mesma coisa; Mu’sab pediu-lhe que sentasse
e ouvisse. Sa’d fincou sua langa no chao e foi tomado pela beleza do Corio.
Essa conversdo foi decisiva. Sa’d convocou o seu povo e perguntou por que
eles aceitavam sua lideranca. Eles responderam: “[Voceé é] nosso chefe, o mais
diligente em defesa de nossos interesses, o de melhor juizo e o mais

afortunado na lideran¢a”. Entdo, Sa’d disse-lhes que confiassem nele nao



menos implicitamente naquele assunto, acrescentando: “Nao falarei a homem
ou mulher entre vocés até acreditarem em Deus e em seu apoéstolo”.?? Como
resultado, o cld se converteu em massa ao isld. Obviamente, a historia foi
embelezada e romanceada ao longo dos anos, mas Sa’d se revelaria um dos
mais fervorosos muc¢ulmanos de Yathrib, e sua conversio provavelmente
causou forte impressdao nas pessoas que ansiavam por uma lideranca forte e
por uma solugao para seus problemas aparentemente insoltveis.

Nao demorou muito para haver muculmanos em quase todas as familias do
oasis. Havia um pequeno foco de resisténcia paga no cla dos Aws, instigada
pelo poeta e chefe Abu Qays ibn Al al-Aslat. Os poetas sempre foram
fundamentais para definir e celebrar a identidade das tribos, e podiam destruir
a reputagao de uma pessoa tao eficaz e completamente como a midia hoje. A
propaganda poética contraria podia ser tdo devastadora na Arabia quanto a
maior derrota militar, e devemos levar isso em conta ao considerarmos a
hostilidade de Maomé aos poetas que o ridicularizaram. Durante esse ano de
provacao em Yathrib, Abu Qays estimulou os arabes de seu cla a continuar
fiéis a sua auténtica forma de monoteismo arabe e nio aceitar aquele Corao
corrompido por influéncias estrangeiras. Ele se dirige a al-Llah, que o povo de

Yathrib ja havia percebido ser o inico Deus:

Senhor da humanidade, coisas sérias aconteceram,
Que envolvem o dificil e o simples.

Senhor da humanidade, se n6s errarmos

Guie-nos ao bom caminho.

Se nio fosse por nosso Senhor serfamos judeus

E a religido dos judeus ndo é conveniente.

Se nao fosse por nosso Senhor seriamos cristaos
Ao lado dos monges do monte Jalil [Galiléia].

Mas, quando fomos criados, fomos criados

Hanifs; nossa religido ¢ de todas as geragdes.

Nos trazemos os camelos para o sacrificio caminhando acorrentados

Cobertos com panos, mas de ombros descobertos.?3



Nao era uma surpresa que Abu Qays visse a nova religido de Meca como
associada ao Povo do Livro porque, desde o Primeiro 'Aqaba, Maomé
introduzira algumas praticas judaicas importantes. Obviamente, ele estava
fazendo um ansioso apelo aos judeus no oasis, e deve ter aguardado com
interesse para trabalhar e rezar com o povo dessa antiga revela¢ao, depois de
um longo periodo de isolamento. Ele instruiu Mu’sab para presidir um
encontro especial com os mugulmanos as sextas-feiras de tarde, no momento
em que os judeus estariam se preparando para o Sabbath; isso ligava a nova
cerimOnia ao festival judeu, mas ao mesmo tempo mantinha uma distancia
tatica. Depois, prescreveu o jejum para os muculmanos no Yom Kippur (Dia
do Perdao) judaico, que era comemorado no dia 10 do Tishri judaico: o jejum
muculmano foi adequadamente chamado Ashura, que em aramaico arabizado
significa “o décimo”. Agora, os mugulmanos deviam rezar na metade do dia,
como os judeus; até entio, eles somente faziam a salat de manha e ao
entardecer, levantando também durante a noite para a vigilia. Os mugulmanos
passaram ater permissdo de casar com mulheres judias e comer comida judia.
Contudo, eles nao cumpriam todas as regras alimentares dos judeus, mas
apenas uma versao modificada, que era notavelmente similar a prescrita, nos
Atos dos Apostolos, aos pagdos convertidos ao cristianismo.?4 Acima de tudo,
os muc¢ulmanos deviam comecar a rezar voltados para Jerusalém, como os
judeus e os cristdos o faziam. A Viagem Noturna de Maomé a Jerusalém
mostrou que aquela antiga cidade sagrada era essencial também para a fé
muculmana, e a ado¢ao de Jerusalém como qibla, ou a dire¢io de oragao, era
uma lembranca e uma demonstragdo constantes da conexao da nova religido
com as mais antigas revelacbes. Agora, os muculmanos se voltavam em
direcdo de Jerusalém trés vezes ao dia para rezar; sua postura fisica lhes
ensinaria uma nova orienta¢do espiritual e, em nivel fundamental, que eles
tinham o mesmo objetivo que o Povo do Livro.

O Corao também adotou o nome aramaico que os judeus deram a Yathrib:
medinta, que simplesmente significa “a cidade”. Em arabe ¢é al-Madinat, que

nos deu Medina. Cinco anos antes, quando Maomé procurava por uma nova



casa para seus companheiros, apelou para os cristdos monofisistas da
Abissinia, mas aquela empresa, por razdes que nao entendemos
completamente, parece ter sido um desapontamento. Maomé descobriu que
nio poderia continuar vivendo em Meca, mas era impensavel para o apoéstolo
dos arabes deixar a Arabia. Nessa época, incitou toda a comunidade
muculmana a emigrar com ele para o oasis recém-chamado Medina, e estava
pedindo apoio as tribos judias de la.

Em 622 uma grande quantidade de peregrinos deixou Medina rumo a Meca
na época do hajj. Alguns deles ainda eram pagaos, mas 73 dos homens e duas
das mulheres eram muculmanos e pertenciam as familias mais influentes de
Medina. Durante a viagem houve um incidente que demonstrou ser
estranhamente premonitorio. Al-Bara ibn Ma’rar, um dos chefes dos Khasraj,
timidamente sugeriu aos outros peregrinos muc¢ulmanos que, durante o hajj,
eles deviam trocar a gibla. Todos estavam se dirigindo impacientemente a
Meca, onde ficava o mais importante santuario de al-Llah e onde muitos deles
encontrariam o Profeta pela primeira vez. De algum modo, parecia
inadequado dar as costas a Meca enquanto rezavam, a fim de se voltar para
Jerusalém. Os outros achavam que Bara estava errado, porque pelo que
sabiam a gibla de Maomé era Jerusalém e assim estava bem para eles. Bara
insistiu e fez de Meca a sua gibla durante a viagem. Mas ficou preocupado com
isso; entdo, assim que chegou, foi imediatamente até a Caaba a procura de
Maomé para saber sua opinido. A resposta de Maomé foi ambigua: “Vocé teria
uma gibla, se se ativesse a ela”.?> Mas ele mesmo ainda rezava voltado para
Jerusalém, e Bara obedientemente fez o mesmo. Mais tarde, os homens de seu
cla se lembraram da idéia de Bara. Ele morreu logo apés ter voltado para
Medina, e acreditava-se que as intui¢bes dos homens que estdo proximos da
morte deviam ser levadas a sério.

Durante a permanéncia ritual no vale de Mina, aconteceu outro encontro
no canal de ’Aqaba, mas dessa vez ocorreu a altas horas da noite. A promessa
que fizeram naquele ano mais tarde ficou conhecida como a Promessa de

Guerra: “Nos prometemos lutar na mais completa obediéncia ao apostolo, na



alegria ou na tristeza, nos bons e nos maus tempos e em mas circunstancias;
ndo ser injustos com ninguém; falar sempre a verdade; e que a servico de Deus
nio temeremos a censura de ninguém”.?® A Promessa de Guerra nao
significava que o isla repentinamente se tornara uma religido agressiva e
belicosa; era simplesmente necessaria devido ao passo que Maomé estava
prestes a dar. Ele estava encorajando seus companheiros a fazer a hijra ou
emigra¢do de Meca para Medina, mas a hijra nao era apenas uma mudanga
geografica. Os muculmanos de Meca estavam prestes a abandonar os
coraixitas e a aceitar a prote¢do permanente de uma tribo com a qual nio
tinham lacos de sangue.?” Era uma mudanca sem precedentes e, a seu modo,
tdo ofensiva para os sentimentos arabes como denegrir as deusas pagas.
Sempre existira um sistema de “confedera¢iao” pelo qual um individuo ou um
cla inteiro poderia se tornar membro honorario de outra tribo e aceitar sua
protecdao. Mas isso ndo implicava rompimento definitivo; os vinculos de
sangue eram um valor sagrado na Arabia, e a base da sociedade. A propria
palavra hijra mostra que essa separac¢do era ainda mais dolorosa na mente das
pessoas que decidiram migrar para Medina. O primeiro elemento do radical
HJR, hajara-hu, tem sido traduzido por: “Ele se separou da comunhio ou
relacdo amigavel e amavel [...] ele deixou [...] de se associar com eles”.28 Os
muculmanos de Medina teriam de prometer que dariam protecao (awliya) e
ajuda (nasr) permanentes a pessoas com quem nao tinham parentesco. Dai em
diante, seriam conhecidos como Ansar, o povo que deu ajuda (nasr) ao Profeta
e a seus companheiros. “Ansar” usualmente é traduzido como “Os Ajudantes”,
mas isso da uma idéia muito limitada do que estad envolvido: nasr significava
que vocé devia estar pronto para oferecer sua ajuda e apoio com a forga, se
necessario. E por isso que os muculmanos de Medina fizeram a Promessa de
Guerra.

A promessa foi feita secretamente. Nao s6 Maomé estava prestes a tomar
uma decisdo sem precedentes para ele e seus companheiros de Meca como
corria grande perigo. Ibn Ishaq enfatiza os aspectos positivos da hijra e faz com

que ela pareca uma decisao voluntaria. Mas o Corao diz que os mugulmanos



teriam sido “expelidos” ou “expulsos” de Meca.?® Maomé devia estar
consciente de que tramavam contra sua vida.?? Talvez Mu’tim tenha lhe dado
prote¢do no seu retorno de Taif com a condi¢do de que ele parasse com as
conversdes. O Corao nunca fala das vantagens da hijra, mas sugere que os
muculmanos teriam sido compelidos a partir contra sua vontade. Durante o
encontro do hajj de 622 havia uma sensacdo de perigo e de pontes
irremediavelmente queimadas. O encontro tinha de ser secreto; os Ansar nem
sequer o mencionaram a seus companheiros pagaos de peregrinacao, para que
nio dessem com a lingua nos dentes a respeito da planejada hijra em Meca e
fornecessem aos coraixitas uma pista do que estava por Vir.

Na noite da Promessa, os Ansar deixaram seus companheiros dormindo em
suas tendas e sairam “silenciosos feito galinhas-anis” para o canal de "Aqaba,
onde encontraram Maomé acompanhado por Abbas.?! Abbas ainda nao tinha
se convertido ao isld, mas gostava do seu sobrinho, e as primeiras fontes
mostram que ele queria ter certeza de que Maomé estaria completamente
seguro em Medina. Ele abriu a reunido alertando os Ansar que pensassem
muito antes de prometer ajuda e prote¢do aos mugulmanos da tribo dos
coraixitas: “Se vocés acham que conseguem se manter fiéis ao que lhe
prometeram e conseguem protegé-lo de seus oponentes, entdo assumam O
onus. Mas se vocés acham que irdo trai-lo e abandona-lo, depois que ele partir
com vocés, entdo deixem-no agora”.?? Porém os Ajudantes estavam dispostos
a manter sua decisdao. Bara tomou Maomé pela mao e, como representante
dos Aws e dos Khasraj, jurou que os muculmanos dariam ao Profeta
exatamente a mesma prote¢ao que davam as suas mulheres e criancas. Mas
enquanto Bara falava, outro Ajudante interrompeu-o: o povo de Medina tinha
feito outras aliancas e pactos e, se protegessem os muculmanos de Meca,
teriam de romper algumas delas. O que aconteceria se Maomé, mais tarde,
abandonasse Medina e deixasse seu povo vulneravel a antigos aliados prontos
para a vingan¢a? Maomé sorriu e respondeu: “Eu sou um dos seus e vocés sao

dos meus. Lutarei contra aqueles que lutam contra voces e estarei em paz com



aqueles que estao em paz com vocés”.33 Entao, como ambos os lados estavam
satisfeitos, os Ajudantes fizeram a Promessa de Guerra.

Depois de retornarem a Medina, Maomé comecou a persuadir os
muculmanos de Meca a fazer a hijra. Era um passo irrevogavel e assustador.
Ninguém sabia se iria funcionar, porque nada parecido jamais acontecera
antes na Arabia. Maomé ndo obrigou os mucgulmanos a emigrar. A qualquer
pessoa que relutasse ou sentisse que isso estava além de suas forcas era
permitido ficar para tras. Alguns muculmanos importantes permaneceram em
Meca e nunca foram acusados de apostasia ou covardia. No entanto, entre
julho e agosto de 622, cerca de setenta muculmanos partiram com suas
familias para Medina, onde se alojariam nas casas dos Ajudantes até
construirem suas proprias casas. Os coraixitas ndo parecem ter feito grande
esforco para deté-los, embora algumas mulheres e criancas tenham sido
mantidas a forca, e um homem tenha sido levado de volta em triunfo
amarrado em seu camelo. Mas os muc¢ulmanos tomaram cuidado para nao
chamar a atencdo e niao raro combinavam de se encontrar fora da cidade. Eles
viagjaram em grupos pequenos e discretos. Umar partiu com sua familia,
Uthman ibn Affan com sua esposa Ruqayyah, e outros membros da familia do
Profeta foram na frente com Zayd e Hamzah. Maomé e Abu Bakr ficaram
para tras até todos terem partido. Porém essa enorme desercao rapidamente
deixou lacunas na cidade, simbolizando a ferida aberta que Maomé impds a
tribo dos coraixitas, tdo prosperos e unidos apenas dez anos antes. O primo de
Maomé, Abdallah ibn Jahsh, fez a hijra com sua familia e irmas: depois que
partiu, a grande casa dos Jahsh no centro de Meca ficou completamente vazia.
Para Utba ibn Rabi’a, era uma visao desolada e portentosa, “com suas portas
balancando de um lado para o outro, vazia de moradores”.34

Em agosto, o protetor de Maomé, Mu’tim, morreu. Mais uma vez, a vida
do Profeta estava em perigo. Houve uma sessao especial sobre ele no Senado,
da qual Abu Lahab, por precaucdo, se ausentou. Alguns chefes queriam que
Maomé saisse da cidade, mas outros compreendiam que poderia ser perigoso

permitir que ele se juntasse aos outros emigrantes. Todos aqueles que tinham



feito a hijra eram traidores desesperados e sem principios, que romperam os
vinculos sagrados de parentesco. Agora, nada os deteria e, com Maomé na
liderancga, poderiam ameacar a seguran¢a de Meca. No fim, Abu Jahl elaborou
um plano que poderia eliminar Maomé sem causar uma vendeta. Cada cla
escolheria um homem jovem forte e bem relacionado e, juntos, todos
matariam Maomé. Isso implicava que todos os clas estariam envolvidos, de
modo que os Hashim teriam de se contentar com a indenizac¢do, pois nao
teriam condic¢bes de lutar contra todos os coraixitas.

O bando de jovens logo foi recrutado. Reuniram-se diante da casa de
Maomé, mas se agitaram ao ouvir as vozes de Sawdah e das filhas do Profeta
vindo da janela. Seria vergonhoso matar um homem na presenga de suas
mulheres e decidiram esperar até que ele saisse de casa pela manha. Um dos
conspiradores viu pela janela que Maomé estava deitado na cama, enrolado
em seu manto. Ndo perceberam que alertado, diz-se, pelo anjo Gabriel,
Maomé escapou por uma janela dos fundos, deixando Ali em seu lugar,
deitado e aparentemente adormecido, usando suas roupas. Ali atrasara sua
hijra para ajudar Maomé a por em ordem seus negocios, e quando saiu da casa
na manha seguinte vestindo o manto de Maomé, os jovens perceberam que
tinham sido enganados. Os coraixitas ofereceram uma recompensa de cem
camelas para quem trouxesse Maomé de volta, morto ou vivo.

Enquanto isso, Maomé e Abu Bakr estavam escondidos numa caverna nas
montanhas fora da cidade, onde permaneceram por trés dias. De tempos em
tempos, seus ajudantes saiam rapidamente da cidade para levar-lhes as noticias
e mantimentos. A certa altura, reza a tradi¢do, um grupo de buscas passou
pela caverna, mas nem se deu ao trabalho de vasculha-la: uma enorme teia de
aranha cobria a entrada; na frente, uma acacia brotara milagrosamente
durante a noite e, exatamente no lugar onde um homem teria de colocar o pé
para entrar, havia uma pomba, que obviamente chocava ali seus ovos ha
algum tempo. Durante esses trés dias, Maomé sentiu uma calma profunda e a
forte sensa¢ao da presenca de Deus. O Corao se refere a essa sensa¢ao como a

sakina, que em arabe significa “tranqiiilidade”, mas, neste contexto, parece ter



sido influenciado pelo termo hebraico Shekinah, que designa a presenca divina

na terra.

[Deus] o socorreu quando os descrentes o expulsaram, sendo ele o segundo de dois.
Estavam ele e seu companheiro na gruta, e ele disse ao companheiro: “Nao te aflijas, Deus
esta conosco”. E Deus infundiu-lhes Sua tranqiiilidade [sakina] e sustentou-o com tropas

que vOs nao vieis.>®

Quando pareceu seguro, Maomé e Abu Bakr sairam da caverna, tomando
cuidado para nio perturbar a pomba, e montaram dois camelos que Abu Bakr
providenciou. Ele queria dar a melhor camela para Maomé, mas este insistiu
em pagar: essa era sua hijra pessoal, sua oferta a Deus, por isso era importante
que fizesse tudo por conta propria. Ele a chamou de Qaswa e permaneceu sua
montaria favorita pelo resto da vida.

A viagem que comec¢avam era extremamente perigosa, porque podia-se
argumentar que, enquanto estava a caminho, Maomé ainda ndo tinha
nenhuma prote¢io formal. Seu guia os levou por uma rota muito tortuosa, e
eles ziguezagueavam para tras e para a frente a fim de despistar seus
perseguidores. Nesse interim, os muc¢ulmanos em Medina esperavam,
ansiosos, a chegada deles. Varios Emigrantes estavam vivendo em Quba, o
ponto mais ao sul do oasis, e todos os dias, depois da oragdo matinal,
costumavam escalar as rochas vulcanicas proximas e vasculhar o horizonte.
Na manha de 4 de setembro de 622, um dos judeus avistou o grupo e gritou
para os Ajudantes: “Filhos de Qaylah! Ele esta chegando, ele estd
chegando!”.?¢ Imediatamente homens, mulheres e criancas correram para
receber os viajantes e os encontraram descansando embaixo de uma palmeira.

Maomé e Abu Bakr ficaram em Quba por trés dias, ao final dos quais Ali
juntou-se a eles. Mas os muculmanos na “cidade” (como era chamada a parte
mais densamente povoada do oasis) estavam impacientes por vé-lo, entdo
Maomé se pds a caminho para encontra-los e decidir onde iria morar. Ele
estava montado na Qaswa, de que se dizia estar sob inspira¢ao divina, e deixou

que ela escolhesse o rumo. Ao longo do caminho, muitas pessoas pediram que



ele descesse da camela e ficasse em suas casas, mas Maomé cordialmente
recusava até Qaswa cair de joelhos, do lado de fora do depoésito de tamaras
pertencente a dois irmaos 6rfaos, e estacar. Maomé desceu, permitiu que sua
bagagem fosse carregada para dentro da casa mais préxima, e entdo comegou
a negociar com os irmaos a compra de suas terras. Assim que chegaram a um
preco apropriado, deu ordens para a constru¢do de uma mesquita, que
também seria a casa de sua familia. Todos os muc¢ulmanos trabalharam, os
Emigrantes ao lado dos Ajudantes. Nem todos os coraixitas estavam
acostumados ao trabalho bragal e o elegante genro de Maomé, Uthamn ibn
Affan, parecia achar aquilo particularmente duro. Enquanto trabalhavam, as

vezes, cantavam versos Compostos para a ocasiao:

O Deus, nao ha nenhum bem como o daqui

Entdo ajude os Ajudantes e os Emigrantes.3”

Maomé costumava mudar a tltima linha para “Entao ajude os Emigrantes e os
Ajudantes”. Essa mudanca destruia a rima e o ritmo; era uma demonstracao
divertida do “analfabetismo” de Maomé: ele ndo era um poeta natural, e sua
6bvia inépcia mostrava exatamente quao milagroso devia ser o Corao.

Mas os Emigrantes e os Ajudantes precisavam de um vinculo mais formal
que uma can¢do e uma atividade em comum. Foi escrito um tratado que, por
um golpe de sorte, foi preservado nas fontes primarias, de modo que podemos
ver o projeto da primeira comunidade islamica. Declarava que Maomé fazia
uma alianc¢a com as tribos arabes e judias de Medina. Todas as diferentes tribos
do oasis deveriam sepultar antigas inimizades e formar, por assim dizer, uma
nova supertribo. Mugulmanos e judeus deveriam viver em paz com os pagaos
de Medina, desde que estes nio fizessem um pacto a parte com Meca, na
tentativa de se livrar do Profeta. A clausula 20 da Alianca declara que
“Nenhum pagao deve dar protecao a alguém dos coraixitas, nem as posses
nem a pessoa, ou tomar parte contra um crente .38 Deus era o chefe da
comunidade e a Uunica fonte de seguranca (dhimma).?® Quanto aos

muculmanos, formavam um tipo de grupo inteiramente novo. Todas as tribos



eram “uma comunidade (umma) com a exclusio de todos os outros
homens”.40 Até aqui, a tribo tinha sido a unidade basica da sociedade; a umma,
contudo, era uma comunidade fundada antes na religido que no parentesco.
Era algo sem precedentes na Arabia. Ndo fazia parte do projeto original de
Maomé a formagao de uma teocracia — ele provavelmente nao saberia dizer o
que era uma teocracia. Mas os acontecimentos o levaram para além de suas
concepgbes originais, rumo a uma solu¢do inteiramente nova. Por alguns
anos, o isld constituira uma forca divisionista na sociedade, e Maomé fora
acusado de roubar criancas de seus pais. Mas até a hijra ninguém sonhara em
abandonar a tribo dos coraixitas. Agora, os lagos tribais tinham sido anulados e
os coraixitas, os Aws e os Khasraj formavam uma umma. O isld estava
comecando a ser uma forca de unidade, e nao de divisao.

Inevitavelmente, porém, o conceito de tribo afetou a visao inicial que os
muculmanos tinham da umma. Os termos tribais ainda moldavam o modo

como viam a nova comunidade. Desse modo o Corio:

Aqueles que creram e fizeram a hijra e lutaram com suas posses e suas vidas na senda de
Deus, e os que lhes deram reftgio e ajuda [ou seja, os Ansar], s3o awliya [protetores] uns
dos outros. Quanto aos que creram, mas ndo fizeram a hijra, no tendes que lhes oferecer
vossa protecao [walaya] até que emigrem. Contudo, se vos pedirem ajuda em defesa da
religido, é vosso dever dar-lhes ajuda [nasr], mas ndo contra um povo com o qual firmastes

um pacto.4!

Para se tornar membro, era preciso fazer a hijra, deixar sua tribo e juntar-se a
umma. Assim como a tribo, a umma era um mundo em si: “uma comunidade
com a exclusdo de todos os outros homens”,*? mas ela podia fazer de outras
tribos suas confederadas no modo convencional. A unidade da umma era o
reflexo da unidade divina, e pedia-se aos muc¢ulmanos que também
reproduzissem essa unidade em suas vidas pessoais. Nenhum laco de sangue,
nenhuma alianca tribal antiga devia ficar no caminho ou dividir a unidade da
umma em campos hostis: nenhum muculmano podia lutar contra outro,
qualquer que fosse sua tribo. Maomé ainda ndo era o chefe da umma. Ele tinha

um status muito modesto, a principio muito abaixo dos chefes de Medina



como Sa’d ibn Muadh ou Ibn Ubbay. A tinica fun¢ao especial que tinha era ser
um arbitro imparcial das disputas entre os mugulmanos.

Era uma solu¢io revolucionaria, mas nos primeiros dias todos estavam
dispostos a prova-la porque a situa¢gdo em Medina era insuportavel, e qualquer
mudanca parecia preferivel ao velho estado de guerra insanavel. Nao havia
oposi¢do entre os pagdos. Um asceta drabe chamado Abu Amir (conhecido, as
vezes, como al-Rahib, o monge) mudou-se para Meca depois que Maomé
chegou, mas, ap0s isso, cada pagao que nao se converteu ao isla evitou chamar
aten¢dao. Mesmo Abu Qays se converteu ao isld e se tornou um muculmano
bom e de confian¢a. Os judeus, a principio, estavam dispostos a aceitar o novo
sistema, e alguns decidiram converter-se a essa nova forma de monoteismo
arabe. Mas Maomé nunca lhes pediu para aceitar a religido de al-Llah, a menos
que desejassem se converter. H4 uma passagem no Corao sugerindo que os
judeus convertidos formaram um tipo de comunidade paralela, e se
consideravam judeus antes de tudo.#? Eles receberam uma revela¢io propria e
perfeitamente auténtica e, em termos coranicos, ndo havia necessidade de
aceitarem o isla. Assim, no inicio, tudo parecia promissor e havia até um
convertido que nao era arabe. Enquanto a mesquita estava sendo construida,
um escravo persa chamado Salman, propriedade de um dos judeus de Bani
Qurayzah, apresentou-se a Maomé e contou-lhe sua histéria. Ele nascera perto
de Isfahan, convertera-se ao cristianismo e viajara para a Siria, onde ouviu
historias sobre o profeta que estava prestes a surgir na Arabia. No caminho
para o Hedjaz, foi feito prisioneiro e, providencialmente, trazido a Medina.
Salman se tornaria uma figura venerada no isla: ele é visto como o precursor
de todos os povos orientais ndo arabes que colocaram seus talentos a servico
do isla.

Em abril de 623, cerca de sete meses depois da hijra, a mesquita foi
concluida. Foi construida com tijolo, mas na parede norte, voltada para
Jerusalém, um vao circundado de pedras assinalava a gibla, a dire¢cao da
ora¢do. Havia um grande patio para ora¢bes formais. No inicio, as pessoas

costumavam aparecer para rezar sem convoca(;e”lo, mas isso obviamente era



insatisfatério ja que todos chegavam em horas diferentes. Maomé pensou em
usar um chifre de carneiro como os judeus, ou um sino de madeira, como os
cristdos orientais, mas um dos Emigrantes teve um sonho: um homem
vestindo um manto verde disse-lhe que o melhor modo de chamar as pessoas
a oracdo era pedir a um homem com voz vibrante que chamasse as pessoas
gritando “Al-Llahu Akbar!” (Deus ¢ o maior) trés vezes, para lembrar aos
muculmanos que Deus esta acima de todas as coisas. O chamado devia
continuar assim: “Dou testemunho de que nio ha Deus sendo al-Llah. Dou
testemunho de que Maomé é o apostolo de Deus. Venham rezar. Venham
para o oficio divino. Venham para o oficio divino. Al-Llahu Akbar. Al-Llahu
Akbar. Al-Llah é o tnico deus”. Maomé gostou da idéia e indicou Bilal, o
liberto de Abu Bakr, como o homem certo para o cargo. Todas as manhas,
Bilal costumava subir até o topo da casa mais alta perto da mesquita, e ficava
no telhado esperando pelo amanhecer. Quando via o alvorecer chegar,
costumava abrir os bracos, antes de comecar o chamado, e dizer “O Deus, eu
Te louvo e peco Tua ajuda para que os coraixitas aceitem Tua religiao”.44

Maomé nio tinha aposentos proprios na mesquita, mas duas construcoes
pequenas foram adicionadas a parede oriental, uma para Sawdah e outra para
Aisha. Mais tarde, cada uma de suas esposas teria seu proprio quarto
construido na mesquita e Maomé se revezaria entre elas. Logo que a mesquita
foi concluida, ele mandou Zayd trazer as mulheres de sua casa, que ainda
estavam em Meca, para a nova residéncia. Zayd voltou com Sawdah, Umm
Kulthum e Fatima, as filhas de Maomé (Zaynab ficou para tras com seu
marido pagdo Abu al-As), e sua propria esposa Umm Ayman. Também trouxe
os ultimos membros da familia de Abu Bakr a fazer a hijra: Abdallah, seu filho,
Umm Ruman, sua mulher, e suas filhas Asma e Aisha.

Logo que as mulheres chegaram, aconteceram casamentos. Maomé decidiu
que Zayd deveria ter outra esposa, alguém mais de sua idade que Umm
Ayman e pediu em seu nome a Abdallah ibn Jahsh a mio de sua bela irma
Zaynab, que ndo gostou nem um pouco da idéia. Zayd era baixo, escuro, tinha

o nariz arrebitado e ndo era um jovem muito atraente e Zaynab tinha



ambi¢Oes maiores, como veremos. Mas ela concordou quando percebeu que
esse era o desejo de Maomé. Abu Bakr também casou sua filha Asma com o
primo de Maomé, Zubayr ibn Al Awwam, para estreitar ainda mais os lagos
com a familia do Profeta.

Finalmente, cerca de um més depois de Aisha chegar a Medina, decidiu-se
que era hora de Maomé casar com ela. Aisha tinha apenas nove anos, portanto
nio houve festa de casamento e a cerimoénia foi modesta. De fato, foi tao
discreta que a menina nao fazia idéia de que estava se casando e brincava com
as amigas num balan¢o. Abu Bakr comprou um tecido fino de listas vermelhas
de Bahrein e com ele foi feito o vestido de casamento. A seguir, foi levada para
seus pequenos aposentos ao lado da mesquita. Maomé estava esperando por
ela 14, e gargalhou e sorriu enquanto a enfeitavam com jéias e ornamentos e
penteavam seus longos cabelos. Finalmente, o leite foi trazido e ambos,
Maomé e Aisha, o beberam na mesma tigela. O casamento ndo trouxe
grandes mudancas na vida de Aisha. Tabari diz que ela era tdo nova que ficou
na casa dos pais, e 0 casamento se consumou mais tarde quando ela entrou na
puberdade. Aisha continuou a brincar com suas amigas e bonecas. Maomé, as
vezes, costumava ir vé-la, e, segundo Aisha, as meninas “saiam de fininho e ele
ia atras delas e as trazia de volta, pois ele, por minha causa, gostava de té-las
ali”. Maomé gostava de brincar com suas filhas quando eram pequenas e, as
vezes, se juntava as brincadeiras de Aisha. Um dia, ela lembrou, “o Profeta
veio enquanto eu estava brincando com minhas bonecas e disse, ‘O Aisha, que
brinquedo é esse?’, eu disse: ‘Sao os cavalos de Salomao’, e ele riu”.4

Mas Aisha percebeu certa tristeza na umma. Um dia, ela encontrou seu pai e
seus dois libertos, Amir e Bilal, deitados no chao, acometidos por uma febre
que atingiu muitos dos Emigrantes quando chegaram a Yathrib. Todos os trés
deliravam e Bilal estava deitado sozinho num canto, cantando, em seu tom

estentéreo, uma cancio de saudade de Meca:

Passarei outra vez uma noite em Fakhkh
Com ervas doces e timo ao meu redor?

Raiara o dia em que descerei as aguas de Majanna



Voltarei ainda a ver Shama e Taif ?46

Aisha correu até Maomé. Ele tinha consciéncia da dor e do desespero que os
Emigrantes sofriam. Ele tranqiiilizou Aisha, mas acrescentou esta ora¢ao: “O
Deus, faca Medina tdo querida quanto Meca, ou até mesmo mais querida”.4”
Maomé também notou um problema mais sério entre os Ajudantes. Nem
todos os novos convertidos de Medina eram completamente leais, pois
abracaram o isla por conveniéncia, ndo por convic¢ao. Para eles, a conversao
parecia ter se tornado uma tendéncia irreversivel, e ndo queriam ficar para
tras; mas, por enquanto, estavam em cima do muro, esperando para ver o que
aconteceria com a nova aventura. Esses descontentes reuniram-se ao redor de
Abdallah ibn Ubbay, que provavelmente teria se tornado rei de Medina, ndo
fosse a chegada de Maomé. Ibn Ubbay era muc¢ulmano, mas, obviamente,
estava longe de ser um entusiasta, e alimentava esperancas de se apoderar do
movimento, se houvesse problemas. A segunda sura, a maior do Corao, foi
revelada durante os poucos meses em Medina e mostra a consciéncia que
Maomé tinha das dificuldades.*® Por enquanto, Maomé era paciente com Ibn
Ubbay; deu-lhe um lugar de honra na mesquita e, todas as sextas-feiras, podia
discursar para as pessoas durante o oficio semanal. Em troca, ele era cortés
com Maomé, mas vez por outra sua hostilidade vinha a tona. Depois de um
incidente desagradavel, um dos Ajudantes chamou Maomé a parte e pediu:
“Nao seja duro com ele, pois, antes de Deus nos enviar vocé, estavamos
fazendo um diadema para coroa-lo, e, por Deus, ele pensa que vocé roubou o
seu reino”.4°

No inicio, os judeus, como os arabes descontentes, estavam dispostos a
conceder a Maomé o beneficio da duvida, especialmente desde que ele parecia
claramente simpatico ao judaismo. Mas acabaram se unindo a Ibn Ubbay e se
voltaram contra o islda. Comegaram se reunir na mesquita durante as
celebragdes para “ouvir as histérias dos mugulmanos e rir e zombar de sua
religido” .’ Era muito facil para eles, com seu conhecimento superior das
Escrituras, ridicularizar algumas das histérias do Cordo sobre os varios

profetas, marcadamente diferentes da versdo biblica. Eles ostensivamente



recusavam-se a aceitar Maomé como profeta genuino e, com ironia,
observavam como era estranho um homem que supostamente recebia
revelagdes de Deus nio poder sequer encontrar seu camelo quando este se
perdeu.’! Essas criticas maliciosas perturbavam tanto os mugulmanos que nao
raro ocorriam brigas, e houve cenas vergonhosas em que os judeus eram
expulsos a forca da mesquita depois de alguma zombaria particularmente
maldosa. Essa rejei¢ao tinha solida base religiosa. Eles haviam estado a espera
de um Messias, mas acreditavam que a era da profecia tinha terminado.
Nenhum judeu ou cristdo, nessa época, reivindicaria ser um profeta, como nao
reivindicaria ser um anjo ou um patriarca. Mas também havia um precedente
para os judeus de Medina aceitarem Maomé, porque o judaismo tinha uma
longa tradi¢ao de aceitar “Tementes a Deus” dentro da sinagoga. Tais pessoas
nio cumpriam na totalidade a Lei de Moisés mas eram consideradas amigos
ou associados, e os mugulmanos pareciam candidatos 6bvios para tal alianga.
Mas quando os judeus perceberam que a sua prépria posicdo havia decaido
sensivelmente em Medina desde a chegada de Maomé, eles o rejeitaram com
veemeéncia.

A rejeicao dos judeus foi provavelmente a maior desilusdo da vida de
Maomé e colocava um desafio & sua posi¢do religiosa como um todo. Mas
havia judeus amigaveis em Medina, que o ensinaram como responder a seus
companheiros em seus préprios termos, dando-lhe informag¢bes importantes
sobre as Escrituras. A polémica coranica contra os judeus é bem desenvolvida
e mostra quio perturbadoras devem ter sido as criticas, mas com seu
conhecimento ampliado Maomé foi capaz de retrucar seus comentarios
blasfemos. Em suas proprias Escrituras, os judeus sao chamados de povo infiel,
que quebrou sua alianca com Deus quando recaiu na idolatria ao adorar o
Bezerro de Ouro;’? fizeram uma “inovac¢do” injustificada quando
introduziram a Lei Oral;’>? repetidamente ignoraram as adverténcias de seus
profetas.>* Maomé também aprendeu a cronologia da histoéria judaica e
descobriu que judeus e cristaos, que inicialmente pensava pertencerem a uma

Unica religido, de fato tinham sérias divergéncias. Para observadores externos



como os arabes, parecia haver pouco a escolher entre as duas posicoes, e era
natural imaginar que os dois Povos do Livro devem ter acrescentado
elementos novos e ndo auténticos a pura revelacao original. Essa disputa com
os judeus nao afetou a relagio de Maomé com o cristianismo. De fato,
algumas vezes o Cordo fica do lado dos cristaos contra os judeus, como
quando refuta a afirmac¢do dos judeus de que eles haviam crucificado Jesus,
com a resposta docetista de que Jesus realmente ndo morreu na cruz: o que
parecia ter morrido era somente um simulacro.’®> Mas o Corao acha
escandaloso que os cristdos digam que Deus teve um Filho: nio ¢ plausivel que
Maomé, que sofreu tanto por causa de sua recusa em aceitar que Deus tinha
filhas, simpatizasse com essa doutrina. Freqlientemente, o Corao afirma que
essa crenca ¢ um exemplo de zanna, aquela especulagao va e divisionista sobre
coisas que ninguém jamais podera conhecer, mas que dividira o Povo do Livro
em dois campos hostis.”®

Todavia, Maomé ainda afirmava estar de acordo com as revelacOes
anteriores dos profetas mais antigos. Nem todos os judeus eram hostis, e ele
insistia que, apesar dos problemas, os mugulmanos deviam enfatizar as coisas
que tinham em comum com o Povo do Livro. Também ¢ possivel que Maomé
acreditasse que nem todos os cristdos aceitavam a idéia escandalosa de que
Deus tivera um Filho. Os muc¢ulmanos tinham divergéncias somente com os
judeus e os cristdos que mostravam ma vontade com o Cordo ou que

introduziram inovagOes inaceitaveis dentro da religido pura:

E ndo disputeis com o Povo do Livro sendo com moderagao, salvo os que prevaricam. E
dizei: “Cremos no que nos foi revelado e no que vos foi revelado. Nosso Deus e vosso Deus

é 0 mesmo. A ele nos submetemos”.>”

Ainda que a disputa com as trés principais tribos judaicas de Medina piorasse,
essa continuou sendo a politica oficial mugulmana.

Em Medina Maomé aprendeu mais sobre Abrado. Com seu novo
conhecimento cronolégico da histéria da salvagdo, pdde ver que era

importante Abrado ter vivido antes de Moisés e Jesus. Era, portanto, 1égico



admitir que os seguidores de Moisés e Jesus, que pareciam presos a um debate
infrutifero, tinham ambos introduzido inovagdes intteis dentro da fé pura de

Abrado, que viveu antes da Tora e dos Evangelhos:

Nio era Abrado judeu ou cristdo. Era um homem de fé pura [hanif ] e um submisso
muslim. E ndo era id6latra.
Os mais chegados a ele sdo os que o seguiram, e este Profeta, e os que créem. Deus é o

protetor dos crentes.>8

Em Meca, Moisés foi o profeta favorito dos mugulmanos; em Medina, esse
lugar foi ocupado por Abrado, e Maomé encontrou uma resposta perfeita para
a zombaria dos judeus. Ele e seus mugulmanos estavam voltando ao espirito
da fé pura (hanifiyyah) do homem que tinha sido o primeiro muslim a declarar
sua sujeicdo a Deus. Ndo sabemos até onde Maomé subscrevia o desejo de
alguns arabes das aglomeracdes urbanas de retornar a religiao de Abrado; nao
ha nenhuma menc¢ao da pequena seita dos hanifiyyah em Meca no Corao e
pouco interesse em Abrado antes das suras de Medina. Nesse periodo,
contudo, parece que os mucgulmanos chamavam sua fé hanifiyyah, a religiao
pura seguida por Abrado.

Maomé, portanto, encontrou uma maneira de retrucar aos judeus sem
abandonar sua convicg¢do basica de que a fé significava sujeicao a Deus, e ndo a
uma expressdo terrena especifica de fé. De fato, sua nova apreciacdo da
importancia de Abrado possibilitou que ele aprofundasse essa percep¢io. Os
judeus e os cristdos que compeliam as pessoas a aceitar suas revela¢Oes
particulares, com exclusdo de todas as demais, afastavam-se da revelagdo
primordial de Abrado e da mensagem original dos primeiros profetas que, sem

excecao, haviam confirmado as visdes uns dos outros:

Dizei: “Cremos em Deus e no que nos foi revelado e no que foi revelado a Abrado e a
Ismael e a Isaac e a Jaco e as tribos, e no que foi outorgado a Moisés e a Jesus e aos Profetas

pelo seu Senhor. Nao fazemos distingdo entre eles, e a Ele nos submetemos™.>?

Era certamente um ato de “idolatria” preferir uma expressao humana de fé ao

préprio Deus. As revelagdes ndo anulam as mensagens originais dos profetas



anteriores; elas as confirmam e continuam.

A mencio a Ismael, o filho mais velho de Abraio, é fundamental na lista de
grandes profetas. Os judeus arabes amigaveis contaram-lhe a historia de
Ismael pela primeira vez, acrescentando algumas lendas locais por conta
propria.®® O livro do Génesis, Maomé acabava de aprender, dizia que Abrado
teve um filho com sua concubina Agar, cujo nome era Ismael (“Deus ouviu”).
Mas quando Sara deu a luz Isaac, ficou com ciime de Agar e Ismael e insistiu
que Abrado se livrasse deles. Abrado estava aflito por perder o filho, mas Deus
prometeu-lhe que Ismael também seria pai de uma grande nagdo. Entdo,
Abraido, entristecido, enviou Agar e seu filho para o deserto e Ismael cresceu
como um homem selvagem e grande guerreiro.! Os judeus 4arabes
acreditavam que Ismael se tornara o predecessor dos arabes, e dizia-se que
Abrado levou Agar e seu filho ao vale de Meca, abandonou-os 1a e Deus
cuidou deles. Mais tarde, Abrado visitou Ismael em Meca e juntos construiram
a Caaba, o primeiro templo de Deus na Arabia. Por essa razao, os arabes eram
filhos de Abradao como os judeus.

Isso deve ter soado como musica aos ouvidos de Maomé. Deu novo
significado a Caaba e mostrou que Deus nao tinha esquecido os arabes e que
estes faziam parte de seu plano desde os primeiros dias. O Cordo mostra
Abrado e Ismael rezando para que Deus mandasse um profeta aos arabes
depois que acabassem de construir sua casa.®? Maomé estava trazendo aos
arabes o Livro; agora, trazia-lhes uma fé distintamente arabe, arraigada na
sacralidade de seus predecessores.

Uma vez que ficou claro que a animosidade da maior parte dos judeus era
permanente, a nova religido de al-Llah formalmente declarou sua
independéncia da antiga religidao. Ao final de janeiro de 624, durante o més de
Sha’ban, cerca de dezoito meses depois da hijra, Maomé estava conduzindo as
oracgdes de sexta-feira na mesquita construida no territorio do cla do falecido
Bara ibn Mu'rar — um detalhe significativo. De repente, inspirado por uma

revelagdo especial, Maomé fez com que toda a congregacao desse meia-volta e



rezasse voltada para Meca, e ndo para Jerusalém. Deus acabava de dar aos

muculmanos um novo foco e uma nova direcao (gibla) para as oragdes:

Viamos teu rosto virado para o céu. Doravante, orienta-lo-emos numa dire¢ao [qibla] que
te agradard. Vira, pois, o rosto na dire¢do da Mesquita Sagrada. E vos todos, crentes, onde

quer que estiverdes, esta devera ser vossa orienta¢ao.%3

A mudanca de gibla tem sido considerada o gesto religioso mais criativo de
Maomé. Ao se direcionar a Meca, os muc¢ulmanos estavam tacitamente
declarando que ndo pertenciam as comunidades estabelecidas, mas estavam se
voltando somente em dire¢do do préprio Deus. Ao se prostrar na dire¢do da
Caaba, que era independente das duas revelacbes mais antigas, responsaveis
por dividir a religido tinica de Deus em seitas hostis, estavam retornando a fé

primordial do homem que a havia construido:

Os que se apartam de sua religido e formam seitas, afasta-te deles inteiramente. Seu caso a
Deus pertence. Ele os informara sobre o que fazem. Dize: “Meu Senhor me conduziu para
a senda da retido, a religido certa, a crenga de Abrado que nio associava ninguém a Deus”.

Dize: “Minhas ora¢des, minha devog¢ao, minha vida e minha morte pertencem a Deus, o
Senhor dos mundos, que nio tem associados. Assim fui mandado, e sou o primeiro a
submeter-me”.

Dize: Procuraria eu um Senhor que nao seja Deus, quando Ele é o Senhor de tudo?”.%4

Preferir um sistema humano ao préoprio Deus era idolatria (shirk), e os
muculmanos devem fazer de Deus, e nio de uma instituicio ou tradicao
religiosa, o foco central de suas vidas.

O Corao estava, ¢ claro, certo de que os mugulmanos preferiam essa gibla a
qibla de Jerusalém. Emigrantes e Ajudantes eram igualmente devotados a
Caaba — ndo foi por acaso que Maomé encontrou pela primeira vez os
Ajudantes durante o hajj. Agora, eles ndo precisavam mais sentir-se 0s
parentes pobres das duas religides mais antigas, seguindo tropegamente seus
passos. Tinham sua propria orientagdo, que era independente das religides
que, para os arabes, apresentavam infelizes associa¢des imperialistas. A paixao

deles por Meca era um fator a mais que uniria Ajudantes e Emigrantes numa



umma comum, e os Emigrantes acharam que a mudanga amenizou o doloroso
deslocamento da hijra.

A mudanca de gibla era o sinal de uma nova e orgulhosa identidade
muculmana. Os mugulmanos estavam gradualmente assumindo uma
identidade comum que comecava a uni-los, embora viessem de trés tribos
separadas. Juntos, todos se erguiam, quando Bilal os conclamava a oragio;
juntos, todos deixavam seus trabalhos ao meio-dia e ao entardecer para fazer a
salat. As esmolas lhes recordavam as responsabilidades para com os pobres.
Agora, onde quer que estivessem, todos se prostrariam trés vezes ao dia em
direcdo a Meca, uma orienta¢do a que todos se sentiam profundamente
ligados. Mas essa nova independéncia foi construida numa época em que os
muculmanos estavam em posi¢ao de combate, cercados de inimigos por todos
os lados. Os judeus de Medina logo interpretaram a mudanga de gibla como
um ato de provocagdo e estavam cada vez mais decididos a se livrar de
Maomé. Também nesse momento a comunidade de Medina estava esperando

um ataque da poderosa cidade de Meca.

* Hégira. (N. T)



8. Guerra Santa

Até aqui, Maomé foi uma figura familiar. Tendo sofrido anos de
perseguicao e derrotas, foi um profeta incompreendido em sua prépria terra.
E uma imagem que pessoas educadas na tradicdo cristd podem entender e
respeitar. Mas depois da hijra, obteve sucesso espetacular, tanto politica como
espiritualmente, e os cristdos ocidentais sempre desconfiaram desse aspecto de
sua carreira. Como se transformou num lider politico brilhante e carismatico,
que mudou no s6 a Arabia mas a historia do mundo, seus criticos europeus o
rejeitaram como o impostor que usou a religido para chegar ao poder. Visto
que o mundo cristdo é dominado pela imagem de Jesus crucificado, que disse
que o seu reino ndo era deste mundo, tendemos a ver fracasso e humilhacao
como a marca de um lider religioso. Nao esperamos que nossos herdis
espirituais alcancem um deslumbrante sucesso em termos terrenos.!

Em especial, tendemos a achar escandaloso, e até perverso, Maomé ter tido
de lutar para alcancgar a paz, o poder e a vitoria. O isla vem sendo chamado de
religido da espada, uma fé que abandonou a verdadeira espiritualidade por
meio da sacralizagdo da violéncia e da intolerancia. Essa é uma imagem que
persegue o isla no Ocidente cristdo desde a Idade Média, embora os cristaos
travassem nesse periodo suas préprias guerras santas no Oriente Médio. Hoje,
livros populares e programas de televisdo freqiientemente apresentam titulos
como: a Ira do Isla, a Espada do Isla, a Ira Sagrada ou o Terror Santo. Mas isso

¢ uma distor¢ao da verdade. Cada religido tem seu préprio carater, uma



aptiddo especial que caracteriza sua busca pelo sentido e valor ultimos. O
cristianismo € sobretudo a religido do sofrimento e da adversidade e, pelo
menos no Ocidente, demonstra estar em sua melhor forma em tempos de
provagdo. Os séculos de persegui¢cdo nos primoérdios da Igreja reforcaram a
imagem de Cristo crucificado, que marcou profundamente o espirito cristao.
Conseqiientemente, desde o inicio, os cristaos acharam que tinham de rejeitar
o “mundo”,? de modo que a oposi¢do ou o rompimento com o establishment
passaram naturalmente a ser virtudes na época dos martires. Sofrer e morrer
por Cristo tornou-se a experiéncia religiosa suprema e era uma demonstra¢ao
vivida da rejeicao dos cristaos pelos poderes terrenos. A idéia crista de que o
homem pode ser deificado e transformado pelo sofrimento é inspiradora e
trouxe consolo para milhdes de pessoas desesperadas. No entanto também
deu origem a abusos: foi-lhes dito que tém o dever de suportar a opressdo e a
injustica; que Deus apoiou uma ordem hierarquica na qual o homem rico
senta em seu paldcio enquanto o homem pobre senta & sua porta; que o
sofrimento e a perseguicdo neste mundo serdo recompensados no céu. Ainda
hoje, fundamentalistas cristdos sao estimulados por certos setores do
establishment norte-americano a pregar tal evangelho nas Américas Central e
do Sul. No entanto ha também cristdos que véem como sua obrigac¢do viver ao
lado dos oprimidos e desamparados e engajar-se numa luta generosa por uma
sociedade justa e decente. E por esse prisma que devemos refletir sobre a jihad
islamica, que os ocidentais em geral traduzem como “guerra santa”.

Na tradi¢do cristd, portanto, hd uma forte tendéncia de ver a atividade
politica como extrinseca a vida religiosa: os cristdos, em geral, ndo véem o
sucesso terreno como triunfo espiritual? Na Europa, gradualmente,
reforcamos o conceito de separacdo entre a Igreja e o Estado e costumamos
acusar o isld de “misturar” duas areas essencialmente distintas. Mas a
experiéncia crista nao deveria nos predispor contra outras tradi¢des culturais e
religiosas, que se desenvolveram em condi¢oes diferentes. Quando Maomé
trouxe a revelacdo a seu povo, a Arabia situava-se fora do mundo civilizado e

sua ordem politica e social estava se desintegrando. O cristianismo, entretanto,



nasceu no Império Romano, que impds, ainda que brutalmente, certa paz e
seguranca social. Jesus e sdo Paulo nio tinham de se preocupar com a ordem
politica e social, porque ja estava estabelecida. De fato, as longas viagens
missionarias de Paulo seriam impossiveis fora da pax Romana. Na Arabia, um
homem desprotegido poderia ser morto impunemente na estrada.
Finalmente, o cristianismo acabou se tornando a religido oficial do Império no
inicio do século 1V, e o novo establishment cristio nao achou necessario criar
uma ordem politica completamente nova: simplesmente batizou as antigas leis
e institui¢bes romanas. Portanto, a politica permaneceu uma esfera separada.
Diferentemente de Jesus, contudo, Maomé nio teve o luxo de haver nascido
“quando o mundo todo estava em paz”.# Nasceu em meio ao banho de sangue
da Arabia do século VII, onde os velhos valores estavam sendo minados pela
raiz e nada aparecia para substitui-los. No inicio, Maomé insistiu que nao tinha
missao politica, embora, como os profetas hebreus, pregasse uma mensagem
de justica social. Mas acontecimentos que nao pdde prever compeliram-no a
aceitar um novo desafio quando foi convidado a emigrar para Medina. Talvez
ele ja comecasse a conceber um ideal de unidade arabe, em que tribo nao
lutaria contra tribo, mas se juntariam num novo tipo de comunidade. Havia a
necessidade urgente de uma nova solugao politica e no século VII tal solugao
inevitavelmente seria religiosa. Mas na época da hijra, Maomé ndo tinha
nenhuma visao definitiva ou um plano coerente de a¢do para atingir um
objetivo perfeitamente articulado. Ele nunca concebeu grandes esquemas, mas
respondia a cada nova situa¢do de acordo com os acontecimentos. Isso era
essencial. Gradualmente, caminhava para o desconhecido e o inaudito, e
qualquer idéia ou plano de acdo claramente definidos pertenceriam a velha
ordem decadente. Acima de tudo, Deus continuou sendo sua prioridade.
Depois da hijra para Medina, o Cordao muda a medida que Maomé comeca
a tomar mais e mais decisdes de natureza social e politica. A poesia incoerente,
as suras que gaguejam verdades inefaveis sdo substituidas por versiculos mais
praticos, esbocando uma nova legislacao ou comentando a situagio politica do

momento. Mas isso ndo significa, como alguns criticos ocidentais sugeriram,



que a visdo pura de Maomé fora contaminada pela sede de poder. No Corao, a
perspectiva transcendente nunca é esquecida, qualquer que seja a discussao. Ja
se disse sobre o Corao que nao ha sequer um de seus conceitos que nao seja
teocéntrico: permanece surpreendentemente centrado em Deus. Em cada
ponto, o Corao apresenta um grande desafio aos mugulmanos: cederao eles a
vontade de Deus na fé ou cederdo a seus proprios e limitados pontos de vista?
Por mais triviais que possam parecer algumas afirmac¢bes em tradugdo, no
original drabe o tom de grandeza é mantido. A musicalidade e a ordem das
palavras ajudam a elevar algumas das imagens mais comuns — a do mercado,
por exemplo, quando se fala em fechar um bom negbdcio com Deus —
incluindo-as na ordem divina. A integra¢do constitui a principal experiéncia:
quando os muc¢ulmanos ouvem uma pequena passagem, ela lembra-lhes o
todo. A constante repeticio de frases e alusGes, que pode parecer tdo
monoétona em traduc¢do, traz outras passagens a mente, ajudando a
concentrac¢do no ponto essencial. A medida que Maomé se tornava estadista,
ainda estava, em sentido profundo, inspirado, e aos poucos encontrava
solu¢bes que trariam a paz para os arabes.

Mesmo que mais tarde assumisse um papel politico em sua carreira, a
mensagem social era parte de sua visdo religiosa e ndo era um acréscimo de
ultimo momento. Quando eram estimulados pelo Cordo a contemplar os
“sinais” de Deus no mundo natural, os mugulmanos estavam cultivando o
sentido de ordem divina. Peixes, passaros, animais, flores, montanhas e ventos
ndo tinham escolha quanto a sua submissio ou nio ao plano divino:
expressavam a vontade de Deus em relacdo a eles em cada momento de sua
existéncia. Assim, sem ter de tomar uma decisdo pessoal, sio muslims por
natureza, entregando-se a vontade de Deus e atingindo seu potencial por meio
dessa entrega. Apenas ao homem foi dado o dom e a terrivel responsabilidade
do livre-arbitrio. Numa maravilhosa passagem do Corao, Deus aparece
oferecendo liberdade a todas as demais criaturas, mas elas a recusam. Somente

o homem teve a audacia de aceita-la:



Oferecemos nossa confianga aos céus e a terra e as montanhas: recusaram aceita-la e

tiveram medo dela. E o homem aceitou assumi-la! Mas revelou-se pecador e tolo.”

Mas Deus nao deixou a humanidade sem orientacdo. Enviou inumeraveis
profetas a cada povo da face da terra, para que soubessem o que Ele lhes
desejava. Desde Adao, o primeiro profeta, os povos se recusaram a ouvir as
revelagdes da vontade de Deus. Ou nio entenderam a mensagem ou nao
puderam implementa-la em suas vidas diarias. Repetidamente, portanto, suas
sociedades entraram em colapso porque nio eram construidas como deveriam
ser. O Cordo mostra povo ap6s povo recusando-se a obedecer até as ordens
mais simples de seus profetas.® Ao contrario, eles perversamente exploraram o
mundo natural para satisfazer seus propositos egoistas e fizeram dele o centro
do universo. Por ndo aceitar o projeto divino para o comportamento humano,
destruiam a ordem “natural”, assim como os mares causariam destruicio e
caos se, subitamente, se recusassem a permanecer dentro de seus limites. Os
coraixitas se recusaram a ouvir seu profeta e sua sociedade foi condenada.
Maomé previra uma catastrofe iminente, ndo porque imaginava Deus
lang¢ando raios e trovbes sobre Meca num acesso de célera divina, mas porque
os coraixitas insistiam em perverter a verdadeira ordem.

Mas nem tudo estava perdido. Deus deu ao povo de Medina uma chance de
ouvir sua prépria qu’ran arabe e, no oasis, Maomé podia dirigir a construcao
de uma sociedade de acordo com o plano de Deus. Alguns profetas tiveram
mais sucesso que outros: Abrado conseguiu convencer um nNUMmMero
significativo de pessoas de que existia somente um Deus, e Moisés e Jesus
foram capazes de persuadir o Povo do Livro a implementar a Tora e o
Evangelho. Maomé também persuadiu ndo s6 as pessoas de Medina, mas, no
fim das contas, muitas outras na Arabia a se juntarem a nova ummada, e 0s
muculmanos passariam a vé-lo como o mais bem-sucedido dos profetas.
Datam o inicio de sua era nio a partir do nascimento de Maomé nem do ano
da primeira revelacio (afinal, ndo havia nada de novo nisso), mas do ano da
hijra, porque foi quando os muculmanos comegaram a encarnar o plano

divino na hist6ria humana.



Isso os envolveria numa luta intensamente perigosa. Maomé chegara a
Medina em setembro de 622 como um refugiado que por pouco escapou da
morte e continuaria em perigo mortal nos cinco anos seguintes, durante os
quais a umma enfrentou a possibilidade de extingdo. No Ocidente, com
freqiiéncia imaginamos Maomé como um lider militar, brandindo a espada, a
fim de, pela for¢a das armas, impor o isld a um mundo relutante. A realidade
foi bem diferente. Maomé e os primeiros muc¢ulmanos estavam lutando por
suas vidas e assumiram um projeto no qual a violéncia era inevitavel.
Nenhuma mudanga radical, social e politica, foi alcancada sem derramamento
de sangue, e como Maomé vivia num periodo de confusao e desintegracao, s6
pela espada é que se poderia alcancar a paz. Os mug¢ulmanos lembram os anos
do Profeta em Medina como a Idade de Ouro, mas foram também anos de
tristeza, terror e derramamento de sangue. Somente mediante um esfor¢o
incessante, a umma foi capaz de por fim a perigosa violéncia da Arabia.

O Corao comecou a incentivar os mugulmanos de Medina a participar da
jihad. Isso envolveria luta e derramamento de sangue, mas a raiz JHD abrange
mais que “guerra santa”. Significa um esfor¢o fisico, moral, espiritual e
intelectual. Ha muitas palavras arabes denotando combate armado, como harb
(guerra), sira’a (combate), ma’araka (batalha) ou gital (matanga), que o Corao
facilmente poderia ter usado se a guerra fosse a principal modalidade de os
muculmanos se engajarem nesse esfor¢o. Ao contrario, escolhe uma palavra
mais vaga e rica, com ampla gama de conotagdes. A jihad ndo é um dos cinco
pilares do islda. Nao é o principal alicerce da religidao, apesar da visao
predominante no Ocidente. Mas era e continua sendo uma obriga¢do para os
muculmanos empenhar-se numa luta em todas as frentes — moral, espiritual e
politica — para criar uma sociedade justa e decente, onde, de acordo com os
designios de Deus, os pobres e os vulneraveis ndo sao explorados. A luta e a
guerra as vezes podem ser necessarias, mas constituiam apenas a menor parte
de toda a jihad ou luta. Uma tradi¢do (hadith) bem conhecida apresenta
Maomé declarando, ao voltar de uma batalha: “No6s voltamos da jihad menor

para a jihad maior”, o esfor¢o mais dificil e essencial para derrotar as forcas do



mal dentro de cada um e na sociedade em que se vive, em todos os detalhes da
vida didria.

Assim que os mugulmanos empreenderam a hijra, perceberam que
deveriam se preparar para a luta. Os Ajudantes fizeram a Promessa de Guerra
no Segundo ‘Agaba e logo apds a chegada a Medina, Maomé recebeu uma

revelacdo dando permissdo para que os Emigrantes também lutassem:

Aqueles que forem agredidos pelo id6latras terao permissao para usar armas. Deus é capaz
de socorré-los.

Pois foram expulsos de suas casas sem justificacdo, s6 por haverem proclamado: “Nosso
Senhor é Deus”. Se Deus nio tivesse defendido certos homens pela forca de outros,
quantos claustros teriam sido destruidos, e igrejas, e oratérios, e mes- quitas onde o nome

do Senhor ¢ invocado com freqiiéncia.

O Corao estava comecando a elaborar uma teologia da guerra justa: as vezes,
¢ necessario lutar para preservar valores corretos. Se as pessoas religiosas nao
estivessem prontas para eventualmente repelir ataques, todos os seus lugares
de adoragio (por exemplo) poderiam ser destruidos. Deus daria a vitéria aos
muculmanos se eles “rezassem e dessem esmolas”, promulgassem leis
decentes e justas e criassem uma sociedade eqitativa.”

Esta revelacdo se refere apenas aos Emigrantes, que tinham sido
maltratados pelos coraixitas ao serem expulsos de seus lares em Meca: os
Ajudantes ainda ndo tinham recebido permissio para participar da luta,
porque oficialmente ndo estavam em conflito com Meca. Mas nao se deve
depreender dessa revelagdo que Maomé planejasse uma guerra em larga escala
contra Meca, nesse primeiro estagio. Seria loucura. Ele tinha em mente um
ataque muito mais modesto: o ghazu ou reide, que havia sido por longo tempo
uma espécie de esporte nacional na Arabia e um meio aceitavel de esticar o
orcamento em tempos dificeis. Os Emigrantes tinham poucas oportunidades
de ganhar a vida em Medina. Eram em sua maioria banqueiros, financistas e
comerciantes e, mesmo que houvesse terra disponivel para que comegassem
seus proprios empreendimentos agricolas, ndo sabiam praticamente nada

sobre o cultivo de tamaras. Dependiam dos Ajudantes para seu sustento e, a



menos que encontrassem uma fonte de renda independente, tornar-se-iam um
peso na umma. Nem todos podiam fazer o que o brilhante jovem comerciante
Abd al-Rahman fez quando chegou a Medina: simplesmente perguntou onde
ficava o mercado e rapidamente criou uma fonte de renda devido a sua
habilidade para os negdcios. Havia poucas oportunidades para o comércio em
Medina, e Meca tinha o monopdlio da especula¢ao comercial em larga escala.

O ghazu era um modo rudimentar de garantir a circula¢do justa da riqueza
disponivel durante o periodo ndmade. Os invasores entravam em territorio de
uma tribo inimiga e roubavam seus camelos, rebanhos e outros bens,
cuidando para evitar derramamento de sangue e, conseqiientemente, a
vendeta. Medina situava-se num local ideal para atacar as caravanas de Meca,
no caminho de ida e de volta da Siria, em geral protegidas por poucos
comerciantes. Em 623, Maomé despachou dois grupos de Emigrantes para
ataca-las. No inicio, ele mesmo ndo foi, mas encarregou da expedi¢do homens
como Hamzah ou o experiente guerreiro Ubaydah ibn al-Harith. Ninguém na
Arabia ficou chocado com esses ataques, embora a audacia dos muc¢ulmanos
em atacar seus poderosos parentes talvez os houvesse surpreendido. Os
primeiros ataques de 623 nao foram muito bem-sucedidos. Era dificil obter
informacOes exatas sobre o movimento das caravanas; nenhuma mercadoria
foi apreendida e ndo houve luta. Mas os habitantes de Meca ficaram aturdidos
e irritados. Agora, deveriam tomar precaugdes antes desnecessarias, e as tribos
beduinas ao longo da costa do mar Vermelho (a rota comercial preferida)
ficaram impressionadas com a coragem dos muculmanos. Apesar de terem
falhado no ataque as caravanas, fizeram tratados com tribos de varios pontos
estratégicos ao longo do caminho. Em setembro de 623, Maomé decidiu
liderar um ghazu contra uma grande caravana, dirigida por Ummayah, dos
Jumah (o antigo verdugo de Abu Bakr). Ela consistia de 2500 camelos e, ja que
0 saque parecia tdo promissor, cerca de duzentos muculmanos se alistaram.
Mas de novo a caravana esquivou-se e ndo houve combate.

Nos meses de inverno, os coraixitas enviaram suas caravanas apenas para o

sul, na direcdo do Iémen, e ndo precisaram passar por Medina. Mas, para



mostrar que ndo estava de brincadeira, Maomé mandou um pequeno grupo
de nove homens, sob a lideranca de seu primo Abdallah ibn Jahsh, fazer um
reide contra uma das caravanas em viagem para o sul. Era o fim do més
sagrado de rajab (janeiro de 624), quando todas as lutas estavam estritamente
proibidas na Arabia. Maomé entregou a Abdallah instrugoes sigilosas, que nao
podiam ser abertas até a expedi¢do estar na estrada por dois dias, e o fez
prometer que nao pressionaria seus companheiros: eles chegariam mais perto
de Meca que qualquer reide anterior, e provavelmente haveria perigo.

Dois dias depois, Abdallah pontualmente abriu a carta. As fontes dao
versOes diferentes de seu texto. Ibn Ishaq conta que ela dizia aos mug¢ulmanos
que fossem a Nakhlah, entre Meca e Taif, para simplesmente espionar a
caravana, mas o historiador do século IX Muhammad ibn Umar al-Waqidi
afirma que a carta dizia: “Dirijam-se ao vale de Nakhlah e preparem uma
emboscada para os coraixitas”.? Isso significava que os mugulmanos teriam de
violar o més sagrado. Provavelmente Maomé tinha pouco escripulo a
respeito: os meses sagrados faziam parte de um sistema pagao que ele estava
tentando superar. Viola-los estava no mesmo nivel que a rejei¢do as deusas.
Mas dois dos invasores muculmanos podem ter desejado se dissociar do reide,
porque perderam seus camelos na parada seguinte e disseram aos outros sete
para seguir sem eles. Quando Abdallah e seu grupo chegaram a Nakhlah,
encontraram uma pequena caravana acampada ali perto. O que deviam fazer?
Era o ultimo dia do rajab, mas se esperassem até o dia seguinte, quando o
combate seria permitido, a caravana ja teria chegado a seguranca do santuario
de Meca. Decidiram atacar. A primeira flecha matou um dos trés comerciantes
e os outros imediatamente se renderam. Abdallah levou para Medina os dois
homens e suas mercadorias.

Mas, em vez de sauda-los como herdis vitoriosos, o povo de Medina ficou
horrorizado quando soube que o reide violara o més sagrado. Como vimos, os
arabes de Medina ndo se sentiram afetados por Maomé ter abolido o culto as
deusas. Os judeus os prepararam para a cren¢a monoteista e eles estavam

dispostos a abandonar aquela parte da religidao paga. Mas, claramente, nutriam



forte sentimento pelos meses sagrados e nao estavam prontos para abandonar
esse valor religioso. Contudo, Maomé repudiou o reide e se recusou a aceitar
o butim. Embora possa parecer uma atitude um tanto cinica, ndo aparenta
hipocrisia ou insensibilidade, mesmo sendo pragmatica. Maomé nio toleraria
fazer concessbes a respeito do essencial: ele colocara os mugulmanos em
perigo, em Meca, ao recusar uma solu¢do monolatrica no conflito com os
coraixitas. Agora, estava criando uma religido reformada de al-Llah,
lentamente, passo a passo, conforme o desenrolar dos acontecimentos. Nao
fazia uma idéia clara e detalhada da religido e, como estava trabalhando
sozinho, sem a ajuda de uma tradicio estabelecida, muitas vezes tinha de
encontrar seu caminho por tentativa e erro. Estava disposto a descartar os
meses sagrados, que nio pareciam ter valor religioso essencial para ele, e
devemos lembrar que as praticas pagis e o zelo com que eram observadas
provavelmente diferiam bastante em toda a Arabia. Decerto ndo imaginava
que os medinenses fossem tao apegados a essa pratica paga, e quando viu a
aflicao que o reide causara aos Ajudantes, constatou que, sem perceber, ferira
sua sensibilidade religiosa. Nao fazia sentido teimar em seguir esse caminho.
Se as pessoas quisessem manter os meses sagrados, teriam permissdo para
isso, porque ndo havia nada nessa pratica que ofendesse a religido do Deus
unico.

Abdallah e seus companheiros ficaram profundamente deprimidos quando
Maomé repudiou a emboscada: parecia que tinham tomado a decisao errada, e
alguns acreditavam que sua salvagdo estava em perigo. Maomé tinha a
obriga¢do de consold-los e, deixando que sua sensibilidade indicasse uma vez
mais o caminho, usou o incidente para avancar um passo na formula¢iao de
sua teologia da guerra justa. Sim, fora errado lutar durante os meses sagrados,
mas havia crimes piores. Oprimir as pessoas, como os coraixitas faziam com os
muculmanos, violando o mais sagrado dos valores arabes ao expulsa-los de
sua tribo, era muito mais sério. As vezes, um homem de Deus tinha a

obrigac¢do de lutar contra um mal tdo evidente:



Interrogar-te-d0 acerca do més sagrado: havera combates nele ou nio? Responde:
“Guerrear nesse més ¢ uma enorme transgressio. Mas afastar-se da senda de Deus,
desrespeitar a Deus e a Mesquita Sagrada e expulsar dos lugares santos os seus habitantes ¢

uma transgressao maior ainda, pois o erro é pior que a matanca”.’

Essa revelacao amenizou a situacdo: os judeus continuaram com suas criticas,
mas os Ajudantes e o grupo que participara do reide foram trangqiiilizados.
Maomé pdde dividir o espdlio entre os Emigrantes e comegou as negociagoes
com os coraixitas para uma troca de prisioneiros: ele libertaria os dois
comerciantes de Meca em troca de dois muculmanos que ainda estavam la, e
desejavam fazer a hijra. Mas Hakam ibn Kaysar, um dos prisioneiros coraixitas,
ficou tao impressionado com o que viu em Medina que decidiu permanecer e
se tornar mugulmano.

Esse incidente é um bom exemplo do estilo de trabalho de Maomé. Ele
estava disposto a morrer por sua religido, mas também estava disposto a fazer
acordos sobre questdes secundarias. Na auséncia de um sistema ético
estabelecido de longa data, observava atentamente os acontecimentos e via
neles a revelacdo da vontade de Deus — um principio importante do
monoteismo historico. Ele ndo esperava que o reide causasse tanto protesto,
mas quando isso aconteceu, acreditou que Deus estava mostrando algo
importante. O incidente motivou-o a formular um principio que vem sendo
importante para o isla. Os mucgulmanos respeitam a mensagem pacifista de
Jesus (embora o Cordao lembre que os cristdos podem ser muito
beligerantes),!® mas aceitam que a forca €, muitas vezes, necessaria. Se nao se
fizesse oposi¢ao militar a regimes tiranicos e repugnantes, o mal tomaria conta
do mundo todo. Até os profetas, algumas vezes, foram compelidos a lutar e
matar, como Davi que, com a ajuda de Deus, eliminou Golias: “Se Deus ndo
derrotasse os homens, uns pelos outros, a terra ficaria corrompida. Deus é
generoso para com todos os seres”.!! A maioria dos cristaos concordaria com
essa concep¢ao de guerra justa, reconhecendo que, contra um Hitler ou um
Ceausescu, a luta e o combate armado sdo os Unicos caminhos eficazes. Em

vez de ser uma religido que da a outra face, portanto, o isla luta contra a



tirania e a injustica. Um mugculmano sente que tem o dever sagrado de ajudar
os fracos e oprimidos. Hoje, quando os muc¢ulmanos declaram uma jihad a
seus inimigos, eles estdo, em geral, respondendo a esse ideal coranico.!?

Os Emigrantes agora podiam esperar por uma vendeta, pois os coraixitas
estariam inclinados a vingar o comerciante morto em Nakhlah, mas os
muculmanos estavam ficando mais confiantes. Poucas semanas depois,
durante o més de ramada (margo de 624), Maomé liderou um grande exército
enviado a costa, a fim de interceptar uma caravana de Meca que Abu Sufyan
estava trazendo de volta da Siria. Era uma das mais importantes caravanas do
ano, e 350 mugulmanos se apresentaram como voluntarios, dos quais setenta
eram Emigrantes, e os outros, Ajudantes. A expedicdo dirigiu-se ao Pogo de
Badr, perto do mar Vermelho, onde todo ano acontecia uma das maiores feiras
arabes. L4, esperavam emboscar a caravana. A expedicio de Badr estava
destinada a se tornar um dos acontecimentos mais importantes e fecundos do
inicio da historia do isla, mas ninguém estava lhe dando demasiada atencio.
Era apenas outro ghazu, e muitos muculmanos com compromissos sérios
permaneceram em casa, incluindo o genro de Maomé, Uthman ibn Affan, cuja
esposa Ruqayyah estava gravemente doente.

De fato, parecia que a caravana iria escapar, como de costume. Abu Sufyan
era um homem muito inteligente e capaz, e interrogando as pessoas pelo
caminho logo ficou sabendo da emboscada dos muculmanos. Em lugar de
tomar a rota usual para Meca, através do Hedjaz, voltou-se rapido para a
direita em direcdo da costa e enviou imediatamente a Meca um membro da
tribo local dos Ghifar, chamado Damdam, para pedir ajuda. Damdam fez uma
entrada dramatica. Abbas, o tio de Maomé, recordou como a cidade inteira

pareceu congelar, horrorizada, ao ouvir:

a voz de Damdam gritando das profundezas do wadi; seu camelo trazia o nariz cortado e a
sela ao contrario e a camisa de Damdam estava rasgada, e ele ficou de pé sobre o camelo e
disse: “O coraixitas, os camelos de carga! os camelos de carga! Maomé e seus
companheiros estdo a espera de seus pertences que estdo com Abu Sufyan. Nao creio que

voceés consigam chegar a tempo. Socorro! Socorro!”.13



Os coraixitas ficaram furiosos. Maomé pensava que iria capturar a maior
caravana do ano tdo facilmente quanto emboscara o pequeno grupo de
Nakhlah? Todos os lideres se prepararam para a batalha. Até o velho e
corpulento Ummayah ibn Khalaf espremeu-se dentro de sua armadura. Abu
Lahab teve permissao de ficar atras, mas Abbas partiu contra seu sobrinho,
com Talib e Aqil (os dois filhos de Abu Talib que nao entraram para o isla).
Hakim ibn Hizam, o sobrinho de Khadija, também se juntou ao exército.
Naquela noite, cerca de mil homens marcharam de Meca e tomaram a estrada
para Badr.

Quando Maomé ouviu essas noticias assustadoras, convocou um conselho
de guerra. Ele nao era o lider militar da umma e nao podia decidir qual o
melhor modo de enfrentar a emergéncia sem consultar os outros chefes. Os
muculmanos haviam se oferecido para participar de um ghazu, nao de uma
batalha campal. Deveriam se retirar enquanto ainda havia tempo, ou
permaneceriam e lutariam contra os coraixitas? Havia alguma esperanga de
capturar a caravana antes de o exército chegar? Abu Bakr e Umar fizeram
discursos fervorosos, e os setenta Emigrantes prometeram ficar em Badr, para
o que desse e viesse, mesmo que tivessem de lutar contra parentes proximos e
ex-amigos. Maomé agradeceu-lhes, e se voltou para os Ajudantes. No Segundo
"Aqaba, eles haviam prometido apenas defender Maomé se ele fosse atacado

em Medina, mas, falando em seu nome, Sa’d ibn Muadh disse:

Nos acreditamos em vocé, atestamos sua verdade e damos testemunho de que o que vocé
nos trouxe ¢ a verdade, e nés lhe demos nossa palavra e autorizag¢ao para ouvir e obedecer;
entdo, va onde vocé quiser e nds iremos com vocg; e, por Deus, se vocé nos pedisse para
atravessar o mar e se lancasse nele, entrariamos nele com vocé; nenhum homem ficaria
para tras. Nao objetamos a idéia de encontrar seu inimigo amanha. Somos experientes na

guerra, dignos de confianga em combate.!4

Eram palavras corajosas, mas, naturalmente, os muc¢ulmanos ainda tinham
esperanc¢a de ndo precisar lutar e de que Deus entregaria a caravana de Abu
Sufyan em suas maos antes que o exército de Meca chegasse, de modo que

poderiam regressar com honra. No Po¢o de Badr, capturaram dois



carregadores de dgua de Meca, que lhes disseram ndo estar com a caravana, e
sim com o exército. Essa noticia era tio terrivel para os mugulmanos que os
captores comecaram a bater nos prisioneiros, convencidos de que deviam estar
mentindo. Maomé deu um basta naquilo e interrogou os dois homens.
Quando disseram quem eram os coraixitas que marchavam contra ele,
Maomé disse a seus homens que Meca jogara a flor da tribo em suas maos.

Nesse interim, Abu Sufyan conseguiu se esquivar do exército mugulmano.
Assim que a caravana ficou fora do alcance de Maomé, mandou uma
mensagem ao exército: a caravana estava salva e eles podiam voltar para casa.
Talvez receasse que Abu Jahl tirasse proveito da expedicdo e ganhasse
ascendéncia em Meca. Ele também era um homem astuto e calculista e, como
Maomé, parecia ter esperan¢a de uma reconciliacdo final. Mas Abu Jahl nao
quis saber de retirada. “Por al-Llah”, disse a seus homens, “nés s6 voltaremos
depois de passar por Badr. Ficaremos trés dias 14, abateremos camelos,
festejando e bebendo vinho, e as mocas tocarao para nos. Os arabes saberdo
que estivemos 14 e nos respeitarao no futuro.”’® Mas nem todos estavam tao
ansiosos, agora que a caravana estava a salvo. Os clas de Zuhrah e Adi se
retiraram imediatamente, receosos do poder que uma vitéria moral e militar
sobre Maomé poderia dar a Abu Jahl. Talib ibn Abi Talib levou um
contingente de homens dos Hashim de volta para casa, porque eles nao teriam
coragem de lutar contra membros de seu cla. Abbas e Hakim, contudo,
ficaram com o exército.

Assim que chegaram a Badr e montaram seus acampamentos, Os
mequenses enviaram Umayr ibn Wahb, dos Jumah, para observar o exército
de Maomé, que se escondia atras de uma duna, e avaliar os numeros. Ele ficou
aterrorizado quando viu a dura resolugdo nos rostos dos muculmanos e
aconselhou os coraixitas a nao lutar, mesmo que seu exército fosse duas vezes
maior que o de Maomé. Ele viu “camelos carregando a Morte — os camelos
de Yathrib carregados com morte certa”. Os mequenses encaravam a batalha
como um esporte cavalheiresco, mas uma espiada nos mugulmanos

convenceu Umayr de que nenhum deles morreria antes de matar no minimo



um dos coraixitas. Umayr perguntou desesperado: “Se para cada um deles
morrer um dos nossos, de que nos servira continuar vivos?”.1¢ Os arabes nao
corriam riscos desnecessarios na guerra e sempre tentavam evitar um nimero
grande de baixas: o incessante estado de guerra tribal e a natureza precaria da
vida na Arabia faziam com que desejassem preservar o maior nimero possivel
de homens. Outros coraixitas estavam compreensivelmente preocupados em
lutar contra membros de sua prépria tribo e familia. Hakim ibn Hizam, por
exemplo, ficou tdo impressionado com as palavras de Umayr que
imediatamente foi até Utba ibn Rabi’a e pediu-lhe que tentasse impedir a
batalha. Utba fora o protetor do homem morto pelos mu¢ulmanos em
Nakhlah, e Hakim o convencera a tomar para si, individualmente, o dever de
vinganga, de modo a satisfazer a honra. Utba viu sentido nisso e se levantou
para falar ao exército: “O povo de Quraysh! Por al-Llah, vocés ndo ganhardo
nada combatendo Maomé e seus companheiros. Se se lancarem sobre ele,
cada um de vocés estara fadado a olhar com aversdo a face do outro, que
assassinou o filho de seu tio paterno ou materno, ou alguns homens de seu tio
paterno ou materno”.!” Os coraixitas ndo eram povo guerreiro. Nao eram
experientes nem causavam impressio no campo de batalha e sempre
preferiram negocia¢Oes astutas a uma solu¢do violenta, mas Abu Jahl ndo
queria dar ouvidos a razao. Utba era covarde, replicou. Estava simplesmente
com medo de acabar matando o proprio filho, que se juntara a Maomé.
Nenhum arabe podia suportar a acusa¢ao de covardia, e Ibn Ishaq diz que
depois disso “deu-se inicio a guerra e tudo estava perdido e os homens
seguiram teimosos pelo caminho do mal”.18

Os mucgulmanos também nao queriam lutar, mas agora que a sorte fora
langada o moral estava alto. Maomé ndo podia ver o exército de Meca e ndo
fazia idéia de seu tamanho, caso contrario teria pensado duas vezes antes de
ficar para a luta. Para privar os coraixitas de agua, posicionou seus homens
junto aos pogos, obrigando-os a encarar o leste com o sol em seus olhos. O
chio estava duro devido a chuva, facilitando o movimento dos muculmanos e

dificultando o dos mequenses, que tinham de subir a colina.



Como sempre na Arabia, a batalha de Badr comecou com combates
singulares, em que trés lideres muculmanos, Hamzah, Ali e Ubaydah ibn al-
Harith, lutaram com trés coraixitas: Utba, Shayba e al-Walid ibn Utba, que
estavam vingando o homem morto. Os trés coraixitas foram mortos, e o
muculmano Ubaydah ibn al-Harith foi mortalmente ferido e conduzido ao
acampamento. Entdo, a batalha comecou de fato. Apesar do nimero superior,
os coraixitas logo descobriram, para sua surpresa, que estavam levando a pior.
Eles lutavam no velho estilo arabe, com descuidadas bravatas, e cada chefe
liderava seus homens, faltando assim um comando unificado. Mas os
muculmanos eram muito disciplinados e audaciosos, e tinham sido treinados
com cuidado por Maomé, que, surpreendentemente, se revelara um bom
estrategista militar. Ele alinhara seus soldados em formacdo cerrada e
comecaram atacando o inimigo com flechas, desembainhando as espadas para
o combate corpo-a-corpo s6 no ultimo momento. Ao meio-dia, os coraixitas,
que acharam que bastaria fazer uma demonstra¢ao de for¢a, entraram em
panico e fugiram desordenadamente, deixando cerca de cinqiienta de seus
lideres, incluindo Abu Jahl, mortos no campo de batalha.

Os muculmanos estavam radiantes. Comegaram a agrupar os prisioneiros e
a mata-los, seguindo o tradicional costume arabe, mas Maomé deu um basta
nisso. Houve uma revela¢io dizendo que os prisioneiros de guerra deviam ser
poupados para poder ser trocados por resgate. Ele também impediu a disputa
dos mugulmanos sobre o butim, e os 150 camelos, os dez cavalos e a pilha de
armaduras e equipamentos foram divididos igualmente. A seguir, o exército
vitorioso comegou a viagem para casa com os setenta prisioneiros de guerra,
incluindo Suhayl, o chefe dos Amir, Abbas e os primos de Maomé, Aqil e

Nawfal. No caminho, Maomé recebeu uma revelag¢ao para os prisioneiros:

O Profeta, diz aos cativos que estdo em vosso poder: “Se Deus souber de algum bem em
vossos coragdes, outorgar-vos-a mais do que vos foi arrancado, e vos perdoara”. Deus ¢

perdoador e misericordioso. Ele vé tudo e sabe tudo.!®



Mesmo com a euforia que se seguiu a inesperada vitéria, Maomé ansiava por
uma reconcilia¢ao final.

O exército foi recebido entusiasticamente quando voltou a Medina, para
desespero das trés principais tribos judaicas e do grupo de Ibn Ubbay. O efeito
moral de Badr nio poderia ter sido maior. Durante anos, Maomé fora alvo de
deboche e insultos, mas depois desse espetacular e inesperado sucesso, todos
na Arabia teriam de leva-lo a sério. Na histéria das guerras santas, nas trés
religides de monoteismo histérico, uma vitéria inesperada ou uma repentina
reversdo da sorte parecem um ato divino e sempre enchem as pessoas de nova
confianca e convic¢do.?9 Assim como os cruzados cristios em situagio
desesperada parecida, os muculmanos sentiram uma espécie de alucinacao
coletiva, durante a qual viram legides de anjos vindos em seu auxilio. Olhando
retrospectivamente, tudo parecia ter sido arranjado por Deus e que foram
conduzidos a vitéria quase que a revelia. Nao esperavam travar uma batalha,
relutaram em lutar e até o fato de desconhecerem a superioridade numérica
dos inimigos parecia fazer parte do plano divino.?! Deus parecia inspirar os
muculmanos durante a batalha. Em dado momento, Maomé atirara pedras
nos inimigos, provavelmente um gesto tradicional ritualistico, mas depois da
vitéria o Cordao descreveu Maomé e seus companheiros como agentes de

Deus:

Na realidade, nao fostes vos que os matastes: foi Deus quem os matou; e nao foste tu que
atiraste as flechas quando atiraste: foi Deus quem atirou. Fé-lo para conferir aos crentes um

justo beneficio. Ele ouve tudo e sabe tudo.22

Até a batalha de Badr, a causa muculmana muitas vezes parecia
completamente sem esperanca. Mas depois dessa vitoria, os mugulmanos

foram tomados por uma confianga exaltada. Parecia que nada podia deté-los:

Se houver vinte dentre vos que sejam firmes, prevalecerdo sobre duzentos, e se houver
cem, prevalecerdo sobre mil dos descrentes. Eles ndo possuem entendi-mento. Deus vos

aliviou o fardo, sabendo que ha fraqueza entre vos. Se, pois, ha cem entre vos que sejam



firmes, prevalecerdao sobre duzentos; e se houver mil; prevalecerdo sobre dois mil, com a

permissdao de Deus. Deus esta com os que perseveram.23

Mas a énfase era sobre a paciéncia, e constantemente os primeiros bidégrafos
ressaltam a sobriedade e a seriedade que caracterizaram a jihad. Nao se tratava
de fanatismo histérico, e sim de um teste severo de tolerancia. Maomé e os
mais sabios dentre seus companheiros sabiam perfeitamente que a vitoria os
pusera num curso perigoso, que até poderia destruir a umma. Para recuperar a
honra e o prestigio, em que seu sucesso estava baseado, os coraixitas teriam de
retaliar. Sem que os mugulmanos quisessem, Deus parecia ter lancado a umma
numa guerra em larga escala contra a tribo mais poderosa da Arabia.

A idéia de Deus intervir na histéria e tomar parte numa batalha parece
extraordinaria e desagradavel, mas tal agdo divina é um componente
fundamental da tradicdo monoteista. Igualmente no judaismo e no
cristianismo acontecimentos presentes se tornaram teofanias, e acreditava-se
que Deus se revelava nas batalhas, nas reviravoltas e conquistas politicas.
Certos acontecimentos se tornaram momentos da verdade e foram mitificados
a tal ponto que adquiriram significado simbdlico, desfigurando
completamente o fato original. Pode-se ver essa reflexdo e analise do sentido
mais profundo da histéria como um esfor¢o da imaginacao para encontrar um
padrio no fluxo da vida, aparentemente sem sentido. Um dos mais influentes
de todos esses acontecimentos reconstruidos foi o afogamento do fara6 e de
seu exército no mar Vermelho: salmistas, profetas e sabios viram-no como
uma irrupc¢ao do divino na histéria, que se tornou um tipo de salvagdo. Os
cristios também meditaram sobre esse acontecimento, e viram nele o
pressagio simbolico da passagem de Cristo da morte para a vida; tornou-se
também um tipo de batismo, marcando a migra¢do crista do desespero e
anomia para a nova vida e a esperanca. No Corao, a travessia do mar
Vermelho foi denominada furgan, uma palavra que denota salvac¢do e distin¢ao
entre justos e injustos; o proprio Cordo também foi chamado furqan, pois
transformou a vida dos fiéis a0 mesmo tempo que os separou dramaticamente

de sua parentela:



Enviamos a Moisés e a Ardo a Salvacao [furgan], e a luz, e uma mensagem para os piedosos
que temem a seu Senhor, sem O precisarem ver, e estdo apavorados pela Hora. E este

Corao ¢ uma mensagem abencoada que fizemos descer.?4

O surgimento progressivo do Cordo, que estava constantemente guiando a
umma e interpretando os acontecimentos, era uma lembranca da presenca
misteriosa de Deus e de seu envolvimento com os acontecimentos deste
mundo.

A batalha de Badr também se tornara uma furgan, um sinal de salvagao.
Deus separara os justos dos injustos na vitéria dos mugulmanos, assim como

fizera a distin¢ao entre os egipcios e os israelitas no mar Vermelho:

Entdo, os egipcios disseram: “Fujamos da presenca de Israel, porque Iahweh combate a
favor deles contra os egipcios”. Iahweh disse a Moisés: “Estende a mao sobre o mar, para
que as aguas se voltem contra os egipcios, sobre os seus carros e sobre os seus cavaleiros”.
Moisés estendeu a mao sobre o mar e este, ao romper da manha, voltou para o seu leito.
Os egipcios, ao fugir, foram de encontro a ele. E Iahweh derribou os egipcios no meio do
mar. As aguas voltaram e cobriram os carros e cavaleiros de todo o exército do farao, que
os haviam seguido no mar; e ndo escapou um sé deles. Os filhos de Israel, porém,
passaram pelo meio do mar em seco; e as d4guas eram para eles como um muro a direita e a
esquerda. Naquele dia, lahweh salvou Israel das maos dos egipcios, e Israel viu os egipcios
mortos a beira-mar. Israel viu o grande poder que Iahweh havia mostrado contra eles. E o

povo temeu a Iahweh, e creram em Iahweh e em Moisés, seu servo.?

Maomé nunca lera o relato biblico, mas entendeu bem seu espirito, porque
sua propria visao religiosa tinha a mesma dinamica interna. No dia de Badr, al-
Llah salvou a umma dos coraixitas e os muculmanos viram os lideres
coraixistas morrer no campo de batalha; a umma testemunhou o grande ato
que al-Llah praticou contra os mequenses, e as pessoas veneravam al-Llah e
Maomé, seu servo. A diferenca era que, como acontece com freqiiéncia na
vida de Maomé, essa ndo era uma reformulacdo mitolégica de um
acontecimento histoérico, mas algo que havia acontecido de fato diante dos

olhos atbnitos dos muc¢ulmanos. Todo ano, os judeus comemoravam sua



furgan na Pascoa; Maomé, contudo, pensava que era o jejum de Yom Kippur

que comemorava a vitéria do mar Vermelho. Como diz Tabari:

Quando o Profeta (que Deus o abencoe) veio para Medina, ele observou os judeus
jejuarem no dia de Ashura e os questionou; eles o informaram de que esse era o dia em
que Deus afogara as hostes do farad, e libertara Moisés e os que estavam com ele. NOs
temos mais direito que eles, observou Maomé, e ndo sé jejuou ele mesmo mas pediu ao

povo que jejuasse naquele dia.26

Naquela ocasido, Maomé estava tentando modelar a vida religiosa da umma
conforme o judaismo, mas, algumas semanas antes de Badr, ele emancipara o
isla dos costumes da religido mais antiga ao mudar a gibla. Poucos dias depois
da vitéria, no dia 9 do ramada, Maomé declarou que o jejum de Ashura nao
era mais obrigatorio para os mugulmanos e que jejuariam durante o ramada
para comemorar sua propria furgan em Badr. O jejum de ramada, realizado
pela primeira vez em marco de 625, tornou-se uma das cinco principais
praticas do isla.

Mas Maomé observou que havia um lado negro na nova situa¢ao, porque a
umma se engajara numa guerra total contra os coraixitas. Como Meca
dependia de seu prestigio, os coraixitas precisavam vingar a humilhagao
sofrida em Badr se quisessem continuar uma grande poténcia arabe. Eles
tinham de vingar os seus cinqlienta mortos. A umma entrou, mais uma vez
quase a despeito de si mesma, numa nova fase de luta (jihad). Mas, ao
contrario dos israelitas, que se engajaram numa guerra santa de exterminio
depois do mar Vermelho, Maomé nio pretendia eliminar os coraixitas. De
alguma forma, teria de convencé-los; com esse objetivo, mesmo no calor da
primeira vitoria, trataria os prisioneiros de modo justo. Logo ap6s a batalha,
ordenou que dois prisioneiros fossem mortos, porque haviam langado um
vigoroso ataque intelectual antes da hijra: vimos que Maomé achava esse tipo
de desafio critico profundamente ameagador. Mas os demais prisioneiros
foram levados em seguranca para Medina e receberam alojamento decente na
casa das pessoas que os haviam aprisionado. Imediatamente, o Corao

comecou a elaborar uma politica humana para os prisioneiros de guerra. Foi



decretado que eles nao devem ser maltratados em nenhum caso, e ser soltos
ou devolvidos em troca de resgate. Se ndo ha perspectiva de resgate, ao
prisioneiro é permitido ganhar dinheiro para comprar sua liberdade: o captor
¢ estimulado a ajuda-lo por meio de pagamentos saidos dos préprios recursos.
Libertar os cativos é louvado como obra virtuosa e caridosa.?” Uma tradicao
(hadith) posterior convida os mugulmanos a tratarem os prisioneiros como
membros de sua propria familia. Segundo ela, Maomé disse: “Vocés devem
alimenta-los tao bem quanto a si mesmos, vesti-los como vestem a si mesmos
e, quando lhes derem uma tarefa ardua, devem ajuda-los”.?® Essa legislacao
coranica e da tradicio esta, é claro, em triste contraste com o tratamento dado
aos reféns tomados por muc¢ulmanos hoje em dia. De fato, ndao ha nada
verdadeiramente islamico na captura de reféns nos conflitos atuais. Os xiitas
muculmanos, que prenderam e maltrataram seus prisioneiros em Beirute e se
recusaram a manda-los para suas casas, ndo eram impelidos a fazer isso pelo
isla; seu comportamento, na verdade, ofende os preceitos fundamentais e
sagrados de sua religido.

Os prisioneiros tomados em Badr ndo eram inimigos desconhecidos, e sim
parentes proximos e amigos dos Emigrantes. Quando Sawdah, a esposa de
Maomé, viu seu primo e cunhado Suhayl sentado ignominiosamente no canto
da sala com as maos amarradas atras das costas, nio se conteve. Os velhos
instintos tribais imediatamente vieram a tona, e a nova ideologia mug¢ulmana
se dissolveu num instante. “O, Abu Yazid”, disse-lhe com desdém, “vocé se
entregou muito facilmente. Vocé deveria ter morrido uma morte honrada.”
Mas rapidamente foi chamada para o presente pela reprovagido severa do
marido, que entrara na sala atras dela: “Sawdah! Vocé esta criando problemas
entre Deus e seu apodstolo?”.2° Mas os sentimentos do proprio Maomé por
seus parentes também eram fortes. Ele ndo conseguiu dormir naquela noite,
pensando no tio e nos primos deitados miseravelmente e sem conforto no
cativeiro, e deu ordens para sua soltura. O tratamento humano e justo deu
resultados. Alguns prisioneiros ficaram tdo impressionados com a vida na

umma que se converteram ao isla. A mais dramatica dessas conversoes talvez



tenha sido a de Umayr ibn Wahb (que tentou persuadir os coraixitas a ndo
lutar em Badr). Apos ter sido libertado e voltado a Meca, seu companheiro de
cla Safwan ibn Ummayah o convenceu a retornar a Medina e assassinar
Maomé. Ele voltou, mas Maomé percebeu e Umayr acabou se tornando
muculmano.

Um dos prisioneiros era o genro de Maomé¢, Abu al-As, que permaneceu
fiel a antiga religido paga. Sua esposa Zaynab, filha do Profeta, que ainda
morava em Meca, mandou seu irm3o Amr até Medina com o dinheiro do
resgate, que ela mesma levantara, e com um bracelete que havia pertencido a
Khadija. Maomé reconheceu imediatamente o bracelete e empalideceu de
emocdo. Pediu aos mugulmanos que mantinham Abu al-As cativo que o
libertassem sem receber o resgate em dinheiro, o que fizeram de bom grado.
Maomé esperava que Abu al-As se convertesse ao isla, mas isso nao aconteceu;
entdo pediu-lhe que mandasse Zaynab e sua filha Umamah para Medina.
Nesse estagio da luta, comecava a ficar claro que casamentos entre pagaos e
muculmanos ndo eram mais praticaveis. Abu al-As concordou tristemente,
sabendo que, mesmo que Zaynab nao quisesse deixa-lo, sua situacdo em Meca
agora seria impossivel.

A perspectiva do reencontro com Zaynab era confortante para Maomé
nessa época, pois, ao voltar de Badr, soubera que sua bela filha Ruqayyah
morrera durante sua auséncia. Uthman estava quase inconsolavel, mas
animou-se quando Maomé ofereceu-lhe a mio de sua outra filha, Umm
Kulthum. Maomé visitou a sepultura de Rugayyah com a filha mais nova,
Fatima, enxugando os olhos dela com uma ponta de seu manto. Fatima tinha
agora vinte anos e ja estava mais que na hora de casar. Abu Bakr e Umar
pediram sua mdo, mas Maomé havia decidido concedé-la ao seu jovem guarda
Ali, que crescera com Fatima como um irmao. Ali hesitou no inicio, por causa
de sua extrema pobreza, pois ndo herdara nada de seu pai Abu Talib. Mas

Maomé o incentivou, e os dois casaram umas poucas semanas depois da
batalha de Badr.



Na mesma época, Maomé decidiu tomar outra esposa. A filha de Umar,
Hafsah, enviuvara recentemente. Seu marido, Kuhnays ibn Hudhafah, casara
com ela ao retornar da Abissinia para Meca, mas morreu pouco depois de
Badr. Hafsah tinha agora dezoito anos. Era bonita e instruida: como seu pai,
sabia ler e escrever, mas, também como seu pai, era mal-humorada, o que
diminuia um pouco seu charme. Quando o periodo de luto de Hafsah acabou,
Umar ofereceu Hafsah a Uthman, ndo imaginando que Maomé decidira casa-
lo com Umm Kulthum. Depois, ofereceu Hafsah a Abu Bakr, que permaneceu
quieto ao receber essa oferta um tanto embaracosa. Quando Umar foi até
Maomé reclamar da aparente descortesia dos dois companheiros préximos,
imediatamente acalmou-se quando o Profeta se ofereceu para ser seu genro.
Abu Bakr apressou-se em reparar a ruptura temporaria com Umar, alegando
que sabia da intencdo de Maomé de casar com Hafsah. O casamento foi
celebrado no comeco de 625 e selou a alianga politica de Maomé com seus
dois companheiros mais proximos. Ele, agora, era genro de ambos.

Aisha estava feliz em dar as boas-vindas a Hafsah. Ela teria ciimes das
esposas posteriores de Maomé, mas os lacos cada vez mais fortes entre seus
respectivos pais fizeram as duas ficar amigas. Como Aisha era apenas uma
garota, é provavel que Hafsah tinha se tornado sua guia nesses primeiros anos.
Mais tarde, ambas ficariam amigas de Sawdah, mas, de inicio, elas
naturalmente se divertiam provocando a esposa mais velha. Um dia, decidiram
pregar-lhe uma peca. Disseram-lhe que o dajjal, o falso profeta, uma apari¢ao
que assombrava muitos muc¢ulmanos, chegara. Sawdah ficou tdo assustada
que se entranhou na tenda da cozinha para se esconder dessa figura terrivel.
As duas garotas, rindo, sairam correndo para contar a Maomé a brincadeira e
ele apressou-se em salvar a pobre Sawdah, que emergiu de seu refugio toda
coberta de poeira mas tdo aliviada porque o dajjal, de fato, nao chegara, que
nio se deu ao trabalho de repreender suas duas “irmazinhas”, como as esposas
do Profeta se chamavam.

Mas a vida nem sempre era divertida para as jovens esposas. Um dia,

quando Aisha ainda estava no comeco da adolescéncia, Maomé pediu-lhe que



vigiasse um prisioneiro de guerra. Aisha se distraiu e o homem escapou.
Quando Maomé voltou e descobriu o que acontecera, ficou furioso: “Que al-
Llah corte sua mio!”, gritou zangado com Aisha, saindo as pressas para
procurar o fugitivo. Apds a recaptura do prisioneiro, Maomé voltou para casa
e encontrou Aisha sentada abatida, fitando atentamente as maos. Mas o que é
que havia com ela?, perguntou. Por acaso estava possuida por um jinni? Aisha
respondeu que estava querendo saber qual mao al-Llah iria cortar. Sentindo
remorso e vergonha, Maomé imediatamente se desculpou e disse-lhe que
rezaria para que al-Llah abencoasse todos os que ele havia amaldicoado.

A posi¢ido de Maomé melhorou depois de Badr, mas nem todos os
Ajudantes estavam satisfeitos com o aumento de seu prestigio. Apesar da
euforia e do orgulho pela vitéria, muitos mugulmanos mais atentos sabiam
perfeitamente que nio seria tao facil derrotar os coraixitas outra vez. Assim, o
ano que se seguiu a batalha de Badr foi um periodo de grande ansiedade, que
naturalmente aumentou quando se soube que Meca estava chamando as
tribos beduinas para ajudar na batalha contra Maomé. Ibn Ubbay e a faccao
oposta jogavam com o medo, argumentando que o isld pusera Medina em
perigo mortal. Claro, o oasis estava a beira da destruicdo antes de Maomé
chegar, mas agora a Arabia inteira comecava a se voltar contra ele. Esse medo
era compreensivel. Ibn Ubbay declarou estar pronto para obedecer as
revelagdes, mas se recusou a obedecer ao préprio Maomé, porque ele parecia
querer mergulhar Medina numa guerra perigosa. Mas, como o Corao indicou,
quando as revelacoes de fato vieram, endossando as decisbes de Maomé e
confirmando que a jihad era necessaria, a oposi¢do permaneceu amotinada e
as vezes parecia estar morrendo de medo.30

Ibn Ubbay tinha o apoio das tribos judaicas, que estavam aterradas com a
nova posi¢ao de Maomé em Medina, e viam Meca como uma aliada natural.
Imediatamente depois da vitéria, por exemplo, Ka’b ibn al-Ashraf, um poeta
judeu dos Bani Nadir, foi diretamente para Meca e comegou a compor versos
inflamados, incitando os coraixitas a marchar contra Maomé e vingar seus

mortos.



O, quando foram mortos,
Que a terra se houvesse rasgado ao meio e tragado os dele,
Que aquele que espalha os boatos fosse traspassado [pela espada]

ou que viva curvado de medo, cego e surdo.?!

Os versos de Ka’b deixavam claro para os coraixitas que nem todas as
pessoas de Medina apoiavam resolutamente Maomé. As tribos judaicas eram
terriveis, tinham exércitos relativamente grandes, um impressionante poder de
luta e, no caso de um ataque de Meca, podiam ser persuadidas a se juntarem
aos coraixitas para se livrar do arrivista. A poesia era importante na vida
politica da Arabia e os versos de Ka’b ajudaram os coraixitas a sair do torpor
de depressao e dor em que a derrota os lancara.

Depois da catastrofe, Abu Sufyan se tornou um dos homens mais
importantes de Meca. Muitos outros lideres foram mortos, e Abu Lahab, o tio
de Maomé que lhe era hostil, morreu pouco depois de Badr. Dai em diante,
Abu Sufyan conduziria a batalha contra Maomé. Numa reunido especial do
Senado, foi decidido que os lucros da caravana que ele conseguira trazer de
volta da Siria em seguranca seriam empregados na guerra contra Medina e,
umas dez semanas depois de Badr, o proprio Abu Sufyan liderou um ghazu
como um sinal do que estava por vir. Ele levou duzentos homens até os
arredores de Medina, onde acamparam, e a noite entrou sub-repticiamente no
territério dos judeus Bani Nadir, da tribo de Ka’b, e foi recebido pelo chefe
Sallam ibn Mishkan, que discutiu a situacdo com ele e, de acordo com Ibn
Ishaq, “deu-lhe informacgbes secretas sobre os mugulmanos”. No dia seguinte,
ele e seus homens devastaram alguns campos, queimaram algumas palmeiras
(um ato que vai profundamente contra todos os principios arabes e sempre foi
interpretado como preltdio de guerra) e mataram dois Ajudantes que estavam
trabalhando na terra. Assim que ouviu as noticias, Maomé liderou uma tropa
de mucgulmanos na perseguicao e os coraixitas prontamente fugiram, jogando
fora os mantimentos para escapar rapidamente.

As tribos judaicas obviamente se tornaram uma ameaca a seguranga. Se o

exército mequense acampasse ao sul de Medina, onde as duas mais poderosas



tribos tinham seus territérios, o exército judeu poderia facilmente se juntar
aos coraixitas, a quem claramente tinham como aliados. Se os coraixitas
cercassem a cidade pelo norte, o que seria a melhor op¢ao, as tribos judaicas
podiam atacar por trds os mucgulmanos, que entdo estariam completamente
cercados. Maomé percebeu que deveria por um fim a essa dissensdo. Seus
judeus convertidos lhe informaram que os Bani Qaynugqas, a menor das trés
tribos, eram particularmente hostis a umma. Antes da hijra, foram aliados de
Ibn Ubbay, e depois de Badr decidiram romper o pacto com Maomé e
restabelecer a antiga alianca, a fim de aumentar o grupo de oposicdo e
expulsar o Profeta. O territério deles era perto do centro da “cidade” de
Medina: diferentemente das outras duas tribos, eles ndo eram agricultores,
mas ferreiros e artesaos. Logo apods a batalha de Badr e a ida de Ka’b a Meca,
Maomé os visitou em seus territérios e solicitou que o aceitassem como
profeta em nome da tradicdao religiosa comum. Os judeus da tribo dos
Qaynugas ouviram em siléncio rebelde e responderam que nio tinham a
inten¢do de permanecer na umma: “O, Maomé, vocé parece pensar que somos
o seu povo. Nao se engane, s6 porque [em Badr] vocé lutou contra um povo
sem conhecimento de guerra e o venceu; por Deus, se lutarmos contra vocg,
vera que somos homens de verdade!”.32 Depois dessa ameaga, Maomé retirou-
se e aguardou os acontecimentos.

Alguns dias depois, houve um incidente no souk dos Qaynuqas. Um ourives
judeu pregou uma pe¢a numa muculmana que estava fazendo negdcios la:
sorrateiramente prendeu a barra da saia dela a parte de tras e de cima da
roupa, de modo que, ao se levantar, ela se expusesse. A animosidade era
tamanha entre os muculmanos e os judeus da tribo dos Qaynuqgas que,
quando um dos Ajudantes saltou no ourives com um berro de raiva, a briga
cresceu tremendamente e um judeu e um muculmano foram mortos. O
numero de mortos era, portanto, igual dos dois lados, e Maomé foi chamado,
na qualidade de arbitro oficial de disputas, para restaurar a paz. Mas os judeus
se recusaram a aceitar a sua arbitragem e entrincheiraram-se dentro de suas

fortalezas e pediram que seus aliados arabes viessem ajuda-los. Os Qaynugqas



tinham cerca de setecentos guerreiros disponiveis e, se os seus velhos aliados
arabes tivessem respondido ao chamado e trouxessem suas proprias forcas para
enfrentar Maomé, ele ndo estaria em condi¢des de derrota-los. Ibn Ubbay
estava ansioso por ajudar os Qaynuqgas e consultou seu outro aliado, Ubadah
ibn Samit. Mas Ubadah era um mugulmano convertido e observou que a
antiga alianca com os judeus fora cancelada quando todos assinaram o tratado
com Maomé. Ibn Ubbay percebeu que nio teria condi¢bes de ajudar, porque
os demais arabes permaneceram lealmente do lado do Profeta. Os Qaynugqas
esperavam liderar um rebelido contra Maomé e os Emigrantes, mas em vez
disso, para o horror deles, viram-se sitiados por todos os arabes de Medina.
Por duas semanas, esperaram que Ibn Ubbay fizesse valer sua promessa, mas
acabaram sendo forcados a se render incondicionalmente.

De Imediato, Ibn Ubbay foi até Maomé pedir que os tratasse
misericordiosamente e, ndo recebendo resposta do Profeta, agarrou-o pelo
colarinho. Maomé ficou livido de raiva, mas Ibn Ubbay persistiu: como
podiam esperar que abandonasse seus antigos confederados, que o ajudaram
tantas vezes no passado? Ele sabia que Maomé teria todo o direito, de acordo
com as convenc¢oes da Arabia, de massacrar a tribo inteira, mas Maomé
garantiu que a vida dos Qaynuqas seria poupada desde que deixassem
imediatamente o oasis. Pediu a Ibn Ubbay para escolta-los para fora de
Medina. Quando entenderam que Ibn Ubbay ndo tinha mais nenhum poder
para ajuda-los, os Qaynuqas pareciam dispostos a partir. Fizeram uma aposta,
que n3o deu certo, e perderam ao ter subestimado completamente o poder
que Maomé adquirira; ndo perceberam que o velho sistema acabara para
sempre, e ainda acreditavam que seus antigos aliados arabes estavam apenas
esperando uma chance para trazé-lo de volta. Deixaram o oasis,
aparentemente sem protestos, sabendo que tiveram sorte por escapar vivos.
No periodo pré-islamico, freqiientemente havia tribos expulsas dos oasis
durante as guerras: todos os medinenses estavam familiarizados com essa

punicdo e os Qaynuqas deviam saber que teriam de ir embora. Eles se



refugiaram em outro grupo judeu, em Wadi al-Qura, e acabaram se
estabelecendo na fronteira da Siria.

E muito dificil para nés, no Ocidente, lidar com as rela¢des de Maomé com
os judeus de Medina, porque traz a tona fantasmas vergonhosos de nosso
proprio passado. Mas a luta de Maomé com as trés principais tribos judaicas do
oasis foi completamente diferente do 6dio racial e religioso que desencadeou
os pogroms na Europa cristd durante aproximadamente mil anos. O terror
irracional dos cristdaos encontra sua expressio final na cruzada secular de
Hitler contra os judeus. Maomé nio tinha tais medos ou fantasias; ele nao
pretendia deixar Medina Judenrein [livre de judeus]. Sua disputa com os
Qaynugqas era puramente politica e nunca se estendeu aos clds menores de
Medina, que permaneceram leais a alianca e viviam lado a lado, em paz com
os muculmanos.

Foi uma época muito perigosa para a umma, cujos membros sabiam que um
ataque maci¢co de Meca estava por vir e simplesmente nao podiam se dar ao
luxo de abrigar um inimigo interno. A expulsdo dos Qaynuqas foi um aviso
para outros dissidentes potenciais, como Ibn Ubbay e os Bani Nadir. Isso
mostrou que Maomé nio era um homem para se menosprezar. Poucos meses
depois, quando o poeta Ka’b voltou para Medina e estava escrevendo mais
versos difamatérios para provocar um motim, Maomé deu ordens para que
fosse assassinado. Maomé sempre se alarmou com poetas hostis: como vimos,
acreditava-se que seus pronunciamentos tinham poder quase magico. Na
Arabia, um poeta podia ser uma arma letal e Maomé ndo podia permitir que
ele inflamasse as partes descontentes em Medina ou inspirasse as tribos
beduinas que ouviam seus versos a se juntar a coalizdo de Abu Sufyan. Os Bani
Nadir foram devidamente castigados pela derrota dos Qaynuqas e, quando
Ka’b foi assassinado, procuraram Maomé para reclamar por ele ter eliminado
um de seus homens mais importantes. Maomé sabia que eles eram tao hostis
quanto Ka’b, mas por ora estavam quietos em seu canto e disse-lhes que
tolerava pensamentos e opinides dissidentes, mas nio atos de sedi¢dao. Propos-

lhes, entdo, em adi¢do ao pacto, um tratado especial, para garantir sua



seguranca e siléncio. Os Bani Nadir aceitaram de bom grado a proposta.
Enquanto esperava pelo ataque de Meca, Maomé conseguiu silenciar a
oposi¢ao em casa.

A habilidade de Maomé em contornar a crise aumentou ainda mais seu
status em Medina, mas ainda nio era considerado o chefe da umma. Ele nao
teria conseguido conter a ameaga conjunta dos Qaynuqas e Ibn Ubbay sem a
ajuda de Ubadah ibn Samit. Maomé recebeu a quinta parte (khums) dos bens
deixados pelos Qaynugas. Era costume o chefe receber um quarto dessas
apreensoes para usar em beneficio de seu povo: esperava-se que distribuisse
donativos, cuidasse dos pobres e promovesse a hospitalidade. Os khums
distinguiram Maomé s6 um pouco de outros chefes, mas mostravam que
agora ocupava uma posi¢do comparavel. Enquanto esperava com ansiedade
pela ofensiva dos mequenses, Maomé consolidava ativamente o prestigio que
ganhara em Badr. Quando ouvia que uma das tribos ndémades, estimulada pela
propaganda mequense, estava se preparando para invadir o territério de
Medina, marchava agressivamente para prevenir o ataque, € a Oposi¢do em
geral se dispersava assim que as tropas mugulmanas chegavam. No ultimo
verdo, conseguiu impingir mais uma humilhacao aos coraixitas. Desde Badr, as
caravanas nao podiam usar a rota do mar Vermelho para a Siria, e Safwan ibn
Ummayah decidiu ir para o Iraque pela estrada de Nadj, viajando a leste de
Medina. Essa rota era inconveniente, porque os locais onde havia agua eram
distantes, mas Safwan mandou camelos extras carregados de agua, junto com
0s que transportavam uma rica carga de prata no valor de cerca de 100 mil
dinares. Maomé obteve noticias dessa caravana e mandou Zayd intercepta-la.
Zayd e seus homens conseguiram pega-los desprevenidos enquanto
descansavam junto ao Pogo de Qarada. Os soldados mugulmanos adquiriram
reputacdo terrivel desde a batalha de Badr e assim que os mequenses os viram
se aproximar, fugiram aterrorizados, deixando a caravana para tras.

Os coraixitas intensificaram a preparagdo para o ataque a Medina, mas
esperaram até depois do inverno. Finalmente, em 11 de marco de 625, 3 mil

homens com 3 mil camelos e cerca de duzentos cavalos deixaram Meca e



comecaram a lenta viagem a Medina. Aos coraixitas se juntaram os aliados
beduinos num grupo de tribos conhecido como os Ahabish, os Thaqif de Taif
e a tribo dos Abd Manat. Em 21 de mar¢o, o exército chegou a fronteira de
Medina e acampou numa planicie em frente ao monte Uhud, a noroeste do
oasis. Maomé e os medinenses souberam que o exército estava finalmente a
caminho com apenas uma semana de antecedéncia. Nao havia tempo para
fazer a colheita nos campos, mas conseguiram trazer todas as pessoas de areas
afastadas do assentamento e protegé-las dentro da “cidade” com seus camelos,
vacas, carneiros e cabras. Assim que o exército chegou, os chefes de Medina
fizeram um conselho de guerra. Os mais experientes pediram extrema cautela:
todos deveriam ficar dentro da “cidade” e ndo sair para enfrentrar o inimigo.
Era muito dificil manter um cerco na Arabia e, quando esse plano fora
adotado em ocasides anteriores, o inimigo sempre foi forcado a desistir sem
luta. Mas alguns membros da nova gera¢do queriam agdo. Sustentavam que,
em Badr, Maomé derrotara um exército imenso com somente 350 homens;
certamente Deus os ajudaria de novo. Foram apoiados por alguns agricultores,
que nao podiam suportar a idéia de os coraixitas estarem avang¢ando pela
plantac¢do e devorando sua colheita, deixada do lado de fora da “cidade”. Esses
apressados se tornaram tao beligerantes que acabaram vencendo a discussao, e
as preparacOes para a batalha comecaram.

Mais tarde, porém, os brigbes se acalmaram, especialmente depois de
pessoas como Sa’d Ibn Muadh dizerem que estavam brincando com fogo.
Comunicaram a Maomé que agora estavam dispostos a ficar dentro da
“cidade”, mas ele manteve a decisdo de lutar. “Quando um profeta veste a
armadura”, explicou, “nao é conveniente que a tire antes de a batalha haver
acontecido.”?? Qualquer hesita¢do, nessa altura, seria fatal. Entdo, ao fim da
tarde de 22 de marco, dia 6 de shawwab, Maomé montou seu cavalo favorito e
comandou cerca de mil homens até Uhud, a aproximadamente 32 quildmetros
de distancia, para enfrentar um exército trés vezes maior. Os judeus se
recusaram a lutar, porque era o sabbath, mas os muculmanos sabiam muito

bem que eles estavam rezando pela vitoria de Meca. O exército acampou



naquela noite a meio caminho entre Medina e Uhud e pela manha Ibn Ubbay
desertou, levando trezentos homens de volta para a cidade. Ele nem sequer se
deu ao trabalho de comunicar a Maomé sua decisdo, mas explicou a alguns
Ajudantes que queria se separar daquela operacao absurda e suicida. “Ele me
desobedeceu, e deu ouvidos a moleques e homens sem juizo”, disse. “Eu nao
vejo por que devemos perder nossas vidas neste lugar mal escolhido.”?4 A
decisdo era compreensivel, embora desonrosa, mas Ibn Ubbay talvez tivesse
outros interesses em jogo. Em 617, ele se retirou da batalha de Bu’ath, por
acreditar que uma vitéria completa era impossivel, e isso o colocou em
vantagem e quase o fez rei de Medina. Se Maomé fosse derrotado, como
parecia bastante provavel, Ibn Ubbay ndo teria nada a ver com isso e poderia
estar la para juntar os cacos.

Os muculmanos enfrentaram os coraixitas na manha seguinte, portanto
com um exército perigosamente reduzido. Abun Sufyan posicionou-se no
centro da linha de frente, flanqueado a direita por Khalid, o filho do finado
Walid, dos Makhzum, e, a esquerda, por Ikrimah, o filho de Abu Jahl. Antes de
comegar a batalha, Abu Sufyan adiantou-se e pediu aos Aws e aos Khasraj que
abandonassem Maomé e voltassem para casa; a briga de Meca ndo era com
eles. Mas os Ajudantes gritaram, confiantes, que nunca deixariam seu Profeta.
Depois Abu Amir, o monoteista de Medina que se mudou para Meca apos
Maomé ter chegado ao odsis, tomou a dianteira para se dirigir ao seu povo. “O
homens dos Aws”, disse para sua tribo, “sou eu, Abu Amir.” “Entao, que Deus
o deixe cego, impio velhaco!”, gritaram de volta. Abu Amir ficou chocado,
pois, em Meca, gabara-se de que bastaria uma palavra sua para trazer a tribo
dos Aws para o lado dos coraixitas. Agora, voltou murmurando: “O mal se
apossou de meu povo depois que o deixei”.?

Os exércitos comegaram a avangar para o combate. Atras das tropas
mequenses, Hind, esposa de Abu Sufyan, caminhava com outras mulheres

nobres, tocando pandeiros e cantando:

Se vocés avancarem nds os abracaremos

Estenderemos tapetes macios a seus pés



Se se retirarem noés os deixaremos

Deixaremos e nao mais os amaremos.36

Hind sempre odiou Maomé e, além disso, perdera seu pai Utba ibn Rabi’a e
dois de seus filhos em Badr e havia jurado comer o figado de Hamzah, que
matou Utba em combate corpo-a-corpo. A luta comegou. E dificil contar o
que aconteceu em detalhe, porque as fontes sdo confusas. No inicio, os
muculmanos conseguiram se manter. Maomé alinhou as tropas na mesma
formacdo cerrada que garantira a vitéria em Badr, e parecia que puseram o
inimigo para correr. Mas, entdo, os arqueiros mugulmanos desobedeceram as
ordens, sairam da formacao e foram atacados por tras por Khalid, que avangou
com uma brilhante carga de cavalaria. Os mugulmanos fugiram
ignominiosamente. Maomé tentou deté-los, mas estava ajoelhado, levou uma
pancada na cabega e perdeu os sentidos, e espalhou-se a noticia de que ele
havia sido morto.

Na verdade, Maomé estava apenas atordoado. Foi levado para um pomar e
se recuperou muito rapidamente. Mas os coraixitas ndo se preocuparam em
comprovar a noticia; assim que ouviram dizer que ele estava morto, parece
que pararam de lutar e falharam em levar a vitéria até o fim, de modo que os
muculmanos puderam se retirar em razoavel boa ordem. Vinte e dois
mequenses e 65 mugulmanos foram mortos, mas ndo foi uma grande vitoria
para os coraixitas. Eles fracassaram em tentar matar Maomé e eliminar a
umma. Somente trés muculmanos mortos — Hamzah, Abdallah ibn Jahsh e
Mu’sab — eram Emigrantes; os outros eram Ajudantes, contra quem oOs
mequenses nao tinham interesse em lutar. Depois da batalha, perderam alguns
dos aliados beduinos ao mutilar os cadaveres. Um coraixita abriu a barriga de
Hamzah, tirou-lhe o figado e levou-o para Hind, que mordeu um pedago para
cumprir o juramento. A seguir, ela comecou a cortar o nariz, as orelhas e os
genitais de Hamzah, instigando as demais mulheres a fazer o mesmo com os
outros corpos. Deixaram o acampamento usando braceletes, brincos e colares
horriveis, para desgosto dos beduinos e de alguns de seus proprios homens,

que sentiam que aquilo contaminava a sua causa.



Antes de seu exército partir, Abu Sufyan ouviu as decepcionantes noticias
de que Maomé ainda nao morrera. A batalha contra Medina nio havia
acabado. “No préximo ano, em Badr!”, ele gritou, como uma provocagio final.
E em nome de Maomé um dos Companheiros gritou: “Sim, temos um
encontro marcado!”.3” Os muculmanos estavam em boa forma, apesar do
grande numero de baixas, para fazer uma perseguicao simbolica. Durante trés
dias, seguiram os mequenses e, a noite, Maomé espalhou seus homens o mais
longe possivel um do outro para dar a impressdo, pela quantidade de
fogueiras, que um enorme exército estava acampando. O artificio dissuadiu os
coraixitas, que queriam voltar para Medina e tentar mais uma vez destruir a
umma.

Mas essa era uma pifia consolagdo. Depois de Uhud, a maioria dos
muculmanos ficou profundamente deprimida: se Badr havia sido um sinal de
salvagdo, seria a derrota de Uhud um sinal de que Deus havia abandonado
Maomé? O Corao respondeu a essas inquietagdes na terceira sura, observando
que era errado considerar a derrota um ato de Deus. Ninguém além dos
proprios mucgulmanos era responsavel pela derrota. Tinham sido briguentos,
rebeldes e indisciplinados durante toda a campanha. A seu modo, Uhud fora
um sinal: distinguira os mugulmanos verdadeiros dos covardes que desertaram
com Ibn Ubbay.

Como era de esperar, Ibn Ubbay e os judeus estavam exultantes. Ibn Ubbay
e seus partidarios insistiam ruidosamente que, se sua orienta¢ao tivesse sido
seguida, todas aquelas mortes teriam sido evitadas. Os judeus argumentavam
que Maomé era simplesmente um homem ambicioso, sem credenciais
proféticas: onde ja se viu um verdadeiro profeta sofrer tamanha derrota? Umar
queria matar esses detratores, mas Maomé o acalmou e jurou que os
coraixitas jamais humilhariam a umma outra vez e que um dia eles voltariam a
render culto na Caaba. Mas, apesar dessa confianca trangqtiila, Uhud abalou seu
prestigio e provocou uma ruptura com Ibn Ubbay. Até entdo a oposicao aos
muculmanos fora inepta e em cima do muro, mas, depois de Uhud, Ibn Ubbay

fez o possivel para tirar proveito de toda e qualquer oportunidade de destruir



Maomé. Na sexta-feira seguinte a batalha, Ibn Ubbay foi humilhado
publicamente na mesquita. Quando se levantou para falar, dois Ajudantes
agarraram-no dizendo que, depois de sua trai¢do, era melhor manter a boca
fechada. Com passos largos, ele saiu furioso da mesquita e se recusou a pedir
as oracbes e o perdio de Maomé. Depois de Uhud, sua fac¢gdo ganhou um
novo nome do Cordo, que passou a chamar Ibn Ubbay e seus seguidores de
munafigin, que normalmente é traduzido como “hipdcritas”. Mas W.
Montgomery Watt sugere que “rastejantes” ou “camundongos” talvez sejam
traducdes mais adequadas: em Uhud, rastejaram para dentro de suas tocas
como bichinhos medrosos.38

Havia também problemas praticos urgentes que precisavam ser resolvidos.
Os 65 muculmanos mortos em Uhud deixaram mulheres e familias que
tinham de ter quem as sustentasse. Ao que parece, foi depois dessa derrota
que Maomé recebeu a revelagdo que permitia aos mugulmanos ter quatro

esposas:

E dai aos 6rfaos o que lhes pertence, e nao substituais o bom pelo ruim. E nio junteis seus
bens aos vossos. Cometerieis grave delito.

E se receardes ndo poder tratar os 6rfdos com equiidade, desposai tantas mulheres quantas
quiserdes: duas ou trés ou quatro. Contudo, se nao puderdes manter igualdade entre elas,
entdo desposai uma s6 ou limitai-vos as cativas que por direito possuis. Assim ser-vos-a

mais facil evitar as injusticas.3?

Os criticos ocidentais de Maomé tendem a ver essa aprova¢ido da poligamia
como um exemplo de puro chauvinismo masculino. Filmes populares, como
Harem, dao um retrato absurdo e exagerado da vida sexual dos xeques
muculmanos, que revela mais as fantasias do Ocidente que a realidade. Mas,
vista em seu contexto, a poligamia ndo visava aumentar o prazer sexual dos
homens — era parte de uma legislacao social. O problema dos 6rfaos chamara
a atencao de Maomé desde o comeco de sua carreira e se exacerbou com as
mortes em Uhud. Os homens que morreram nio deixaram somente viuvas,
mas filhas, irmas e outros parentes que precisavam de um novo protetor. Os

tutores talvez nao tivessem escrupulos ao administrar as propriedades dessas



orfas: alguns até podiam manté-las solteiras, de modo a se apossarem de seus
bens. Nao era incomum um homem casar com mulheres sob sua tutela a fim
de incorporar suas propriedades a seu proprio patrimonio.

E provavel que houvesse falta de homens na Arabia, o que deixava um
excedente de mulheres sem casar, muitas vezes cruelmente exploradas. O
Cordo preocupa-se muito com esse problema e recorreu a poligamia como
uma maneira de lidar com ele. A poligamia tornaria o casamento possivel a
todas as jovens 6rfas, mas o Corao insiste que um homem s6 pode ter mais de
uma mulher se prometer administrar eqiiitativamente os bens de todas elas e
estipula que nenhuma jovem 6rfa deve casar com seu protetor contra sua
vontade, como se fosse apenas uma propriedade mével.4 O Corao também
toma providéncias com respeito ao divércio. No periodo pré-islamico, quando
as esposas ainda viviam na casa paterna, a mulher ou seus parentes masculinos
podiam terminar a relagdo. No Corao, o homem ¢ autorizado a recusar um
pedido de divorcio, mas ha uma clausula em favor da mulher. Na Arabia, era
costume o homem dar um mahl, um dote, a sua noiva. Normalmente ele era
apropriado por seus parentes masculinos, mas no isla o dote deve ser dado
diretamente a mulher. Até hoje, as mulheres é permitido fazer o que bem
entenderem com esse dinheiro: caridade, construir uma piscina ou comegar
um negdcio. Mas em caso de divorcio, nao é permitido ao homem recuperar o
mahl, o que garante a seguranc¢a da mulher.4!

Os criticos ocidentais freqiientemente culpam o Cordo pelo tratamento
dado as mulheres, que consideram injusto, mas, na verdade, a emancipacao
delas era cara ao Profeta. Ha reclamag¢des de que o Cordo ¢ parcial: as leis de
heranca, por exemplo, estabelecem que uma mulher pode herdar somente a
metade do que herdam seus irmaos (que sdo obrigados a pagar o mahl para
comecar uma nova familia). Além disso, as mulheres é permitido ser
testemunha nos tribunais, mas seu testemunho vale somente a metade que o
de um homem. No contexto do século XX — quando, devemos lembrar,
estamos ainda lutando por direitos iguais para as mulheres — a legislacao

coranica parece restritiva. Mas na Arabia do século VII era revolucionaria.



Devemos recordar como foi a vida das mulheres no periodo pré-islamico,
quando o infanticidio feminino era a norma e elas nio tinham direito algum.
Tanto quanto os escravos, eram tratadas como uma espécie inferior, sem
existéncia legal. Em tal mundo primitivo, o que Maomé conseguiu para as
mulheres foi extraordinario. A propria idéia de que uma mulher podia ser
testemunha ou herdar alguma coisa por direito proprio era surpreendente.
Também devemos lembrar que, na Europa cristd, as mulheres tiveram de
esperar até o século XIX antes de contar com algo similar e ainda assim a lei se
manteve bastante favoravel ao homem.

Além disso, devemos colocar as regras sobre a poligamia dentro do seu
contexto. Na Arabia do século VII, quando um homem podia ter quantas
mulheres quisesse, prescrever somente quatro era uma limita¢do, ndo uma
licenca para nova opressdo. Ademais, no Corao, os versiculos que dao aos
muculmanos o direito de ter quatro esposas sio imediatamente seguidos de
requisitos que foram levados muito a sério. A menos que o homem tenha
certeza absoluta de que serd justo com todas as esposas, deve permanecer
mondgamo.*? A lei mugulmana se assenta sobre esta base: o homem deve
passar exatamente a mesma quantidade de tempo com cada uma das esposas;
além de trata-las financeira e legalmente com eqiiidade, ndo deve demonstrar
a minima preferéncia por nenhuma delas, mas estima-las e amé-las por igual. E
consenso no mundo mugulmano que meros seres humanos nao podem dar
conta deste requisito coranico: é impossivel mostrar tal imparcialidade, de
modo que as restrices de Maomé, que ele ndo precisava ter feito, implicam
que nenhum muculmano deveria realmente ter mais que uma esposa. Em
paises onde a poligamia foi proibida, as autoridades justificam a inova¢ido nao
por motivos seculares, mas religiosos.

Em Medina, depois da derrota em Uhud, o Cordo nao encorajava os
homens a formar haréns exéticos. Nao somente limitava o nimero de esposas
que os mugulmanos poderiam ter, mas também lhes pedia um ato de fé no
futuro. O Coriao repetidamente proibe a pratica de infanticidio feminino: isso

se tornou um dos mandamentos fundamentais, que todos os convertidos



tinham de aceitar. Em lugar desse método brutal de controle de natalidade, o
Corao incentiva os mugulmanos a acreditar em Deus numa sociedade na qual
as pessoas vulneraveis — os idosos, os 6rfaos e os bebés — devem ter todos os
direitos humanos e ser tratadas corretamente.> Numa das mais belas
passagens dos Evangelhos, Jesus aconselha seus discipulos a observar os
passaros e os lirios do campo e a nao se preocupar com o futuro: Deus provera
a todas as suas necessidades.#4 De modo muito semelhante, o Corao incentiva
os muculmanos a descobrir a confian¢a na benevoléncia de Deus nos “sinais”
da natureza. Devem igualmente acreditar em Deus sem recorrer as medidas
cruéis e exploradoras da jahiliyah e cultivar a jubilosa confianca de que ele a
tudo provera. Devem casar com mulheres pobres e ter familias grandes,

acreditando que Deus, no fim das contas, fara com que sobrevivam:

E casai os celibatarios dentre vos e as pessoas de bem dentre vossos escravos e escravas. Se

forem pobres, Deus os enriquecera com Sua graga. Deus € vasto, onisciente.*

Esse ato de fé demandava consideravel coragem. Maomé dera aos
muculmanos um exemplo de preocupa¢do com as mulheres vulneraveis da
umma. Depois de Uhud, ele tomou uma quarta esposa, provendo um lar para
Zaynab bint Kuzaymah, a viava de Ubaydah ibn al-Harith, o martir de Badr.
Ela era filha do chefe das tribos beduinas dos Amir, e assim o casamento forjou
uma alianca politica. Um aposento foi construido para ela ao lado da mesquita
e ela se juntou a suas “irmas” Sawdah, Aisha e Hafsah.

Maomé incentivava os muculmanos a ter confianca no futuro e, se
acreditassem poder se comportar imparcialmente, a assumir novas
responsabilidades, na mesma época em que Abu Sufyan preparava uma
enorme coalizdo para destruir a umma. Mas, como de costume, também
tomava precaug¢Oes mais corriqueiras. Ele precisava conseguir o apoio das
tribos beduinas a leste e a nordeste de Medina para impedi-las de se unir a
alianca mequense. Maomé organizou reides para impressionar os beduinos,
mas, no verao de 625, dois incidentes mostraram como Medina havia se

tornado vulneravel.



Duas tribos beduinas de Najd pediram a Maomé instru¢des sobre o isla,
alguns de seus membros tornaram-se muculmanos e queriam aprender a
recitar o Cordo. Maomé mandou seis de seus homens mais habeis para essa
missdo. Durante a viagem, descansavam no Poc¢o de Raji, perto de Meca, e
foram atacados por um dos chefes dos Hudhayl. Trés foram mortos, e os
outros trés cairam prisioneiros. Um deles morreu apedrejado ao tentar fugir e
os outros foram levados a Meca para ser vendidos aos seus inimigos coraixitas.
Safwan ibn Ummayah comprou um deles para vingar a morte de seu pai, o
antigo chefe dos Jumah que morreu em Badr. Os dois mugulmanos foram
levados para fora da area do santuario e crucificados.

Mais ou menos na mesma época, Abu Bara, chefe da tribo beduina dos
Amir e novo sogro de Maomé, também pediu missionarios para instruir seu
povo no isla. Mas isso era também um pedido de ajuda contra faccGes rivais
em sua propria tribo. Enviados quarenta mugulmanos, quase todos foram
massacrados no Poco de Ma’unah, proximo ao territério dos Amir. Um dos
rivais de Abu Bara em sua tribo persuadiu alguns membros da vizinha tribo
dos Sulaym a cometer o delito. Ali perto, contudo, dois dos mugulmanos
estavam dando pasto aos camelos e s6 perceberam a catastrofe quando viram
urubus voando sobre o acampamento. Correram até la e encontraram os
companheiros mortos; um deles foi feito prisioneiro e o outro conseguiu
voltar a Medina. No caminho, encontrou dois membros dos Bani Amir
dormindo tranqiiilamente sob uma arvore. Supondo que os Amir fossem os
responsaveis pelo massacre, desembainhou a espada, matou-os e foi depressa
contar a Maomé o que fizera. Para sua surpresa, soube que cometera um erro
e que a umma teria de pagar a multa de sangue, uma soma paga pelo sangue
derramado injustamente, que comegcava a ser aceita por algumas tribos no
lugar da vida de uma pessoa. Maomé acreditava que os amiris nao deviam ter
sido mortos. Era verdade que alguns membros da tribo dos Amir estavam por
tras do massacre, mas, tecnicamente, ele fora cometido pelos Sulaym.
Pagando a multa de sangue a Abu Bara, que ficou horrorizado com o que

aconteceu, Maomé esperava ganhar toda a tribo para o isla. Seus poetas



comecgaram a escrever poesias lamentando os martires de Raji e Ma’'unah, e a
conduta decente de Maomé para com Abu Bara também fez com que alguns
de seus antigos inimigos tivessem uma opinido mais favoravel a umma. De fato,
alguns sulaymitas que cometeram o massacre ficaram tdo impressionados com
a fé e a coragem dos muc¢ulmanos na hora da morte que eles proprios se
converteram.

Maomé comegou a levantar o dinheiro da multa de sangue em Medina. Um
dos grupos abordados foi a tribo judaica dos Nadir, que também era aliada de
Abu Bara. Ele fez sua solicitacio numa reunidao do conselho da tribo,
acompanhado por Abu Bakr e Usayd ibn Hudayr, um dos Ajudantes. Os
judeus pareciam dispostos a colaborar, e pediram aos muc¢ulmanos que
esperassem do lado de fora enquanto consideravam a solicitacao. Mas, durante
a espera, Maomé de repente escapuliu de seus amigos e voltou para casa. Mais
tarde, disse ter sido avisado por Gabriel que os judeus estavam tramando para
mata-lo. De fato, uma revelacdo divina nio seria estritamente necessaria.
Alguns membros dos Nadir ainda queriam vingar a morte do poeta Ka’b ibn
al-Ashraf, e as fontes muculmanas alegam saber exatamente quem ia deixar
cair uma pedra em Maomé do alto de um telhado das proximidades.

Maomé mandou um dos Ajudantes entregar um ultimato em seu nome.
Muhammad ibn Maslama, membro da tribo dos Aws, aliada dos Nadir antes
da hijra, disse-lhes: “O mensageiro de Deus enviou-me até vocés com as
seguintes palavras: ‘Planejando me assassinar, vocés romperam o pacto que
fizemos™. Nao podiam mais viver na cidade depois dessa traicdo. Os judeus
ficaram surpresos de que um membro dos Aws pudesse transmitir tal
mensagem: como os Qaynugas no ano anterior, eles ainda pareciam incapazes
de aceitar que a velha ordem fora abolida permanentemente. Ibn Maslama
teve de dizer-lhes com aspereza: “As simpatias mudaram e o isla eliminou as
velhas aliancas” .46

Os judeus decidiram tentar negociar com Maomé, para ver se podiam
chegar a um acordo, mas Ibn Ubbay viu nisso uma excelente oportunidade

para, mais uma vez, tentar livrar-se de Maomé. Disse-lhes que poderia juntar



forcas com eles se estivessem preparados para retirar-se da umma. Entdo, como
os Bani Qaynuqas antes deles, os judeus da tribo dos Nadir se recolheram a
suas fortalezas, observando os muculmanos que os cercavam, e esperaram que
Ibn Ubbay e seu grupo viessem liberta-los. Mas nada aconteceu. Mais uma
vez, Ibn Ubbay julgara mal a for¢a da posicdo de Maomé ao pensar que ele
havia sido prejudicado por Uhud mais do que realmente o foi. Duas semanas
depois, quando os Nadir perceberam que nao podiam continuar resistindo,
Maomé deu ordem para cortar suas palmeiras. Esse inequivoco sinal de guerra
apavorou os judeus e eles se renderam, implorando somente que Maomé
poupasse suas vidas. Maomé concordou, com a condi¢do de que deixassem
imediatamente o oasis, levando somente os bens que pudessem carregar em
seus camelos. Os Nadir levaram todos os seus pertences, até quebrando as
vergas de suas portas, para nao deixa-las para Maomé, e abandonaram o oasis
numa procissao orgulhosa, como se estivessem partindo em triunfo. As
mulheres, usando joias e roupas finas, tocavam tamborins e cantavam
acompanhadas por flautas e tambores. Atravessando Medina, acabaram
tomando a rota do norte para a Siria. Alguns permaneceram nos
assentamentos judaicos perto de Khaybar e, dali, ajudaram Abu Sufyan a
construir sua confedera¢ao, obtendo apoio entre as tribos do norte.

Durante o ano que se seguiu a Uhud, Maomé conseguiu recuperar um
pouco do prestigio perdido, e a questdo dos Bani Nadir foi mais uma derrota
para Ibn Ubbay. O Profeta continuou a reprimir os reides e, em abril de 626,
ganhou uma decisiva vitéria moral. Ao deixar o campo de batalha em Uhud,
Abu Sufyan desafiava os mugulmanos a encontra-lo mais uma vez em Badr,
durante a feira anual, e, em abril de 626, Maomé partiu para 14 com 1500
homens e acampou durante uma semana inteira. Mas Abu Sufyan nio
apareceu. Ndo imaginou que Maomé fosse ao encontro, e saiu com seu
exército apenas para se exibir, planejando voltar assim que soubesse que os
muculmanos nem sairam de Medina. Era um ano de grande seca e nio havia
uma folha de grama sequer para alimentar os camelos durante a viagem;

entdo, depois de alguns dias, Abu Sufyan voltou com seu exército para casa.



Ele foi severamente censurado por seus concidaddos por ter faltado ao
encontro, particularmente porque os beduinos tinham grande admirac¢ao pela
coragem dos muc¢ulmanos e por sua disposi¢io de enfrentar o enorme
exército mequense em Badr pela segunda vez. Ndo somente a posi¢do de
Maomé estava melhorando em Medina, como também a maré estava
comecando a mudar a seu favor no resto da Arabia.

Embora os mugulmanos soubessem que, depois da humilha¢ao do Segundo
Badr, os mequenses intensificariam as prepara¢gdes para uma nova ofensiva
contra a umma, Maomé ainda esperava por uma soluc¢do pacifica. Em janeiro
de 626, sua nova esposa, Zaynab, morreu exatamente oito meses apos o
casamento. Poucos meses depois, ele se aproximou de Hind bint al-Mughira, a
viava de seu primo Abu Salamah, e pediu sua miao. Umm Salamah, como
ficou conhecida, era irma de um dos lideres do poderoso cla mequense dos
Makhzum, o que poderia se revelar uma conexdo benéfica. Tinha 29 anos e
ainda era extremamente bonita; também parecia ser uma mulher inteligente e
uma boa companheira para Maomé. Ele freqlientemente a levava em suas
campanhas mais importantes e, pelo menos numa ocasido, foi capaz de dar
um conselho valioso. No inicio, contudo, ela hesitou em casar com Maomé. Ja
ndo era jovem, dizia, e de natureza ciumenta: ndo estava certa de poder viver
num harém. Sorridente, Maomé garantiu que era mais velho que ela e que
Deus cuidaria de seu ciime.

Umm Salamah tinha razio de temer a rivalidade no harém; seu casamento
introduziu uma divisao entre as esposas de Maomé, refletindo as varias fac¢oes
que competiam pelo poder politico dentro da umma. Sendo makhzumita,
Umm Salamah representava o grupo mais aristocratico dos Emigrantes,
enquanto Aisha e Hatsah, filhas dos dois companheiros mais proximos de
Maomé, representavam a facgio plebéia no poder. A medida que novas
esposas entravam no harém, tendiam a se juntar a um desses dois grupos
rivais. Umm Salamah freqiientemente procurava apoio junto a um terceiro
grupo menor, os ahl al-bait, ou pessoas da familia, que eram os familiares mais

proximos de Maomé, e depositava em Fatima, uma mulher um tanto



acanhada e timida, suas maiores esperancas. A divisdo entre as esposas de
Maomé reflete as divisbes importantes dentro da umma, que se tornariam
seriissimas depois da morte do Profeta e que, em certa medida, ainda dividem
os muculmanos hoje. Os ahl al-bait, que queriam Fatima e Ali e seus
descendentes para liderar o mundo mugc¢ulmano, dariam origem aos xiitas.
Nao muito tempo depois do casamento de Umm Salamah, uma nova esposa
entrou para o harém, incrementando esse grupo e unindo-se freqiientemente
a facgdo aristocratica. Zaynab bint Jahsh, prima do Profeta, fora divorciada por
Zayd e casou com Maomé. As circunstancias desse episddio causaram
assombro e vém sendo usadas pelos criticos do isla para denegrir o Profeta.
Pessoas como Voltaire e Prideaux viram no incidente uma demonstragao
do insaciavel apetite sexual de Maomé e de sua esperta manipulacao das
revelagcOes para favorecer seus proprios desejos, e deram uma versdo dos fatos
ainda mais escabrosa que os mugulmanos. Uma tarde, Maomé foi visitar Zayd,
que se ausentara. Sua esposa Zaynab abriu a porta e, como nio esperava
visitas, estava levemente vestida. Zaynab estava quase na casa dos quarenta,
mas diz-se que ainda era extremamente bonita e, nessa ocasido, Maomé
sucumbiu aos seus encantos. Ao despedir-se apressadamente murmurava algo
como “Louvado seja Deus que muda o coragdo dos homens”.#” Zaynab casara
contra a vontade com Zayd, e viu na admira¢ao de Maomé sua salva¢ao. Ela
sempre comentava com Zayd, com veeméncia, a impressao eletrizante que
causara no Profeta, o que tornava sua vida impossivel. Zayd foi até Maomé e
propos divorciar-se de sua esposa se Maomé a quisesse, mas o Profeta o
mandou embora, dizendo-lhe para temer a Deus e ficar com ela. Mas ja nao
havia esperanca para o casamento: as lamurias constantes de Zaynab tornaram
Zayd tdo infeliz que ele se divorciou e o Profeta acabou casando com ela.
Houve criticas sobre esse pedido de casamento: alguns disseram que era
ilegal porque Zaynab fora casada com o filho adotivo de Maomé, mas Maomé
recebeu uma revelagdo dizendo que o casamento nio era incestuoso.*® Zayd
era filho de criacdo de Maomé e a relacao entre eles era artificial: casando com

Zaynab, o Profeta ndo violava os niveis estabelecidos de parentesco. Quando



veio a revelacdo, Maomé estava com Aisha e ela disse com azedume: “Vejo que
o Senhor se apressa em satisfazer sua vontade”. Os ocidentais geralmente
compartilham essa visdo critica, mas o préprio fato de ter sido preservada
mostra que, em geral, os contemporaneos de Maomé adotaram uma posicao
mais pragmatica. Eles viam em Maomé um homem apaixonado e, se era o
desejo de al-Llah conceder a seu Mensageiro alguns privilégios adicionais,
quem eram eles para criticar? Hoje, os mugulmanos negam que Maomé casou
com Zaynab por luxuria e, de fato, parece improvavel que uma mulher de 39
anos, que passou a vida toda a beira da subnutri¢cdo e exposta ao inclemente
sol da Arabia, inspirasse tamanha emoc¢ido em alguém, muito menos num
primo que a conhecia desde crianca. Mas Maomé sempre estivera muito
proximo da familia Jahsh, inclusive de Zaynab. Os mugulmanos argumentam
que ele teria se sentido responsavel por ela depois do divércio, e que se
preocupava, como sabemos, com as mulheres desprotegidas da umma. Se
desejasse Zaynab por seus encantos sexuais, poderia ter casado com ela anos
antes. O incidente também demonstrou que uma rela¢ao de cria¢do ou adogao
ndo era vinculo de sangue nem obstaculo para o casamento.

Logo apo6s a celebragdo do casamento com Zaynab, e possivelmente
relacionada a ele, veio a revelacao conhecida como os Versiculos da Cortina,
que decretou que as esposas de Maomé deveriam ser isoladas do resto da
umma. A tradicdo muculmana explica a introducdo do hijab, em geral
traduzido como “o Véu”, de varias formas. Alguns dizem que foi Umar, que
tinha uma visdo agressivamente chauvinista, quem incitou Maomé a isolar
suas esposas atras de uma cortina. Recentemente* ocorreram incidentes
desagradaveis em que os Hipocritas insultaram as esposas de Maomé quando
salam a noite para urinar. Outros dizem que Maomé, ao se tornar mais
importante e mais atento a vida nos paises civilizados, quis adotar o costume
persa e bizantino de isolar as mulheres das classes altas, como marca da nova
dignidade de suas esposas. Todos, contudo, indicam que a moral sexual era
branda na Aradbia durante o periodo pré-islamico. Havia muita conversa

indecente, insinuag¢oes, flertes e propostas indecorosas. Numa sociedade



tradicional, um escandalo sexual pode ser extremamente sério e provocar
fortes emog¢des na comunidade. Maomé provavelmente tinha perfeita
consciéncia de que Ibn Ubbay e seus partidarios adorariam poder prejudicar a
causa muc¢ulmana revelando um escandalo em sua propria familia.

Diz-se que na festa de casamento de Zaynab alguns convidados ficaram
demasiado tempo e se tornaram incémodos. Isso incitou uma revelacdo que

colocou certa distancia entre a familia de Maomé e o resto da umma:

O vé6s que credes, ndo entreis nos aposentos do Profeta, exceto quando convidados para
uma refei¢do, e aguardai o momento préprio para entrar. Depois da refei¢do, retirai-vos,
sem vos prolongar em conversacao familiar. De outra forma, incomodarieis o Profeta. E
ele ficaria constrangido diante de v6s; mas Deus ndo fica constrangido diante da verdade. E
se pedirdes algum objeto as suas esposas, pedi-o através de uma cortina [hijab]: ¢ mais

limpo para vossos coragbes e para os delas.*’

Maomé, como foi dito, ndo tinha um quarto préprio na mesquita; ele
simplesmente dormia nos aposentos de suas esposas. Mas, a medida que se
tornava mais importante em Medina, sua casa, inevitavelmente, se tornou um
local publico, e mais e mais pessoas vinham consulta-lo sobre problemas
pessoais ou religiosos ou pedir-lhe que julgasse uma disputa. Alguns
muculmanos gostavam de se aproximar dele por meio de suas esposas, com a
esperanca de serem escutados. Sabe-se, por exemplo, que Aisha teve muitas
conversas cordiais com determinado jovem, e as pessoas se lembrariam disso
mais tarde, quando aconteceu um escandalo que ameacou dividir a umma ao
meio. O hijab, ou cortina, ndo foi planejado para ser algo opressivo. Foi
pensado para prevenir uma possivel situa¢do escandalosa, passivel de ser usada
pelos inimigos de Maomé para desacredita-lo.

Devemos fazer uma pausa para considerar a questdao do hijab e a institui¢ao
muculmana do véu. O véu ¢é visto no Ocidente como um simbolo da opressdao
masculina, mas no Cordo era simplesmente um protocolo que se aplicava
apenas as esposas do Profeta. As mulheres mugulmanas é solicitado, como aos
homens, que se vistam com discri¢do, e ndo que se escondam da vista dos

homens ou vivam segregadas deles, numa parte separada da casa. Essas sdao



implicacOes posteriores e s6 se estabeleceram no Império Islamico trés ou
quatro geracOes depois da morte de Maomé. Parece que os costumes de usar
véu e de segregar as mulheres foram importados pelo mundo mugulmano da
Pérsia e de Bizancio, onde havia muito eram tratadas desse modo.

De fato, o véu, ou cortina, ndo visava rebaixar as esposas de Maomé, mas
era um simbolo de seu status superior. Depois da morte do Profeta, suas
esposas se tornaram pessoas muito poderosas: eram autoridades respeitadas
em assuntos religiosos e freqiientemente consultadas sobre a pratica (sunnah)
ou opinides de Maomé. Aisha se tornou politicamente muito importante e,
em 656, liderou uma revolucao contra Ali, o quarto califa. Parece que, mais
tarde, outras mulheres ficaram com ciime do status das esposas de Maomé e
exigiram que lhes fosse permitido usar véu. A cultura islamica era fortemente
igualitaria e parecia incongruente que as esposas do Profeta fossem
distinguidas e honradas desse modo. Assim, para muitas mugulmanas que
adotaram o véu no inicio, ele era simbolo de poder e influéncia, ndo uma
marca da opressdo masculina. Quando as mulheres dos cruzados viram o
respeito com que as muculmanas eram tratadas, come¢aram a usar o Vvéu,
certamente na esperanga de ensinar seus proprios homens a trata-las melhor.
E sempre dificil entender os simbolos e as praticas de outras culturas. Na
Europa, estamos comecando a perceber que freqiientemente interpretamos
mal e minamos outras culturas tradicionais, em nossas antigas colonias e
protetorados, e muitas mulheres muculmanas hoje, mesmo as criadas no
Ocidente, acham extremamente ofensivo quando as feministas ocidentais
condenam sua cultura como miségina. As religides, em sua maioria, foram
empreendimentos masculinos e sdo patriarcais, mas € um erro enxergar no isla
mais defeitos, nesse particular, que em qualquer outra tradi¢do. Na Idade
Média, a situagdo era inversa: os mucgulmanos ficaram horrorizados ao ver
como os cristdos ocidentais tratavam suas mulheres nos Estados estabelecidos
pelas cruzadas, e os intelectuais cristdos criticavam o isla por dar tanto poder a
seres inferiores como escravos e mulheres. Hoje, quando algumas

muculmanas resgatam a vestimenta tradicional, ndo é porque sofreram



lavagem cerebral de uma religido chauvinista, mas porque consideram
profundamente gratificante o retorno as préprias raizes culturais. E também,
nio raro, uma rejeicdo da atitude imperialista ocidental, que julga
compreender as tradi¢des mugulmanas melhor que os proprios mugulmanos.

Em janeiro de 627, logo apos a introducido do hijab para as esposas do
Profeta, um doloroso incidente mostrou qudo rapidamente qualquer insulto
contra sua familia poderia arruinar a posicdo de Maomé. Ele liderou uma
expedi¢do contra os Bani al-Mustalig, um ramo dos Khuza’ah, que estavam se
preparando para invadir Medina. Pegou-os de surpresa no Po¢o de Muraysi, na
costa do mar Vermelho, a noroeste de Medina, colocou-os em fuga e ficou
com 2 mil camelos, 5 mil ovelhas e cabras e duzentas mulheres, entre as quais
Juwayriyah bint al-Harith, a filha do chefe. Fora permitido a Aisha
acompanhar a expedicao, e seu coragdo estremeceu ao ver Juwayriyah — que
veio pechinchar com Maomé seu resgate — simplesmente porque ela era
muito bonita. “Por al-Llah, mal a vi na entrada de meu quarto e comecei a
detesta-la”, recordou mais tarde com uma franqueza desarmante. “Eu sabia
que ele ia vé-la como eu a via.”*? De fato, Maomé se ofereceu para casar com
Juwayriyah quando ela se converteu ao isla e, assim, transformou uma tribo
inimiga em aliada.

Os mugulmanos acamparam no Po¢o de Muraysi por mais alguns dias.
Mais Hipocritas que de costume haviam se oferecido para participar do reide,
pois prometia um rico butim, e inesperadamente um incidente trivial expos as
tensdes ocultas da umma. Surgiu uma disputa entre dois membros das tribos
locais, contratados para dar agua aos cavalos dos mucgulmanos, e cada um
recorreu aos aliados tradicionais de suas tribos: um deles aos coraixitas e o
outro aos khasraj. Emigrantes e Ajudantes responderam imediatamente ao
desafio tribal e brigaram por alguns minutos — outra indicagdo da for¢a das
antigas lealdades que poderiam facilmente destruir a nova ideologia islamica
se os mugulmanos nido tomassem cuidado. Umar e os outros companheiros
préoximos a Maomé rapidamente intervieram e acabaram com a briga, mas

Ibn Ubbay estava furioso. Como consentia o povo de Medina ser comandado



por estrangeiros? “Eles disputam nossa prioridade, excedem-nos em nimero
em nossa propria terra e nada descreve melhor, a nés e aos vagabundos dos
coraixitas que o antigo ditado que diz Alimente um cdo e ele o devorara’.”
“Por al-Llah, quando retornarmos a Medina o mais forte expulsara o mais
fraco.”” Um dos Ajudantes relatou essa ameaca a Maomé, e Umar
imediatamente desembainhou a espada. “O qué? E dizer que Maomé mata
seus companheiros?”, Maomé perguntou brandamente. Mas deu ordens para
levantar acampamento de imediato, embora isso significasse viajar durante a
hora mais quente do dia — coisa que ele nunca fizera antes. Durante a viagem
para casa, a Sura 13 — Os Hipocritas — foi revelada, mas Maomé manteve-a
para si até chegar a Medina.

Durante uma das paradas, Aisha escapuliu para urinar e, quando retornou
ao acampamento, que estava para partir, percebeu que perdera o colar. Ela
voltou para procuré-lo, e enquanto isso os homens que estavam selando seu
camelo fecharam a cortina da sela, pensando que ela ainda estivesse ali. A
expedicdo partiu e, quando Aisha voltou ao acampamento, encontrou-o
deserto. Ndo ficou muito preocupada porque sabia que sentiriam sua falta e
ficou esperando, deitada. Safwan ibn al-Mu’attal, o jovem que a conhecera
muito bem antes de o hijab ser adotado, e que ficara para tras, passou por ali e
a reconheceu. Aisha rapidamente se cobriu e ele a colocou na garupa do seu
camelo. Sua auséncia ainda ndo fora notada e quando ela chegou com Safwan,
comecaram o0s comentarios maldosos. Rapidamente, os Hipdcritas
espalharam o escandalo, incitando a latente hostilidade tribal contra os
Emigrantes, que haviam causado todas aquelas guerras. O poeta Hassan ibn
Thabit, que lealmente celebrou os triunfos de Maomé desde a hijra, comecou
a lamentar a falta das antigas deusas, e se descreveu cercado por um mar de
refugiados em Medina. Até alguns Emigrantes comecgaram a duvidar da
inocéncia de Aisha, incluindo sua prépria prima Mistah e Hammah bint Jahsh,
irma de Zaynab, que, por causa dela, tinha citime de Aisha por esta ser a

favorita do Profeta. Zaynab, contudo, defendeu firmemente a jovem.



Aisha adoeceu enquanto o grupo retornava a Medina e s6 aos poucos ficou
sabendo da fofoca. Reparou que Maomé estava frio e distante, e pediu que a
levassem para a casa de seus pais, onde podia ser cuidada. Maomé se sentia
perdido. Era particularmente alarmante para ele que as revela¢des tivessem
cessado repentinamente — um sinal de sua 6bvia angustia e confusao. Dessa
vez, nio podia pedir ajuda a seus companheiros de sempre. E claro que nio
podia consultar Abu Bakr sobre sua propria filha, e ndo pediu a opinido de
Umar, provavelmente por causa de sua conhecida severidade em relacdo as
mulheres. Assim, voltou-se para a geracdo mais jovem. Quando perguntou ao
filho de Zayd, Usamah, o que pensava sobre ela, o moc¢o defendeu-a
energicamente, como o fez a criada Buraya, que disse a Maomé: “Sé conheco
coisas boas sobre ela. O tnico defeito que encontrei em Aisha é que, quando
estou amassando a farinha e lhe peco para tomar conta, vem o carneirinho de
estimac¢do e come tudo!”. Mas Ali foi hostil e cinico: “Mulher é o que nio
falta”, disse com desdém “vocé sempre pode trocar uma por outra”.’? Aisha
nunca o perdoou.

Ibn Ubbay continuou causando problemas, feliz com a oportunidade de
desacreditar o Profeta. Maomé teve de convocar uma reuniao dos chefes de
Medina para pedir seu apoio, caso achasse necessario tomar providéncias
contra um de seus membros que tentasse prejudicar sua familia. Sabia que
alguns muculmanos da tribo dos Khasraj ficariam consternados se agisse
contra Ibn Ubbay sem a permissao deles. A reunido mostrou quio fragil era a
nova unidade muculmana. O problema revelou a fissura profunda que
subsistia entre os Khasraj e os Aws. Alguns chefes dos Aws, sabendo muito
bem que a maioria dos inimigos de Aisha eram membros dos Khasraj, pediam
que os causadores do escandalo fossem decapitados. Imediatamente um
khasjarita os acusou de hipocrisia e as duas tribos quase chegaram as vias de
fato. Uma resolu¢io para essa crise tinha de ser encontrada para a umma
permanecer intacta.

Finalmente, Maomé foi confortar Aisha. Ela estava recuperada e parecia

inconsolavel. Chorou dois dias seguidos e seus pais ndao puderam consola-la.



Umm Ruman, sua mae, simplesmente disse-lhe que todas as mulheres bonitas
tinham de passar por esse tipo de problema, e Abu Bakr claramente nao sabia
o que pensar: no fim, aconselhou-a a voltar para a sua cabana na mesquita.
Quando Maomé chegou, seus pais estavam com ela e todos os trés choravam
copiosamente. Mas as lagrimas de Aisha secaram como por encanto quando o
Profeta apareceu. Maomé instou-a a confessar seu pecado honestamente, se
fosse culpada Deus a perdoaria. Com grande dignidade, a jovem de catorze
anos encarou firmemente o marido e os pais enquanto respondia. Era inutil
falar, disse. Nunca admitiria algo que ndo fizera e se declarasse sua inocéncia,
ninguém acreditaria nela. O que lhe restava era fazer suas as palavras daquele
patriarca no Cordo — desesperadamente ela procurou na memoria por seu
nome, mas o nome lhe escapava —, bom, ele fora o pai de José, que disse:
“Meu dever é mostrar a paciéncia necessaria e é preciso pedir a ajuda de Deus
contra o que vocé descreve”. Tendo dito sua ultima palavra, saiu
silenciosamente e se deitou na cama.

Maomé parece ter se convencido, porque, quando ela acabou de falar,
entrou no transe que freqiientemente acompanhava as revela¢es; desmaiou e,
embora fosse um dia frio, transpirava muito. Abu Bakr colocou uma almofada
de couro sob sua cabe¢a e o cobriu com um manto, enquanto ele e Umm
Ruman esperavam com terror pelos comentarios de Deus. Porém Aisha, que
corria grande perigo, estava gelidamente calma: estava certa de que Deus nao
a trataria injustamente. Por fim, Maomé voltou a si: “Boas novas, Aisha!”
exclamou. “Deus mandou uma mensagem sobre a sua inocéncia.” Aliviados,
seus pais pediram que se levantasse e fosse até Maomé. Mas Aisha
simplesmente respondeu: “Nao irei até ele e ndo o agradecerei. Tampouco
vou agradecer a vocés dois que ouviram a caltinia sem reagir e ndo a negaram.
Eu me levantarei para agradecer somente a al-Llah”.>3 Aceitando essa censura,
Maomé foi para fora enfrentar a multiddo que se havia juntado e recitou os
novos versiculos que inocentavam Aisha, e condenavam a difamag¢ao como

“uma caltinia manifesta”.>4



O incidente mostrou que Aisha se tornara uma mulher orgulhosa e audaz,
capaz de recuperar seu lugar no coragdo de Maomé. A dignidade com que
lidou com a situa¢do mostra a confian¢a que o isla podia dar a uma mulher.
Nenhuma das esposas do Profeta parece ter se intimidado ante o marido.
Estavam dispostas a enfrenta-lo, e ele sempre ouviu cuidadosamente o que
elas tinham a dizer. Freqiientemente, no entanto, as outras esposas
reclamavam que ele favorecia Aisha. Maomé tentou manter um regime
imparcial: passava a noite com cada esposa em turnos e, quando saia para uma
expedi¢do, tirava a sorte para determinar qual delas o acompanharia. Mas ele
era humano, e sua preferéncia real era clara para toda a umma. Os
muculmanos que gostavam de lhe mandar presentes costumavam manda-los
para a mesquita no dia que estava com Aisha, pensando que isso o agradaria.
Isso era humilhante para as outras esposas, e Umm Salamah pediu a Maomé
que dissesse aos mugulmanos que mandassem presentes a todos os aposentos.
Mas Maomé pediu-lhe que parasse de importuna-lo sobre Aisha, chamando a
atencdo para o fato de que ela era a unica de suas esposas em cuja companhia
ele recebia as revelacoes. Entao, Umm Salamah enviou Fatima, esperando que
tivesse mais sucesso com seu pai. “Querida filhinha”, Maomé disse
gentilmente, “vocé ndo ama quem eu amo?”, o que deixou Fatima na mais
completa confusdo. Finalmente, Zaynab veio protestar e perdeu a calma,
xingando Aisha veementemente. Maomé se voltou para Aisha, pedindo que se
defendesse, o que ela fez com tal paixdo e eloqiiéncia que Zaynab ficou
reduzida ao siléncio. Maomé ficou impressionado: era 6bvio, disse, que ela era
a verdadeira filha de seu pai, Abu Bakr. Mas Aisha ndo podia levar a melhor
em tudo. Um dia, com ciime do lugar que Khadija ainda ocupava no coragao
de Maomé, chamou-a de “velha desdentada”. Maomé ficou muito
descontente: ninguém poderia ser mais querida a ele que Khadija, que o
apoiara enquanto o resto do mundo o rejeitava.

Em marco de 627, algumas semanas depois de arrefecido o escandalo sobre
Aisha, os mequenses e seus aliados puseram-se em marcha com um exército

de 10 mil homens. Maomé conseguiu reunir somente cerca de 3 mil homens



de Medina e seus aliados beduinos, de modo que ir ao encontro do inimigo,
como havia sido for¢ado a fazer em Uhud, estava fora de cogitacdo; entao
mandou todos os mugulmanos construirem barricadas e se abrigaram dentro
da “cidade”. Medina ndo era dificil de ser defendida. Era cercada em trés lados
por rochedos e prados de rochas vulcanicas, sendo relativamente facil
guarnecer os caminhos que atravessavam esse dificil terreno dentro do oasis.
Ao norte Medina era mais vulneravel e Maomé imaginou um expediente que
seus contemporaneos provavelmente acharam extraordinario. Os coraixitas e
seus aliados ndo pareciam estar com pressa, e avangavam com pompa € aos
poucos rumo ao norte, de modo que os muculmanos tiveram tempo para se
preparar. Conseguiram fazer a colheita das areas adjacentes, de forma que o
exército sitiante nio encontraria alimento como na ultima vez; entao toda a
umma se poOs a trabalhar para construir uma enorme trincheira ou fosso ao
redor da parte norte do oasis. Segundo a tradi¢do, esse plano foi sugerido por
Salman, o persa convertido, que havia pouco ganhara a liberdade. A trincheira
ndo precisava ser continua, porque em algumas partes havia fortalezas que
davam protecdo adequada, mas termina-la a tempo requeria imenso esforco
concentrado. Cada familia era responsavel por uma parte da trincheira, e
Maomé trabalhava ao lado dos outros, cantando os versos que cantavam
enquanto construiam a mesquita depois da hijra. O moral das tropas parecia
alto: alguns companheiros recordam que Maomé parecia extremamente
bonito e vigoroso enquanto trabalhava, brincando e rindo com os outros

homens. Dirigia os trabalhos com uma nova cangao:

Sem Ti, Senhor, n3o teriamos orientacio,

nao dariamos esmolas nem orariamos.

Faze descer a serenidade sobre nds,

faze nossos pés firmes para a batalha:

Nossos inimigos nos oprimiram e tentaram nos derrotar,

mas noés resistimos.>>

Em 31 de marco de 627, os coraixitas chegaram com seu exército e ficaram

perplexos ao ver aquela trincheira profunda. A terra da vala foi usada para



construir uma enorme escarpada, que serviu de prote¢do eficiente para os
muculmanos em seu campo na base do monte Sa’l e deu-lhes uma posi¢ao
privilegiada de onde arremessavam seus projéteis. De fato, enquanto o
exército de Meca contemplava atonito a trincheira, uma chuva de flechas
avisou-lhes que eram alvos faceis e eles rapidamente se retiraram até ficar a
salvo. De um modo quase cOdmico, a trincheira de Salman efetivamente
bloqueou a ofensiva pesada e os lideres coraixitas ndo sabiam o que fazer. De
novo, o exército deles era comandado por Abu Sufyan e Ikrimah (filho de Abu
Jahl); Khalid ibn al-Walid comandava a cavalaria, com Amr ibn al-As, o
coraixita que havia muito era inimigo ferrenho de Maomé. Mas a cavalaria, na
qual depositaram tanta esperanca, agora era completamente inutil, porque os
cavalos nao podiam passar por cima da trincheira. Nas poucas vezes em que
um ou dois conseguiram saltd-la, seus cavaleiros foram imediatamente
cortados em pedagos. Mandar a infantaria atravessd-la provavelmente
ocasionaria demasiadas baixas, e eles ndo dispunham de apetrechos de cerco
nem de escadas. Em todo o caso, os coraixitas desprezavam o trabalho manual
e claramente consideraram a trincheira de péssimo gosto: era antiesportiva,
antiarabe e ia contra todas as convenc¢des de guerra cavalheiresca. De tempos
em tempos, homens como Ikrimah tentavam uma carga intrépida mas

fracassavam e eram literalmente barrados:

Alguns cavaleiros dos coraixitas [...] vestiram as armaduras e se dirigiram ao territorio dos
Bani Kinana, dizendo: “Preparem-se para a luta e entdo saberdo o que sdo cavaleiros de
verdade”. Eles galoparam [rumo a Medina] até pararem em frente a trincheira. Quando a

viram, exclamaram: “Esta € uma estratégia que os arabes nunca empregaram!”.>°

Decidiram experimentar um método mais astuto e pedir a tribo judaica dos
Qurayzah, no sul do oasis, que os deixasse entrar na cidade. No comeco do
ano, Huyay ibn Akhtab, chefe da tribo judaica exilada dos Nadir, agora
morando em Khaybar, visitara Abu Sufyan em Meca e prometera ajuda-lo em
sua luta contra Maomé. Ele fora com Safwan e alguns outros coraixitas até a

Caaba para fazer o juramento a Deus de que ambos estariam unidos até



destruir a umma. Abu Sufyan aproveitou a oportunidade para perguntar a
opinido deles sobre a pretensao religiosa de Maomé: “Vocés, 6 judeus, sdo o
povo da primeira Escritura e conhecem a natureza de nossa disputa com
Maomé. Qual das duas religides é melhor: a nossa ou a dele?”. Huyay
respondeu que a religido dos coraixitas era definitivamente a melhor. Os
muculmanos ficaram escandalizados quando souberam que Huyay defendera
a idolatria.’” Os judeus de Khaybar mandaram um grande exército contra
Medina depois de ter conseguido incitar as tribos arabes do norte contra ela,
subornando-os quando necessario com a promessa da metade de suas safras
de tamaras. Entdo, as tribos de Asad, Ghatafan e Sulaym também mandaram
contingentes para se juntar a confederacdo de Abu Sufyan. Huyay também
tentou persuadir os Bani Qurayzah a atacar os muculmanos pelas costas ou
permitir a entrada de cerca de 2 mil dos Nadir e Ghatafan no assentamento,
onde poderiam comecar o ataque exterminando as mulheres e criangas
escondidas nas fortalezas espalhadas naquela area. Os judeus estavam
hesitantes: sabiam o que acontecera as tribos de Qaynuqa e Nadir que se
opuseram a Maomé e alguns deles comegaram a pensar que, talvez, ele fosse o
tao esperado profeta. Mas quando viram o enorme exército que os coraixitas
levaram para Medina, enchendo a planicie que se estendia da cidade até o
horizonte, Ka’b ibn Asad, chefe dos Qurayzah, concordou em ajudar a
confederacio.

Umar foi o primeiro a ser informado da trai¢do dos Qurayzah e comunicou
o fato imediatamente a Maomé, que ficou visivelmente aflito. Ele sempre
temera essa possibilidade e sabia que o exército mugulmano ndo seria capaz de
suportar um ataque de todos os lados. Mandou Sa’d ibn Muadh, o principal
aliado arabe dos Qurayzah antes da hijra, efetuar uma investiga¢do e concluiu
que os judeus pareciam hostis: “Quem € o Mensageiro de Deus?”,
perguntaram. “Nao ha pacto nem acordo nenhum entre n6s e Maomé.”>8 Em
certo momento, parece que um punhado deles comegou os ataques a sudeste
do oasis e cercou uma das fortalezas onde se abrigavam as mulheres e criancas

muculmanas, mas esse esforco fracassou. Maomé comecou sua prépria



ofensiva diplomatica entre os Qurayzah, tentando dissuadir os judeus e fazer
com que desconfiassem dos coraixitas. Mas por cerca de trés semanas era
completamente incerto qual caminho os judeus tomariam. O exército
muculmano estava ficando exausto; parece que os HipOcritas também
espalhavam alarme e desalento, incitando os Ajudantes a trocar Maomé por
sua tribo. Alguns deles até tentaram escapar de Medina e se juntar a Abu
Sufyan. O Corao deixa claro que os mugulmanos estavam a beira do desespero

e alguns estavam proximos de perder a fé:

Vossos olhos se apavoraram e vossos coragdes subiram as gargantas, e pensastes coisas de

Deus, Os crentes foram entdo provados e violentamente sacudidos.>®

Apesar de tudo, eles foram salvos dessa Noite Escura de medo. Nao ¢ claro o
que aconteceu exatamente, mas parece que os judeus da tribo dos Qurayzah
comecaram a desconfiar dos mequenses e insistiam em tomar reféns coraixitas
para assegurar a sua fidelidade: o que aconteceria se os mequenses fugissem e
deixassem os judeus a mercé de Maomé? Os coraixitas também estavam
ficando exaustos. Sempre foi dificil manter um cerco na Ardbia; eles nio
tinham provisdes, e os homens e os cavalos estavam famintos. Os coraixitas
nao eram soldados habeis ou experientes e facilmente se impressionavam com
os reveses repentinos. Parece que a determinacio deles desapareceu quando o
tempo mudou de repente. E certo que o Corio fala da queda de temperatura,

do vento e da chuva como atos de Deus. Abu Sufyan tomou sua decisdo:

O coraixitas, ndo estamos num acampamento permanente; os cavalos e os camelos estao
morrendo; os Bani Qurayzah faltaram a sua palavra conosco e ouvimos noticias
alarmantes deles. Vocés podem ver a violéncia do vento que nido poupa panelas, fogo e

tendas. Vao embora, pois eu estou indo!60

Assim dizendo, saltou sobre seu camelo e golpeou-o, sem perceber que ele
ainda estava peado. Foi seguido por sua propria tribo e pelos beduinos, que ha
muito tempo vinham resmungando e dando sinais de impaciéncia. Enquanto
os confederados batiam em ignominiosa retirada, Khalid disse a Abu Sufyan:

“Todo homem sensato sabe que Maomé nao mentiu”.6! Quando os



muculmanos despontaram no topo da escarpa na manha seguinte, a vasta
planicie estava completamente vazia.

Mas que faria Maomé com os judeus de Qurayzah, que levaram a umma a
beira da extingdo? Ele nao deixou seus homens repousar, e na manha seguinte,
inspirado, segundo se diz, por Gabriel, Maomé convocou o exército
mugculmano para ir ao povoado dos Qurayzah. Esta ¢ uma histéria macabra e
terrivel e tem conota¢des horriveis para muitos de nés hoje. Huyay se juntou
aos Qurayzah em seus alojamentos depois que os coraixitas e seus aliados
deixaram Medina, como prometido. Quando ouviram que Maomé estava
avancando sobre seu territorio, os Qurayzah prontamente se entrincheiraram
dentro das fortalezas e resistiram aos muc¢ulmanos por 25 dias. Eles sabiam
que, como aliados infiéis, ndo podiam esperar misericordia, e Huyay e Ka’b
parecem té-los encorajado a aceitar o inevitavel. Apresentaram trés
possibilidades a seu povo: poderiam se submeter incondicionalmente a
Maomé (seu extraordinario sucesso indicava que talvez fosse um verdadeiro
profeta); poderiam matar suas mulheres e criancas e atacar o exército
muculmano: se morressem, nao precisavam se preocupar com Seus
dependentes e, se saissem vitoriosos, facilmente encontrariam novas esposas;
ou poderiam pegar Maomé desprevenido, atacando-o durante o sabbath,
quando ele ndo esperava que agissem.

Os judeus rejeitaram todas essas opcoes e pediram a Maomé para deixa-los
sair do oasis nos mesmos termos que os Bani Nadir. Maomé recusou: os Nadir
provaram ser mais perigosos para a umma depois de deixar Medina, de modo
que, dessa vez, estava determinado a obriga-los a uma rendi¢do total e
permitiu aos Qurayzah consultar um de seus primeiros aliados, Abu Lubabah
ibn Abd al-Mundhir, o chefe dos Auf. Esta parte da histéria é obscura. Diz-se
que os judeus perguntaram a Abu Lubabah o que Maomé planejava fazer e ele
tocou a garganta, tacitamente dizendo que seriam sentenciados a morte.
Depois sentiu tanto remorso que se amarrou a um pilar da mesquita por
quinze dias até Maomé liberta-lo. Se é verdade que foi assim que comunicou

aos judeus seu destino, isso ndo parece ter afetado a decisdo deles; entdo



sugeriu-se que Abu Lubabah talvez tivesse indicado que a antiga alianca com
os Qurayzah seria respeitada. No dia seguinte, os Qurayzah concordaram em
aceitar o julgamento de Maomé e abrir seus portdes ao exército muculmano,
presumivelmente confiantes no apoio de seus primeiros confederados da tribo
dos Aws.

De fato, os Aws imploraram o perddo de Maomé; ele nao garantira a vida
aos Bani Qaynugqas a pedido de Ibn Ubbay, um khasrajita? Maomé perguntou-
lhes se aceitariam a decisao de um de seus proprios lideres e eles concordaram.
Durante o cerco, Sa’d ibn Muadh foi gravemente ferido e carregado para o
territério dos Qurayzah num burro. Os demais chefes de sua tribo pediram-lhe
que poupasse os seus antigos aliados, mas Sa’d percebeu que isso seria o inicio
de algo pior, que traria o caos de volta a Medina. Poderia uma antiga lealdade
ter precedéncia sobre a umma? Sa’d decidiu que todos os setecentos homens
deveriam ser mortos, suas esposas e criancas vendidas como escravos e as
propriedades divididas entre os mugulmanos. Maomé disse em alta voz: “Vocé
julgou de acordo com a verdadeira sentenca de al-Llah sobre os sete céus!”.62

No dia seguinte, Maomé ordenou que outras trincheiras fossem cavadas,
dessa vez no souk de Medina. Alguns individuos foram poupados a pedido dos
muculmanos, os demais foram amarrados juntos em grupos e decapitados.
Seus corpos foram jogados dentro da trincheira. Apenas uma mulher foi
executada, por ter jogado uma pedra num muculmano durante o cerco a

tribo. Aisha recorda-a vivamente:

De fato, ela estava comigo e falava comigo e ria excessivamente enquanto o apoéstolo
matava seus homens no mercado, quando, repentinamente, uma voz nao identificada
chamou seu nome. “Céus!”, gritei, “qual é o problema?” “Eu serei morta”, ela respondeu.
“Por qué?”, perguntei. “Por causa de uma coisa que fiz”, ela respondeu. Entdo, levaram-na
e decapitaram-na. Aisha costumava dizer: “Jamais esquecerei minha surpresa com o seu

bom humor e sua risada solta, mesmo sabendo, o tempo todo, que seria morta”.%3

Talvez seja impossivel dissociarmos essa historia das atrocidades nazistas, e ela
inevitavelmente afastarda em definitivo muitas pessoas de Maomé. Mas

estudiosos ocidentais como Maxime Rodinson e W. Montgomery Watt



argumentam que nao € correto julgar o incidente pelos padroes do século XX.
Aquela era uma sociedade muito primitiva — muito mais primitiva que a
sociedade judaica em que Jesus viveu e difundiu seu evangelho de perdao e
amor seiscentos anos antes. Naquele estdgio, os arabes nio tinham um
conceito de lei natural e universal, algo dificil — talvez impossivel — para os
povos alcancarem, a menos que haja um minimo de ordem publica, tal como a
imposta por um grande império no mundo antigo. Na época de Maomé,
Medina provavelmente se parecia mais a Jerusalém do rei Davi, que era um
poderoso assassino dos inimigos de Deus e que, numa ocasido, massacrou
duzentos filisteus, castrando-os e mandando ao seu rei uma macabra pilha de
prepucios. Muitos salmos atribuidos a Davi foram, de fato, compostos séculos
mais tarde — alguns tdo tarde como 550 a.C. — mas ainda descrevem em
repulsivos detalhes as coisas horriveis que os israelitas esperavam fazer com
seus inimigos. No comeco do século VII, ndo se esperava que um chefe arabe
demonstrasse misericordia para com traidores como os Qurayzah.

Por pouco, a umma dos muculmanos escapou de ser exterminada pelo
cerco, € 0s animos estavam, naturalmente, exaltados. Os Qurayzah quase
destruiram Medina. Se Maomé os deixasse sair, eles iriam sem perda de tempo
se juntar a oposi¢do judaica em Khaybar e organizar outra ofensiva contra
Medina. Na préxima vez, os muculmanos poderiam nao ter tanta sorte e a
sanguinaria luta pela sobrevivéncia continuaria indefinidamente com mais
sofrimento e mais mortes. As execu¢des sumarias teriam impressionado os
inimigos de Maomé. Ninguém parecia chocado com o massacre, e os proprios
Qurayzah parecem haver aceito sua inevitabilidade. As execuc¢bes foram uma
macabra mensagem aos judeus de Khaybar, e as tribos arabes perceberiam que
Maomé nao temia os amigos ou aliados dos Qurayzah que pudessem querer
vingar sua morte. Era um simbolo do extraordinario poder que Maomé
conseguira depois do cerco, quando se tornou o lider do grupo mais poderoso
da Arabia.

O massacre dos Qurayzah é uma prova das graves condi¢oes da Arabia

durante a vida de Maomé. E claro que temos razdo ao condenar esse massacre



sem reservas, mas nao foi um crime tdo grande como seria hoje. Maomé nio
estava atuando num império mundial que impunha a ordem por toda parte,
nem dentro de tradi¢ces religiosas ja estabelecidas. Ele ndo tinha nada como
os Dez Mandamentos (embora se diga que até Moisés deu ordem para que os
israelitas massacrassem toda a popula¢ao de Canai logo ap6s haver-lhes dito:
“Nao mataras”). Tudo o que Maomé tinha era a antiga moral tribal, que
permitia esse expediente para preservar o grupo. O problema era agravado
pelo fato de que a vitoria fez dele o chefe mais poderoso da Arabia, chefe de
um grupo que ndo era uma tribo convencional. Ele comecara a transcender o
tribalismo e se achava numa terra de ninguém, entre dois estagios de
desenvolvimento social.

Mas ¢ importante notar que esse tragico comec¢o nao determinou
permanentemente a atitude mugulmana para com os judeus. Logo que os
muculmanos estabeleceram seu proprio império e comec¢aram a desenvolver
uma ética mais sofisticada e humana em sua Lei Sagrada, instituiram um
sistema de tolerancia como o que predominou durante muito tempo nas
partes civilizadas do Oriente Médio. Naquela parte da oikumene, varios grupos
religiosos viveram lado a lado. O anti-semitismo é um mal do cristianismo
ocidental, ndo do isla, e devemos ter isso em mente quando nos sentimos
tentados a fazer generaliza¢Ges sobre aquele horrivel incidente em Medina.
Mesmo na época de Maomé, pequenos grupos judeus permaneceram em
Medina depois de 627 e puderam viver em paz, sem outras represalias. Parece
que a segunda parte da Alianca de Medina, que trata da populacao judaica do
assentamento, foi composta depois dessa data. No Império Islamico, os judeus,
como os cristdos, tinham completa liberdade religiosa; os judeus viveram ali
em paz até a criacdo do Estado de Israel em nosso século. Os judeus do isla
nunca sofreram como os judeus da cristandade. Os mitos anti-semitas da
Europa foram introduzidos no Oriente Médio no final do tltimo século pelos
missionarios cristdos e eram normalmente ridicularizados pelo povo. Mas, em
anos recentes, alguns muculmanos voltaram-se para as passagens do Corao

que se referem as tribos judaicas rebeldes de Medina e tendem a ignorar os



muito mais numerosos versiculos que falam positivamente dos judeus e de
seus grandes profetas. Isso ¢ um desdobramento inteiramente novo numa
histéria de 1200 anos de boas relacées entre judeus e mugulmanos.®

O Corao ensina que a guerra ¢ sempre abominavel. Os mugulmanos nunca
devem comecar as hostilidades, pois a Gnica guerra justa é a de autodefesa,
mas, uma vez engajados, devem lutar com absoluta confianca para conduzir a
luta a um final o mais rapido possivel.®> Se o inimigo propuser uma trégua ou
mostrar inclinacdo para a paz, os mugulmanos devem, segundo o Corido,
terminar imediatamente as hostilidades, providenciando que os termos de paz
nao sejam imorais ou desonrosos.®® Mas o Corao também enfatiza a obrigacao
sagrada de se levar o conflito armado a um rapido fim e enfrentar o inimigo
firmemente. Qualquer vacilagdo ou indecisao, que podem fazer com que o
conflito se arraste indefinidamente, devem ser evitados.®”

O objetivo de qualquer guerra deve ser restaurar rapidamente a paz e a
harmonia. Por mais que estreme¢amos ante o terrivel espetaculo do souk de
Medina em maio de 627, ja se argumentou que, em termos estritamente
politicos, foi a decisdo correta. Depois dela, ndo houve mais atrocidades desse
tipo, porque marcou o inicio do fim da pior fase da jihad: Maomé derrotou um
dos maiores exércitos arabes ja reunidos contra um unico inimigo, na Batalha
da Trincheira; neutralizou a oposi¢do de trés poderosas tribos judaicas e
mostrou que nao toleraria nenhuma outra traicao ou compld contra a umma.
Provara que agora era o homem mais poderoso da Arabia, que dera fim
rapido e peremptorio a um conflito sanguinario que poderia ter se arrastado
por anos e anos.%®

A palavra “isla” vem de uma raiz que significa paz e reconcilia¢do. Depois
do massacre dos Qurayzah, veremos uma clara mudanga na politica da jihad.
Agora que ndo estava mais lutando por sua vida, Maomé pode comegar a
impor a Pax islamica na Arabia. No ano seguinte, insistiu numa politica de paz

e reconcilia¢do, que quase alienou seus mais préximos e leais companheiros.



* O livro foi publicado pela primeira vez em 1991, na Inglaterra.



9. Santa Paz

A vitéria de Maomé sobre os coraixitas no cerco de Medina foi um triunfo
magnifico. Cinco anos antes, chegara ao oasis como um refugiado cansado e
exausto, perseguido quase até a morte pelo povo de Meca. Agora, revertera a
situacgdo, provando para toda a Arabia que os dias de gloria de Meca haviam
chegado ao fim. Falharam completamente em seu propoésito de se livrar de
Maomé e da umma e nunca recuperariam o prestigio em que baseavam seu
poder e seu estilo de vida. Meca era agora uma cidade condenada, e Maomé,
como até Khalid ibn al-Walid reconheceu quando os coraixitas abandonaram o
cerco, era 0 homem do futuro. O velho sistema tribal, a ideologia da hilm e o
capitalismo agressivo dos coraixitas provaram ser ineficientes perante o poder
moral e politico do isla. A fase sangrenta da jihad acabara. Maomé sempre quis
trazé-los para o seu lado, nao destrui-los, e depois do cerco tinha de comecar o
processo de reconciliacdo sem, e isso era essencial, mostrar nenhum sinal de
fraqueza e indecisdo.

Nessa época, a concep¢ao de Maomé sobre sua missao parece ter mudado
novamente. Desde sua vitéria em Badr, comecara a ver que a unidade arabe
nio era mais uma impossibilidade. O tratamento impiedoso dado aos Bani
Qurayzah e a vitéria sobre os coraixitas impressionaram as tribos beduinas,
muitas das quais estavam prontas para abandona-los e formar uma alianga
com a umma de Medina. Agora, Maomé olhava além de Meca. Ele precisava

conquistar a simpatia da cidade, porque era essencial a sua visao religiosa, mas



comecgava a considerar a area norte de Medina uma oportunidade para a
expansdo do isla. Isso ndo significa que sonhasse conquistar o mundo.
Simplesmente queria levar sua qu’ran arabe até as tribos do norte e talvez,
também, aos arabes da Siria e do Iraque que haviam sido absorvidos pelo
sistema politico e religioso dos bizantinos. Segundo uma tradi¢do, nao
mencionada nas primeiras fontes, Maomé nessa época enviou cartas e ricos
presentes aos imperadores de Bizancio e da Pérsia, ao negus da Abissinia e ao
mugqawqis do Egito, convidando-os a aderir ao isla. E quase certo que seja uma
tradicdo apocrifa, porque nido ha indicios de que Maomé visse no isld uma
religido universal, que substituiria as revela¢cdes do Povo do Livro. Era ainda
uma religido para os filhos de Ismael, como o judaismo era uma religido para
os filhos de Jaco. Cerca de cem anos depois da morte do Profeta, os
muculmanos continuaram a ver o isla como uma religidao s6 para os arabes,
embora possa haver um fundo de verdade na lenda das miss6es diplomaticas
aos governantes vizinhos, que denotariam a nova confian¢a e uma visao mais
ampla de Maomé. Ele ja ndo era apenas o lider de uma seita perseguida ou um
entre tantos outros chefes de Medina, mas um dos mais importantes sayyids da
Aréabia. Maomé também queria impedir que Meca pedisse ajuda estrangeira
nessa ultima fase da batalha, tanto que nas cartas que nos chegaram ele pede a
esses governantes somente que o aceitem como profeta. Agora, acreditava que
al-Llah o enviara como profeta para todos os arabes. Ao mesmo tempo que
escreveu aos imperadores, ao negus e ao muqgawgqis, diz-se que também
escreveu para duas tribos arabes do norte, os Ghassam e os Hanifah, em sua
majoria cristdos. Nao esperava que abandonassem a cristandade, mas que
entrassem na umma sob condi¢Ges semelhantes aos clis judeus restantes em
Medina.

Nos anos de 627-8, Maomé comecou a construir sua propria confederacio,
convidando as tribos a ficarem suas aliadas, da mesma maneira que os Ahabish
se tornaram confederados dos coraixitas. Alguns beduinos haviam se
convertido ao isla e parte deles participara da hijra para Medina, e embora as

aliancas que estava fazendo naquele ano fossem, com freqiiéncia, estritamente



politicas, Maomé esperava que elas acabassem levando a um compromisso
religioso, mas era essencial que continuasse a apresentar uma imagem de forca
e determinacdo. Também nesse mesmo ano, despachou varias expedicGes
contra tribos confederadas com Meca, como os Asad e os Thalabah, que
estiveram um pouco mais préoximos de Medina do que o usual, durante esse
ano, de seca particularmente severa. O ghazu funcionaria como um aviso para
que ndo tentassem nada. Também ordenou um assalto a tribo de Sa’d, que
cogitava fazer um alianca com os judeus de Khaybar. Os beduinos estavam
comecando a ver que era perigoso ser amigo dos inimigos da umma, cuja forca
parece ter aumentado o respeito deles por Maomé e sua religiao.

Maomé ndo tinha planos de atacar Meca naquele ano, mas estava tentando
enfraquecer seu monopélio comercial. Com mais convertidos fazendo a hijra e
a populagio de Medina crescendo, tornava-se essencial para a umma
estabelecer seu proprio comércio com a Siria e fazer as importagdes para o
oasis. Mandou expedi¢cdes para o norte, possivelmente para iniciar relacoes
comerciais entre Medina e a Siria, assim como difundir sua mensagem
religiosa. Abd al-Rahman, por exemplo, levou uma caravana para Dumat al-
Jandal, no caminho para a Siria, onde todo ano acontecia uma grande feira.
Gradualmente, Medina vinha impondo um bloqueio econémico a Meca desde
a batalha de Badr, quando a rota do mar Vermelho se tornou impossivel para
os coraixitas. Durante o ano que se seguiu ao cerco de Medina, Maomé
procurou estreitar esse bloqueio e, a0 mesmo tempo, assegurar oportunidades
comerciais para os muculmanos. Zayd foi mandado para negociar na Siria,
mas sua caravana foi atacada e ele dado por morto, embora tenha conseguido
se arrastar até Medina. Logo depois, Zayd teve mais sorte com um ghazu, que
atacou uma caravana de Meca no caminho de volta da Siria. Um dos
comerciantes coraixitas nessa caravana era o genro pagiao de Maomé, Abu al-
As, que escapou e entrou sorrateiramente em Medina, a noite, para visitar sua
antiga esposa Zaynab. Na manha seguinte, durante as ora¢des na mesquita,

Zaynab anunciou que havia dado prote¢do a Abu al-As ibn al-Rabi. Maomé,



que nao sabia nada a respeito, defendeu o direito da filha de garantir protecao
a esse homem, mas a advertiu, em particular, para nao dormir com ele.

Zaynab disse a Maomé que Abu al-As se sentia muito infeliz por ter perdido
a mercadoria, comprada por ele como representante de varias pessoas em
Meca, que lhe haviam confiado suas posses. Imediatamente, Maomé pediu ao
grupo do reide que capturara a caravana que devolvesse os bens de Abu al-As,
e eles obedeceram tao escrupulosamente que restituiram até alguns velhos
odres, garrafas e pedacos de madeira inuteis. Isso deu resultado. Abu al-As
voltou para Meca, entregou as mercadorias a seus donos e entdo fez a hijra,
convertendo-se ao isld e juntando-se a Zaynab. Abu al-As estivera disposto a
renunciar a esposa e filha amadas em sua paixdo pela religido paga, mas agora
seu povo estava condenado: ele tinha de aceitar o inevitavel. Algumas pessoas
em Meca comegaram a sentir o mesmo, Maomé devia estar ciente disso, e
marcharam contra Medina em honra aos antigos deuses. Em Uhud, seu grito
de guerra foi “O al-Uzza! O Hubal!”, mas essas divindades nio tinham poder
algum contra a religido de al-Llah de Maomé. Havia, contudo, pessoas como
Safwan, Tkrimah e Suhayl, chefe dos Amir, que continuaram comprometidas
na luta contra Maomé.

Maomé deve ter sido informado sobre essa mudan¢a nos animos por
convertidos como Abu al-As e por seus préoprios espides (ele agora possuia um
sistema de informacao altamente desenvolvido). Mas era dificil saber
exatamente como se aproximar de Meca, ja que, como veremos, nao tinha
intencdo de liderar uma ofensiva militar contra a cidade santa. Como de
costume, Maomé ndo tinha um plano claramente definido, mas deve ter
inconscientemente considerado o problema, porque, em marco de 628,
durante o tradicional més do hajj, uma solu¢ao, ou melhor, uma visdo de
reconciliagdo e vitdria, surgiu num sonho. Ele se vira com a cabeca raspada
igual & de um peregrino, usando a roupa tradicional de um peregrino, parado
em frente a Caaba, com sua chave na mio. O sonho parece ter-lhe dado a

garantia de vitéria, que mais tarde foi expressa nas palavras de Deus no Corao:



“Entrareis na Mesquita Sagrada em toda seguranc¢a com a permissao de Deus,
a cabeca raspada, o cabelo cortado, sem medo”.!

Na manha seguinte, anunciou que iria fazer a peregrinacdo a Caaba e
convidou seus companheiros. E fcil imaginar o medo, o espanto e a alegria
incerta que se apossaram dos muculmanos quando receberam esse
extraordinario convite. Maomé deixou claro que ndo seria uma expedicao
militar. Os mugulmanos usariam o tradicional manto branco dos peregrinos e
nio portariam armas. Era extremamente perigoso, é claro, e os aliados
beduinos da umma declinaram o convite, mas cerca de mil Emigrantes e
Ajudantes concordaram em ir com Maomé. Até Ibn Ubbay e alguns de seus
defensores foram junto, o que mostra que haviam aprendido com o destino
dos Bani Qurayzah e com a vitoria, totalmente imprevisivel, dos muc¢ulmanos,
no ano anterior. Maomé decidiu levar sua esposa Umm Salamah. Também
participaram da peregrinacdo as duas mulheres que haviam estado presentes
no Segundo "Aqgaba.

Os peregrinos comecaram rapidamente os preparativos reunindo setenta
camelos, que, de acordo com um antigo ritual, tinham de ser sacrificados nos
arredores do recinto sagrado. Maomé se vestiu com o tradicional traje dos
peregrinos, que consistia de dois pedagos de tecido nao pespontado, um dos
quais era amarrado em volta da cintura, e o outro ao redor dos ombros: ainda
hoje é usado pelos peregrinos que fazem o hajj para Meca. Umar argumentou
que Os coraixitas com certeza OS atacariam e insistiu em que viajassem
completamente armados para o caso de serem agredidos. Mas Maomé foi
categorico: “Eu ndo vou levar armas”, disse firmemente. “Nao tenho outro
proposito sendo o de fazer a peregrina¢ao.”? O sonho o enchera de confianca e
da certeza de que, de um ou outro modo, se aproximaria da Caaba “sem
medo”, embora, como veremos, nao fizesse idéia do que estava para
acontecer. Mas foi categdrico em sua decisao de nio lutar, de modo que cada
peregrino levou uma pequena faca que servia apenas para cagar, e que devia

ficar na bainha.



Na primeira parada, Maomé consagrou um dos camelos da maneira
tradicional, fazendo-lhe marcas especiais, pendurando coroas de flores
cerimoniais ao redor de seu pescoco e direcionando-o para Meca. Entdo, deu o
velho grito dos peregrinos enquanto se aproximavam da Caaba, “Labbayk al-
Llahuma Labbayk!”, que significa "Aqui estou, 6 Deus, a seu servi¢o!”. Alguns
seguiram o exemplo, mas outros decidiram deixar a consagracao formal para
mais tarde, porque havia certas restri¢bes rituais sobre a ca¢a durante a
peregrinacao.

Maomé sabia perfeitamente bem que havia colocado os coraixitas em
posicao extremamente dificil. Como guardides de Meca, seria vergonhoso se
impedissem mil peregrinos arabes, que estavam observando meticulosamente
os antigos rituais, de entrar no santuario de Meca, mas seria um enorme
triunfo moral para Maomé se entrasse na cidade santa desse modo, o que
simplesmente confirmaria a humilhacdo dos coraixitas. Suhayl, Ikrimah,
Safwan e seus defensores estavam determinados a impedi-lo de entrar na
cidade, mesmo se isso significasse chocar as tribos beduinas. Mas,
curiosamente, Abu Sufyan parece ter ficado em siléncio. Era um homem de
excepcional inteligéncia e provavelmente percebeu que o jogo estava no fim e
que ndo poderiam lidar com Maomé usando os métodos convencionais.

Mas ele parecia ser a Unica pessoa no Senado a ter essa visao. Khalid ibn al-
Walid foi mandado com uma tropa de duzentos cavaleiros para impedir que os
muculmanos entrassem na cidade e, quando os peregrinos chegaram ao Pogo
de Usfan, cerca de quarenta quildmetros a nordeste de Meca, um espiao
trouxe a noticia de que Khalid estava a apenas treze quilometros dali. Maomé
disse, confiante: “Pobres coraixitas, a guerra os devorou! Que mal sofreriam se
deixassem que eu e o resto dos arabes seguissemos nosso caminho? [...] Por al-
Llah, eu ndo vou cessar de lutar em prol da missao que Deus me confiou até
que a faga vitoriosa ou até que eu pereca”.?> Em seguida, pediu aos peregrinos
que encontrassem um guia local que pudesse conduzi-los ao santuario, a area
sagrada ao redor de Meca, onde luta e violéncia eram proibidas. Um membro

do cld dos Aslam se apresentou e os conduziu por um caminho muito



irregular, fora do alcance de Khalid. Quando eles alcangaram o terreno facil e
chegaram ao limiar do santuario, Maomé recordou aos peregrinos a natureza
religiosa da expedi¢do, pois estavam para entrar num local sagrado.
Estimulou-os a fazer uma transi¢do espiritual e a deixar os pecados para tras,
dizendo: “No6s pedimos perddo a Deus e nos arrependemos diante d’Ele”.
Entdo, ordenou que tomassem o caminho para Hudaybiyah ao lado do
santuario, dizendo-lhes que fizessem os camelos chutar a areia, para indicar a
Khalid e seus homens que agora estavam fora de perigo.

O sonho de Maomé provavelmente o levou a pensar que os coraixitas
cederiam a pressao e permitiriam aos peregrinos mucgulmanos a entrada na
cidade, mas a for¢a armada de Khalid mostrou que preferia matar o grupo
desarmado a deixar que chegasse a Caaba. Como de costume, ele reagiu a
situacdo conforme ela se desenvolvia, embora nio fizesse idéia de como tudo
acabaria. Quando chegaram a Hudaybiyah, Qaswa, a camela de Maomé¢, que
parece ter se especializado nisso, repentinamente ajoelhou-se e se recusou a
sair do lugar. Os peregrinos amontoaram-se ao redor dela gritando “hal! hal!”,
como de habito, mas Qaswa nio se mexia, e os homens a xingaram muito por
causa da teimosia. Mas Maomé disse que isso nao era da natureza da camela, e
lhes recordou a derrota dos abissinios no Ano do Elefante, quando o grande
animal se ajoelhou em frente a Caaba: “Aquele que impediu o elefante de
entrar em Meca estd retendo [Qaswa]. Hoje, concordarei com qualquer
condi¢ao imposta pelos coraixitas, se me pedirem para demonstrar respeito
aos lacos de sangue”.> Reconciliagdo, ndo guerra, era o que caracterizava essa
expedicdo, e ele disse aos peregrinos que desmontassem. Quando objetaram
que nao havia mais agua, diz-se que Maomé deu uma flecha para um de seus
companheiros, que a fincou num dos pogos secos e a dagua jorrou
imediatamente.

Os camelos beberam o suficiente e se deitaram, e os peregrinos, que
provavelmente estavam desapontados porque ndo lhes fora pedido algo mais
heroico, sentaram-se ao lado dos camelos. O que aconteceu foi, de fato, um

sit-in, uma demonstragao eloqiiente que deve ter causado forte impressdao aos



beduinos. Todos os olhares se voltavam para Maomé, as noticias corriam de
uma tribo a outra, e os ndmades ficaram horrorizados ao ouvir que os
coraixitas estavam dispostos a atacar um grupo de peregrinos arabes pacificos,
proibindo-os de chegar a Caaba, o que era um direito sagrado para todos os
arabes. Sentado pacientemente no limiar do santuario, em vestes de peregrino,
Maomé demonstrava que, nesse assunto, os muc¢ulmanos estavam mais
alinhados com a tradicdo arabe que os guardides da Caaba. Assim que
chegaram, veio uma delega¢io da tribo beduina dos Khuza’ah, liderada por
Budayl ibn Warqa, um dos chefes que estava em visita a Meca e soubera das
noticias. Quando Budayl perguntou-lhe por que viera, Maomé respondeu que
os muculmanos tinham vindo nao para travar batalha, mas para visitar os
lugares sagrados: se necessario, lutariam, pobremente equipados como
estavam, pelo direito de visitar a Caaba, mas queriam dar tempo aos coraixitas
para decidir o que iriam fazer. Budayl ficou horrorizado ao saber que era
proibida a entrada a peregrinos pacificos e prometeu que os Khuza’ah lhes
dariam comida e informagdes enquanto permanecessem em Hudaybiyah.
Budayl retornou de imediato a Meca e repreendeu severamente a atitude
dos coraixitas, que violava todas as tradi¢cGes consideradas mais sagradas pelos
arabes. Ikrimah recusou-se até a ouvir o que Maomé dissera, mas Safwan
pediu para ouvir a mensagem. Quando Budayl enfatizou as inten¢Ges pacificas
de Maomé, alguns coraixitas mostraram-se incrédulos: “Talvez ele ndo queira
guerrear”, disseram, “mas, por al-Llah, ele nao ha de entrar aqui contra nossa
vontade, nem os arabes jamais dirdo que permitimos isso”. Em vez de deixa-
lo entrar, juraram que impediriam Maomé de chegar a Caaba, e que lutariam
até o ultimo homem. Mas a fim de semear a discérdia entre os muculmanos,
mandaram uma mensagem a Ibn Ubbay, convidando-o a render culto diante
da Caaba, porque sabiam que ele era amigo de Meca. Para surpresa dos
mequenses, contudo, Ibn Ubbay respondeu que ndo cogitava fazer as
circunvolu¢des antes de Maomé. Qualquer que fosse sua opinido passada — e
ele voltaria a se opor a Maomé no futuro —, em Hudaybiyah Ibn Ubbay

provou ser um bom mugulmano.



Outros membros dos coraixitas, incluindo Safwan e Suhayl, achavam que
seria melhor negociar com Maomé. Urwah ibn Mas’ud, um confederado de
Taif que estava visitando Meca, ofereceu-se para atuar como intermediario,
argumentando que seria contraproducente rejeitar o justo pedido de Maomé,
sobretudo porque ele declarara publicamente estar disposto a fazer
concessOes. Os coraixitas aceitaram a oferta de Urwah, mas primeiro
mandaram um de seus aliados beduinos, al-Hulays ibn Alqama, chefe da tribo
dos al-Harith e lider dos Ahabish. Ele era um pagio devoto, e assim que
Maomé o viu chegando, disse a seus companheiros peregrinos: “Eis um
homem piedoso, mandem os camelos preparados para o sacrificio a seu
encontro”. Quando Hulays viu os setenta camelos trotando em sua diregdo,
todos lindamente enfeitados com grinaldas e marcas especiais de consagracio,
pensou ter visto o suficiente. Nem se deu ao trabalho de interrogar Maomé, e
voltou imediatamente para contar aos coraixitas que eles realmente eram
peregrinos bona fide e que deviam, como era seu direito, ser admitidos a
Caaba. Sufwan e seus colegas ficaram furiosos com esse parecer indesejavel.
Disseram a Hulays para se sentar e calar a boca: ele nao passava de um
beduino ignorante. Foi um grave erro, como ficou demonstrado quando

Hulays prontamente se levantou e, com dignidade, disse:

Homens de Quraysh, ndo foi por isso que nos aliamos e fizemos um acordo com vocés. E
correto banir um homem que vem prestar honras a casa da al-Llah? Em nome daquele que
tem minha vida em suas maos, ou vocés deixam Maomé fazer o que veio fazer ou partirei

com [minhas] tropas até o ultimo homem.”

Os coraixitas logo se desculparam e pediram a Hulays que ficasse do lado deles
até conseguirem chegar a um acordo que satisfizesse a todos.

No dia seguinte, mandaram Urwah ibn Mas ud a Hudaybiyah. Ele se sentou
com Maomé e avisou-o de que os coraixitas estavam armados até os dentes:
como achava que poderia resistir a um ataque, quando estava apoiado por um
grupo heterogéneo de pessoas pertencentes a diferentes tribos, algumas delas

tendo lutado implacavelmente entre si no passado? Abu Bakr ficou tao



enfurecido que gritou: “Va mamar nas tetas de al-Lat!”, e Urwah disse-lhe que
tinha sorte de ser ele o injusticado, do contrario seria forcado a pagar pelo
insulto. Para chamar a atencdo de Maomé, agarrou-o pela barba, no
tradicional gesto de familiaridade arabe, mas outro muc¢ulmano retirou sua
mao com um golpe. Urwah deixou o acampamento muito impressionado pela
intensa devo¢ao dos mucgulmanos a Maomé. Como diz Ibn Ishaq, percebera
que “quando fazia as ablugbes, eles corriam para pegar a agua que havia
usado; se cuspia, corriam para o cuspe; se um fio de cabelo lhe caia da cabeca,
corriam pega-lo”. Urwah era um comerciante viajado, e informou aos
coraixitas que nem mesmo os imperadores de Bizancio e da Pérsia eram
tratados com tal reveréncia. “Eu vi um povo que nao o abandonara por nada,
entdo julguem vocés mesmos”, disse-lhes.8

Maomé decidiu despachar um mensageiro a Meca. Primeiro, mandou um
dos Ajudantes, pensando que isso seria menos incendiario, mas os coraixitas
detiveram o camelo do homem e o teriam matado se as tropas de Hulays nao
viessem em sua defesa. Depois, Maomé pediu a Umar, mas até ele se mostrava
cauteloso e hesitante: nenhum homem de seu cla era suficientemente
poderoso para protegé-lo, e sugeriu que Uthman ibn Affan fosse em seu lugar.
Uthman tinha muitos contatos com a aristocracia da cidade, de modo que os
coraixitas ouviram sua mensagem, mas permaneceram indiferentes.
Disseram-lhe que, ja que ele estava ali, poderia executar as tawwaf ao redor da
Caaba se quisesse, mas, como Ibn Ubbay, Uthman recusou-se a fazé-las antes
de Maomé. Os coraixitas, entao, tomaram-no como refém e mandaram uma
mensagem ao acampamento muc¢ulmano dizendo que ele havia sido
assassinado.

Quando Maomé ouviu essa noticia, jurou nao deixar Hudaybiyah antes de
enfrentar o inimigo. Era um momento de crise, e a expedi¢do, que parecia
uma idéia, sem exagero, inspirada, fracassara de forma lamentavel. Nesse
momento de dificuldade extrema, diz-se que Maomé entrou num transe
semelhante aos desmaios que tinha quando recebia as revelag¢bes, exceto que,

dessa vez, nao perdeu os sentidos. Desesperadamente, deve ter buscado uma



solu¢ao no fundo de sua alma. A seguir, chamou os mugulmanos e pediu-lhes
que fizessem um juramento especial de fidelidade. Um por um, os mil
peregrinos tomaram sua mao e fizeram um juramento que ficou conhecido
como bay’at al-ridwan, o Pacto de Fidelidade. As fontes dao versdes
conflitantes sobre o contetido desse juramento. Alguns dizem que os
muculmanos juraram lutar contra os coraixitas até a morte, mas essa é uma
opinido minoritaria. Outras tradicbes afirmam que os mugulmanos
simplesmente juraram que nao fugiriam, e Wagqidi disse que cada mugulmano
apertou a mao de Maomé jurando seguir o que estava “em sua alma”, e a ele
obedecer incondicionalmente durante a crise.® Todos fizeram o juramento,
incluindo Ibn Ubbay e os Hipd&critas, que haviam se juntado aos peregrinos.

E tentador seguir Waqidi aqui. Quando Maomé entrou naquele estado de
intensa concentracao, deve ter resolvido, num nivel profundo e provavelmente
instintivo, tomar medidas que ndo s6 iriam parecer intoleraveis, mas que
poderiam até provocar uma rebelido entre seus seguidores. Seria uma inversao
total de sua atitude anterior em relacdo aos coraixitas. Até entdao, era mais
uma intuicdo que uma politica racional e claramente articulada. Maomé
meditava sobre a légica profunda dos acontecimentos em Hudaybiyah, que
estava tomando um rumo que ele nio previra ao trazer seus peregrinos de
Medina. Logo apds o juramento, chegou uma mensagem dizendo que
Uthman n3o estava morto. Maomé avistou Suhayl se aproximando do
acampamento com dois companheiros e compreendeu que sua chegada
significava que os coraixitas decidiram negociar. Sentou com Suhayl por longo
tempo, e, depois de intensa discussao, chegaram a um acordo que consternou
seus companheiros.

Maomé prometeu que, dessa vez, retornaria a Medina sem visitar a Caaba,
o que significava que nenhuma das tribos arabes poderia dizer que obrigara os
coraixitas a fazer sua vontade. Mas, no ano seguinte, na mesma época, Os
muculmanos retornariam a Meca como peregrinos uma vez mais, e entao os
coraixitas sairiam da cidade por trés dias, para que eles pudessem realizar em

paz os ritos de umra, ou peregrinagdo menor, ao redor da Caaba. Haveria uma



trégua de dez anos entre Meca e Medina, com a condi¢do de Maomé devolver
a Meca os coraixitas que se convertessem ao isla e fizessem a hijra sem o
consentimento de seus guardiGes. Mas os coraixitas nao teriam de devolver os
muculmanos que passassem para o seu lado. Finalmente, as tribos beduinas
estariam livres de quaisquer obriga¢des anteriores e poderiam escolher entre
fazer alianca com Meca ou Medina. O Cordo estipula que os muc¢ulmanos
sempre devem concordar com qualquer condi¢do proposta pelo inimigo, se
houver chance de trégua. Mas esses termos pareciam desonrosos para o0s
muculmanos. Maomé parecia estar jogando fora as vantagens obtidas durante
a expedicdo, ao aceitar docilmente a retirada, sem insistir na peregrinacdo. A
trégua com Meca significava que os muculmanos ndo mais poderiam
organizar assaltos contra as caravanas dos coraixitas: como os Emigrantes
ganhariam a vida e por que Maomé estava renunciando ao bloqueio
econdmico que comegara a estrangular o monopolio comercial de Meca?
Acima de tudo, por que razdo Maomé concordara em devolver a Meca os
novos convertidos se os coraixitas, por sua vez, nao ficavam obrigados a
devolver os mugulmanos apoéstatas que deixassem Medina? Maomé parecia ter
abandonado a jihad, na qual muitos morreram e outros arriscaram tudo, e
tranqiiilamente dava vantagem a Meca. Como diz Ibn Ishaq, “os
companheiros do apostolo partiram absolutamente convencidos de que
ocupariam Meca devido a visdo que o apostolo tivera, mas, quando viram as
negociacdes de paz e estavam a ponto de se retirar, e quando viram a que o
apostolo se sujeitava, ficaram deprimidos quase a ponto de morrer”.10

Pior, a rebelido estava no ar. O pacto era mais do que Umar poderia
suportar e imediatamente ele disse a Abu Bakr: “Nao somos noés os
muculmanos e eles os politeistas?”, perguntou. “Por que entdo deveriamos
aceitar o que degrada nossa religiao?”!! Abu Bakr também estava abalado, mas
disse a Umar ainda ter f¢ em Maomé. Mais tarde, Umar disse que, se
encontrasse cem companheiros para segui-lo, teria deixado a umma. Mas
Maomé via mais longe do que qualquer um em Hudaybiyah; mesmo que a

peregrinac¢do nao tivesse obtido o resultado que esperava, fora uma inspirac¢do



que o colocara no caminho da paz. Ele estava prestes a conseguir algo
inteiramente novo, acima da compreensao até mesmo de seus mais leais e fiéis
companheiros, para nao falar de soldados rasos sentados num siléncio
perplexo, tentando assimilar a mudan¢a repentina. Contudo, num nivel
profundo, Maomé sabia o que estava fazendo, mesmo que estivesse tateando
seu caminho no escuro. Enquanto permanecesse banido da Caaba, as tribos
beduinas hesitariam em se juntar a ele. Maomé tinha de provar que seus
muculmanos eram tao devotos ao lugar mais sagrado na Arabia quanto elas.
Fazendo as pazes com Meca, ele ganhou acesso ao santuario, uma arma vital
na guerra propagandistica, e obrigou os coraixitas a reconhecer que Meca e
Medina agora eram iguais, o que era importante. Isso ficava especialmente
evidente na clausula que permitia as tribos nomades abandonarem suas
antigas aliangas com os coraixitas e se tornarem aliadas da umma: a tribo dos
Khuza’ah, aparentada a Maomé pelo casamento,'? imediatamente tirou
proveito da nova situagdo e se aliou ao Profeta. Depois da derrota dos
coraixitas em Medina, o 6bvio seria pressiona-los e destrui-los militarmente,
mas Maomé nunca quis isso. Abandonando o bloqueio econdémico, esperava
persuadi-los e conquista-los de forma pacifica. Maomé avancava em direc¢do a
uma solugdo politica e religiosa sem precedentes para os arabes, e isso
significava que nao podia lancar mao de solu¢des Obvias e esperadas que o
prenderiam ao status quo insatisfatorio.

Quando se sentou com Suhayl para assinar o tratado, Maomé sabia estar
exigindo dos muculmanos uma lealdade quase além do que podiam suportar.
Permaneceriam fiéis ao Pacto de Fidelidade ou Maomé enfrentaria uma
rebelido? As coisas ficaram ainda mais tensas quando os mu¢ulmanos ouviram
o texto definitivo do tratado. Maomé chamou Ali para escrever o que ele
ditava, e quando comegou com bismallah, a formula especial de abertura dos
muculmanos — “Em nome de al-Llah, o Clemente [al-Rahman], o
Misericordioso [al-Rahim]” —, Suhayl imediatamente contestou. Os coraixitas
sempre detestaram esses titulos divinos e ele nao assinaria embaixo deles

agora que Maom¢ parecia disposto a ceder: “Ndo reconheco isso, mas escreva:



EX2)

‘Em teu nome, 6 al-Llah!"””. Para horror total dos muculmanos, Maomé
imediatamente concordou e disse a Ali que mudasse a formula de abertura.
Mas o pior estava por vir. Maomé prosseguiu: “Este é o acordo feito entre
Maomé, o apostolo de Deus, e Suhayl ibn Amr”. De novo, Suhayl tinha uma
objecdo: “Se eu achasse que vocé é o apostolo de Deus, ndo teria lutado contra
voce”, disse, nao sem razao. “Escreva seu proprio nome e o nome de seu pai.”
Ali ja escrevera as palavras “o apostolo de Deus” e disse que simplesmente ndo
seria capaz de suprimi-las, entao Maomé pediu-lhe que apontasse as palavras
no pergaminho e ele mesmo as cancelaria. E continuou: “Este é o acordo feito
entre Maomé ibn Abdallah e Suhayl ibn Amr”.13

Como se a situagdo ja ndo fosse dificil, o filho de Suhayl, Abu Jandal,
repentinamente apareceu em cena, exatamente quando o pacto estava sendo
assinado. Ele se convertera ao isla e Suhayl o aprisionou dentro de sua propria
casa para impedi-lo de se juntar a Maomé, mas ele escapou e agora chegava
triunfalmente, arrastando os grilhdes. Suhayl foi até o filho, puxou-o pelos pés,
esmurrou-lhe o rosto, agarrou suas correntes e disse: “Maomé!, o acordo entre
no6s foi concluido antes que este homem viesse até vocé”. Os mugulmanos nao
podiam acreditar no que viam: certamente Maomé nao iria trair Abu Jandal e
docilmente entrega-lo a seu pai com quem sofreria humilhac¢do e degradagio.
Mas Maomé permaneceu rigorosamente fiel ao pacto e se recusou a deixar
que Abu Jandal fizesse a hijra sem a permissio do pai. Enquanto era
brutalmente arrastado por Suhayl de volta para Meca, Abu Jandal gritava a
plenos pulmdes: “O mugulmanos, é justo que eu seja entregue aos politeistas
para que tentem me dissuadir de minha religido?”. Como nos diz Ibn Ishaq
com classica reserva: “Isso aumentou o desanimo das pessoas”. Foi um
pequeno consolo quando Maomé gritou: “O, Abu Jandal, seja paciente e
controle-se, Deus ha de prover alivio e de liberta-lo e libertar aqueles que,
como voce, estdo desamparados. Fizemos um acordo de paz com eles, no qual
invocamos al-Llah, de modo que temos de manter nossa palavra”.14

Para Umar, essa foi a ultima gota. Imediatamente, levantou-se e ousou

desafiar o homem a quem obedecera incondicionalmente por doze anos. Ele



nio era o mensageiro de Deus? Os mugulmanos nio estavam certos e oOs
inimigos errados? Por que fizeram aquele acordo de paz em termos tao
desonrosos? Ao deixarem Medina dias antes, Maomé lhes havia prometido,
que voltariam a render culto na Caaba? Ou nao? Maomé admitiu ter feito a
promessa e acrescentou: “Mas por acaso disse que o farfamos este ano?”. Umar
foi forcado a concordar que nio, e Maomé disse: “Eu sou o Mensageiro de
Deus. Eu nido vou contra seus mandamentos e ele ndo fard de mim um
perdedor”.’> Embora ainda estivesse aflito e perplexo, Umar cedeu e
concordou em assinar o tratado com Ali, Abu Bakr, Abd al-Rahman e Abdallah
ibn Suhayl (irmao de Abu Jandal) e Muhammad ibn Maslama.

Mas os peregrinos ainda estavam amotinados e houve um momento
perigoso em que pareceram estar a beira da rebelido. Depois da assinatura do
pacto, Maomé gritou bem alto que agora eles cumpririam os ritos da
peregrinac¢do ali mesmo em Hudaybiyah, embora nio tivessem chegado até a
Caaba. Todos deviam raspar a cabeca e sacrificar os setenta camelos
consagrados. O siléncio era total. Iméveis, os peregrinos olhavam duramente
para Maomé. Desesperado, ele se retirou para a tenda, sabendo que, se ndo
contasse com a obediéncia e o apoio deles nesse momento crucial, tudo estaria
perdido. O que devia fazer?, perguntou para Umm Salamah, que presenciava a
cena de sua tenda de couro vermelho. Ela ponderou perfeitamente a situagio:
Maomé devia ir até o povo outra vez, disse ela, e ndo proferir uma s6 palavra
antes de sacrificar seu proprio camelo na frente de todos os peregrinos. Foi a
decisdo correta. O dramatico espetaculo do sangue a jorrar quebrou
imediatamente a tensio. Maomé saiu da tenda, sem olhar a direita ou a
esquerda, foi em dire¢do do camelo que havia consagrado e realizou o
sacrificio ritual. Era uma acdo sagrada, familiar a todos os peregrinos arabes,
mas era também um ato de desafio e independéncia, pois Maomé estava
rompendo a tradi¢do ao sacrificar o camelo fora de Meca. O ato obteve algum
reconhecimento por parte da multiddo silenciosa, vencendo o torpor da
depressio e da incompreensio e provocando um efeito catartico.

Imediatamente, os homens se levantaram e correram para os outros camelos,



provavelmente aliviados por afinal poderem fazer alguma coisa. Sacrificaram
os animais, gritando a velha férmula arabe “Em teu nome, 6 al-Llah!” e
acrescentando o slogan muculmano, “al-Llahu Akbar!”. Quando Maomé
chamou um dos Ajudantes e pediu-lhe que raspasse sua cabega, os
muculmanos quase pularam uns sobre os outros, ansiosos para fazer o
mesmo, e raspavam as cabecas uns dos outros com tal frenesi que Umm
Salamah mais tarde disse ter medo que se ferissem gravemente. Reza a
tradicdo que, justo quando comecavam a deixar Hudaybiyah, um vento
inesperado soprou os tufos de cabelos pretos em dire¢do a Meca, em sinal de
que Deus aceitara o sacrificio.

Os peregrinos iniciaram a viagem de volta de melhor humor, mas restara
alguma magoa e Maomé sabia que teria de compensa-los, planejando uma
nova expedi¢do que nio violasse o pacto. Talvez ele mesmo ainda tivesse
algumas duavidas, pois é quase certo que esperava entrar triunfante em Meca
sem ter de assinar aquele tratado dificil. Durante a viagem, parecia distante e
preocupado, e Umar receou que sua rebeldia e provocagdo houvessem
danificado, de forma permanente, a amizade entre eles. Temia que viesse uma
revelagdo condenando sua audacia, e quando Maomé mal respondeu a um
comentario, ele temeu pelo pior. Inesperadamente, um mensageiro chegou
para encontrar-se com Maomé mais a frente e Umar ficou livido. Mas, para
grande alivio seu, encontrou o Profeta radiante, como se um enorme peso de
ansiedade tivesse sido retirado de seus ombros. “Recebi uma sura”, o Profeta
anunciou, “é a mais querida para mim do que qualquer coisa sob o sol.”16 A
sura 48 — a Sura da Vitéria (al-fat’h) — revelou o significado dos
acontecimentos de Hudaybiyah e trouxe complementos necessarios a teologia
da guerra justa. Quando os criticos ocidentais acusam o isla de ser uma
religido inerentemente agressiva por causa da jihad, deveriam levar em conta a
teologia da paz de Maomé, que foi revelada assim que conseguiu chegar até o

ponto onde ele pdde comecar a impor a Pax islamica na Arabia arrasada pela

guerra.



Nos capitulos anteriores, vimos que Maomé nem sempre se expressou por
meio de imagens acessiveis, como as usadas por Jesus, mas nao ha tantas
diferencas entre suas mensagens como pensam os cristdos. A diferenca é que
Maomé estava tentando implementar seus ensinamentos em termos mais
praticos, ligando-os a uma situagdo politica ou social particular. De fato,
sabemos muito pouco sobre a atitude politica de Jesus. Sugeriu-se
recentemente que ele teria sido crucificado pelos romanos por uma tentativa
de rebelido: alguns estudiosos biblicos véem nos relatos da expulsao dos
vendilhdes do Templo a versdo truncada de uma a¢do bem-sucedida, pela qual
ele e seus seguidores ocuparam o Templo por trés dias. Seja como for, Jesus
também parece ter pregado uma mensagem pacifista, dando a outra face,
recusando a se defender mesmo verbalmente, e condenando os que viveram
pela espada. Sua aparente derrota e humilhac¢ao desnorteou seus discipulos e
muitos deles o abandonaram na hora da necessidade. Em Hudaybiyah,
Maomé respondeu com criatividade a uma situag¢ao inesperada e também deu
a outra face aos coraixitas, aceitando uma aparente humilhac¢ao, que quase fez
com que seus companheiros mais préoximos o abandonassem. Contudo, na
Sura da Vitoria, o significado profundo de sua aparente reversao foi explicado
aos muc¢ulmanos, assim como, depois da morte de Jesus, escritores como sao
Paulo explicaram o significado subjacente ao escandalo da cruz.

A sura comec¢a com a declaracdo luminosa de que Maomé nio foi

derrotado em Hudaybiyah, embora parecesse o contrario:

Demos-te uma vitéria [fat’h] manifesta: um sinal de que Deus te perdoou os pecados
passados e futuros, e completou sua graga para contigo e de que ele te guia num caminho

reto e te da seu poderoso apoio.!”

Em Badr, Deus revelou sua presenga em meio a uma batalha, que foi um sinal
e uma salvacao, mas Deus também esteve presente na aparente humilhacio de
Hudaybiyah, quando mandou sua sakina, o espirito da paz e da trangqtiilidade:
“Foi ele quem fez descer a tranqiiilidade [sakina] no cora¢ao dos crentes para

que acrescentassem fé sobre fé”.18 Deus ja enviara sua sakina antes, quando



Abu Bakr e Maomé ficaram trés dias escondidos numa caverna fora de Meca,
desprezados e rejeitados por sua tribo e arriscando-se a uma morte iminente e
sem sentido. O termo sakina, é bom lembrar, parece ter relagdo com o termo
hebraico shekinah, que designa a presenca de Deus no mundo. Portanto, Badr
e Hudaybiyah sao ambos “sinais” da salvagdo revelando que Deus se fazia
misteriosamente presente nos acontecimentos historicos. Deus era tao ativo
na paz como na guerra, e podia transformar o que parecia uma derrota numa
clara vitoria.

A sura prossegue dizendo que a perigosa empresa de fazer a peregrinagio
desarmados até Meca fora um ato de fé, para o qual os beduinos que se
recusaram a ir ndo estavam preparados.!® A promessa de fidelidade feita a
Maomé sob a acicia fora também um ato de fé e confianca. Os coraixitas
poderiam destrui-los, mas prometeram obedecer a Maomé mesmo que ele os
conduzisse a mais sombria humilhac¢do; o pacto que se seguiu também era um
“sinal” que os muc¢ulmanos tinham de interpretar, indo além das aparéncias
para chegar a seu significado profundo.?? Em Badr, a vitéria foi um furgan que
separou justos e injustos através da batalha; a vitéria (fat’h) de Hudaybiyah

distinguiu crentes e descrentes pelo espirito da paz :

E quando os que descréem eram tomados de raiva, a raiva da ignorancia, Deus fazia descer
a tranqiiilidade [sakina] sobre seu mensageiro e sobre os crentes e lhes enviava a palavra da

piedade.?!

Maomé foi tomado por um imperativo que foi um ato politico criativo.
Intuitivamente, chegou a profunda compreensao da dinamica da mudanga na
Ardbia, e os acontecimentos justificariam sua visdo. Agora que a umma nao
corria mais risco de extingao, a jihad se tornaria um esforco pela paz que exigia
toda sua paciéncia e engenho. Portanto, Badr e Hudaybiyah, dois lados de uma
mesma moeda, foram essenciais para compreeder o Corio. As vezes, era
necessario lutar para preservar valores decentes e, enquanto durasse a guerra,
os muculmanos deveriam empenhar-se com absoluta dedicacdo e nao dar

sinais de fraqueza, caso contrario ela se arrastaria interminavelmente,



causando mais derramamento de sangue e mais conflitos intteis. Mas havia
também um tempo para a paz, mesmo se implicasse humilha¢ao, porque isso
poderia ser melhor a longo prazo. Nao que o isla pregue total intransigéncia e
inspire um fanatismo estapido. Ao contrario, o Cordo desenvolve uma
teologia complementar da guerra e da paz que muitos cristdos nao teriam
dificuldade em aceitar.

Mas, como explicou o Corao, Hudaybiyah exigia fé. Se a visao religiosa de
Maomé nao fosse prioritaria, ele ndo seria capaz de fazer com que seus
seguidores permanecessem com ele. Se a maioria quisesse um rapido triunfo
politico, ndo estaria preparada para esse ato de fé. A Sura da Vitéria termina
com a serena visao de uma comunidade caracterizada principalmente por um
espirito religioso que claramente se enquadra na tradicdo das revelacOes

anteriores do judaismo e do cristianismo:

Muhammad, o Mensageiro de Deus, e os que estdo com ele, sdo duros para com os
descrentes, mas compassivos entre si. Podes vé-los ajoelhados, prosternados, implorando a
graca de Deus e Sua aceita¢do. Seus indicios estao nos seus rostos: os tragos da prostragao.
A sua semelhanca esta na Tora e no Evangelho: tal uma semente que brota, depois cresce e
fortalece, e depois se levanta firme sobre seu pé, provocando a alegria dos semeadores e a
raiva dos descrentes. Deus promete o perddo e uma recompensa generosa aos que dentre

eles créem e praticam o bem.2?

Pode-se objetar que essa devo¢do tem um lado agressivo e parece concebida
para “provocar a raiva” dos descrentes. Mas as trés tradi¢cbes do monoteismo
historico mostram essa intransigéncia e a recusa de fazer concessdes quanto a
principios religiosos essenciais. Até o pacato Jesus disse que viera para trazer
nio a paz mas a espada,?? e os Evangelhos nos dio uma imagem muito mais
violenta do que, as vezes, encontramos na devo¢ao popular.

Entretanto, para que a umma continuasse a prosperar e tomar seu espaco ao
lado das revelacbGes anteriores, tinha de crescer e atrair novos convertidos.
Aqui, viu-se que a politica conciliatéria de Maomé deu resultados imediatos,

porque a trégua criou uma atmosfera mais relaxada, o que estimulou a



discussdo entre mugulmanos e pagaos e a livre troca de opinides. Comentando

a “clara vitoria” em Hudaybiyah, Ibn Ishaq diz:

Nenhuma vitéria anterior do isla foi maior que esta. Antes, os homens nao se encontravam
sem que lutassem entre si; mas, quando foi decretado o armisticio e a guerra foi abolida e
os homens se sentiam em seguranca e trocavam opinides, nenhuma conversa inteligente
sobre o isla terminava sem que houvesse conversoes. Naqueles dois anos [628-30], o dobro

ou mais que o dobro de pessoas entrou para o isla.?*

Em Hudaybiyah, Maomé mostrou que o isla tinha suas raizes nas tradi¢oes
mais sagradas dos arabes, e seu meteoérico crescimento rumo ao sucesso na
Arabia provou que essa religido funcionava. Os drabes ndao eram fanaticos, e os
anos dificeis no deserto os tornaram profundamente pragmaticos. Quando
consideravam o sucesso pratico da umma, pensavam que ali poderia estar a
mudanca que as pessoas procuravam havia tanto tempo.

Mas, de acordo com o tratado de Hudaybiayh, Maomé devia devolver
qualquer convertido que fizesse a hijra para Meca, e agora tentava encontrar
uma maneira de se libertar disso. O pacto, por exemplo, nao dizia nada sobre a
devolu¢dao das mulheres convertidas; assim, quando a meia-irma de Uthman
emigrou para Medina logo ap6s Hudaybiyah, Maomé se recusou a devolvé-la.
Esse caso estabeleceu um precedente que tornou possivel as mulheres fazer a
hijra, mas, se viessem sem o consentimento de seus responsaveis, precisavam
devolver seus dotes aos coraixitas. Por volta da mesma época, um convertido
bastante obstinado apareceu em Medina. Abu Basir ibn Asid, um confederado
do cla dos Zuhrah, conseguiu escapar dos seus tutores e fez a hijra. Os
coraixitas despacharam um emissario, que levou consigo um escravo liberto,
para trazer Abu Basir de volta, e Maomé, com pesar, explicou-lhe que ndo
tinha op¢ao, a nio ser devolvé-lo a Meca. Mas Abu Basir nio iria desistir tao
facil. Quando os trés viajantes estavam descansando em Dhu al-Hulayfa, cerca
de treze quilémetros ao sul de Medina, apossou-se da espada do emissario e o
matou. O escravo liberto correu horrorizado de volta para Medina e se atirou
aos pés de Maomé, gaguejando a noticia terrivel, enquanto o proprio Abu

Basir chegava a mesquita. Abu Basir disse que Maomé ndo teria de responder



pelo ocorrido, porque a honra fora satisfeita quando o devolvera aos
coraixitas; e ja que nao havia sido capaz de fazer a hijra, tecnicamente nao era
um muculmano, de modo que Maomé ndo era culpado pela morte do
emissario. Mesmo assim o Profeta recusou-se a aceitd-lo na umma e tentou
entrega-lo ao pobre escravo liberto, que, assustado com a idéia de viajar
trezentos quildometros sozinho com Abu Basir, apressadamente se desculpou e
fugiu para salvar a prépria vida. Entdo, Maomé disse a Abu Basir que, embora
nido pudesse ficar em Medina, agora era um homem livre para ir aonde
quisesse. A partida de Abu Basir, Maomé fez um comentario ambiguo: “Que
agitador! Imagine o estrago que teria causado se houvesse mais pessoas com
ele”.?

Abu Basir entendeu a indireta e foi para o acampamento em al-Isa na costa
do mar Vermelho, perto da rota comercial que os coraixitas voltaram a usar
ap6s o armisticio. As noticias acerca do incidente chegaram a Meca, incluindo
o comentario aforistico de Maomé, a que pessoas como Abu Jandal ibn Suhayl,
ansioso para fazer a hijra, se apegaram avidamente. Desde Hudaybiyah, a
vigilancia dos adultos responsaveis diminuira, e cerca de setenta jovens nao
tiveram dificuldade em escapar de Meca e fazer o caminho, ndo até Maomé
em Medina, mas até Abu Basir em al-Isa. Ndo havia nada no pacto de
Hudaybiyah que proibisse isso, e nenhum dos jovens era membro da umma.
Eles se tornaram ladrGes de estrada e atacavam as caravanas de Meca que
passavam ao longo da rota comercial para a Siria. Maomé nao era responsavel
por eles e nao podia ser acusado de romper o pacto, mas os coraixitas
descobriram que, na verdade, o antigo boicote econdmico fora parcialmente
restabelecido. Desde sua derrota, o prestigio dos coraixitas declinara tanto que
nio estavam em condi¢ées de pedir ajuda aos beduinos da regido, caso
mandassem um exército para acabar com os jovens ladroes de estrada.
Acabaram sendo forcados a pedir a Maomé que revogasse o tratado,
recebendo os jovens na umma. Maomé ficou muito feliz em mandar chama-

los, mas ja era tarde para Abu Basir, que acabara de morrer.



Maomé pdde contornar os termos do pacto valendo-se de um detalhe
técnico. Era uma manobra comum na Arabia. Apenas um ano depois, os
coraixitas tentariam algo parecido na luta contra ele. Habil politico arabe,
Maomé sabia tirar proveito das leis do sistema tribal, e isso pode ser
desconcertante para um ocidental moderno que, bem compreensivelmente,
considera a ética tribal cruel e arbitraria, e acha desagradavel o fato de Maomé
usa-la. Ha muito superamos a ética tribal ou comunitaria, embora fosse o
unico modo de assegurar um pouco de paz e ordem em tempos mais
primitivos. Durante séculos, funcionara bem na Arabia, mas agora seus dias
estavam contados. Maomé, como todos os seus contemporaneos, ainda estava
profundamente enraizado no sistema tribal e aceitava os seus principios
basicos. Era a inica comunidade politica e o tinico sistema de seguranca social
que conhecia e, durante esse periodo de transi¢io, seria impossivel fazer uma
mudanca radical. No caso de Abu Basir, Maomé usou habilmente um
pormenor da lei tribal para fortalecer a umma, que estava procurando
reformar o sistema decadente e corrigir alguns de seus piores abusos.

Portanto, na legislacdo social do Corao, Maomé n3o rompeu
completamente com o tribalismo. O Cordo vé a vingan¢a como sinal de
virtude e obrigacdo social e religiosa.2¢ E dificil para pessoas acostumadas ao
Sermdo da Montanha aceitar isso. Consideramos abominavel que um livro
sagrado recomende que um ladrdo tenha suas mdos cortadas, e nio
entendemos por que Maomé ndo proibe a vinganca nem prega uma
mensagem de perddo. Mas devemos lembrar que Jesus nido era chefe de
Estado, como Maomé depois de Hudaybiyah. Jesus ndo teve de se preocupar
com a manutenc¢ao da ordem publica, tarefa desempenhada pelo establishment
religioso, contra o qual diz-se que agiu, e pelos funcionarios de Roma. Se fosse
o responsavel pela legislacdo social seria, com toda certeza, for¢ado a recorrer
a métodos igualmente draconianos, porque na maioria das sociedades pré-
modernas a lei tinha de ser imposta com severidade e brutalidade que hoje nos
parecem terriveis. Mesmo na Inglaterra, até recentemente, niao sé

mutildvamos os ladrées: também os matavamos por pequenos delitos ou os



envidvamos as colonias como escravos. E lamentavel que alguns paises
islamicos, e certamente nao sio todos, preservem essas velhas puni¢oes, mas é
injusto estigmatizar o Corao e a tradi¢io islamica como brutais. Ja se observou
que, posteriormente, os governantes muc¢ulmanos nido puderam continuar
usando apenas a legisla¢do coranica, porque era muito branda para ser
eficiente em comunidades maiores; tiveram de implementar uma nova
legislacdo que a complementasse para assegurar um minimo de seguranga
social.?”

Maomé via a umma como uma espécie de supertribo e deu continuidade as
antigas formas de estabelecer a ordem. Nao havia forca policial em Medina ou
na Arabia; desde tempos imemoriais eram os familiares mais préximos os
responsaveis pela puni¢ao dos delitos e pela criagdo de medidas que inibissem
a violéncia da melhor forma possivel. O Corao preserva esse sistema e diz aos
parentes que eles tém a obriga¢do de vingar um assassinato.??

A vinganga deve ser estritamente limitada: apenas um olho podia ser exigido
por outro olho, um dente por um dente, caso contrario a nova vitima,
excessivamente punida, poderia “ser ajudada”; isto €, os de sua tribo teriam de
lhe dar sua nasr e reiniciar a agressdo, recomecando novo ciclo de violéncia.
De fato, o Cordo mostra que ¢ um ato de virtude se satisfazer com menos do
que é devido. Recorda as normas que Deus enviou aos profetas hebreus
constantes da Tora, endossadas mais tarde pelos sabios e rabinos, e vai um

passo a frente:

Na Tora, prescrevemos aos judeus: vida por vida, olho por olho, nariz por nariz, orelha por
orelha, dente por dente, ferimento por ferimento. Mas quem perdoar, seu perddo sera sua

expiac¢do.??

Quando Jesus se referiu a essas palavras da Tora, disse a seus seguidores para
amar seus inimigos: ele era um homem arguto e esse paradoxo encerra uma
visdo religiosa profunda porém complexa, nem sempre facil de interpretar.
Maomé nio foi tao longe quanto Jesus. Quando disse aos mugulmanos que se

perdoassem mutuamente e desistissem da retaliagdo, provavelmente estava



incitando-os a contentar-se com a multa de sangue em vez de tirar outra vida.
Esse ideal de perdao, por mais limitado que seja, era uma inovag¢io na Arabia e
um avanc¢o moral em rela¢do ao antigo sistema.

Diz-se com freqiiéncia que, enquanto o cristianismo é uma religido do
amor, o isla é uma religido da justica social. Amar nossos semelhantes é visto
pelos cristdos como um teste da verdadeira religido; a defini¢do coranica do

espirito religioso é menos ambiciosa mas, sem duvida, mais pratica:

Piedoso ¢é aquele que cré em Deus e no Ultimo Dia e nos anjos e no Livro e nos profetas;
que da dos seus bens, embora apegado a eles, aos parentes, aos 6rfaos, aos necessitados,
aos viajantes, aos mendigos; que liberta os escravos, recita as preces e paga o tributo dos

pobres [zakat].30

Na umma, a sociedade seria organizada com base em principios igualitarios: as
mesmas obrigacdes eram exigidas de todos e ndo devia haver elite ou
hierarquia de padres e monges. A filantropia tentaria diminuir o abismo entre
ricos e pobres, e libertar um escravo era ato virtuoso.?! Em principio, todos na
umma seriam tratados do mesmo modo: se 0 amor niao pode prevalecer nem
ser for¢ado, pode-se legislar sobre a justica e a igualdade. Ao que parece, o
Corao e, mais tarde, a lei sagrada islamica (shari’a) de fato ajudaram os
muculmanos a cultivar um espirito profundamente igualitario.?? Nao muito
depois da morte de Maomé, um importante chefe beduino chamado Jabalah
ibn al-Ayham tornou-se mug¢ulmano. Um dia, um membro humilde da umma
golpeou uma de suas faces. O principio islamico nao exigia que Jabalah desse a
outra face, e ele estava plenamente convencido de que uma punic¢ao severa
seria imposta ao agressor em virtude de sua alta posi¢do social. Em lugar
disso, disseram-lhe que teria simplesmente o direito a dar um tapa no agressor,
para vingar a ofensa de forma exata e justa. Jabalah ficou tao indignado que
abandonou o isla e retornou ao cristianismo.

E possivel ver o ideal igualitario do isldi como uma maneira pratica de
promover o amor fraternal pela reducdo de todos os homens ao mesmo nivel

politico e social. Logo apods a hijra, diz-se que Maomé introduziu a pratica de



“irmanamento”, segundo a qual cada Emigrante era ligado a um dos
Ajudantes, a quem devia estimar como a um irmao. Era uma tentativa de
fundir os trés grupos tribais numa comunidade unida, ilustra¢do pratica da
nova afinidade religiosa que transcendia os lagos de sangue. Nas trés religioes
de tradi¢ao monoteista o ideal da comunidade é um valor supremo e sagrado.
A idéia de que, onde quer que dois ou trés homens estejam reunidos, Deus
estd no meio deles, ¢ fundamental tanto para o judaismo como para o
cristianismo. Sao Paulo escreveu que a comunidade cristd compunha o Corpo
de Cristo, e veremos que a umma adquiriu importancia quase sacramental na
devocdo muculmana. Maomé estava cultivando o individualismo que
comegcava a aparecer na Arabia: assim, o Corao decreta que os parentes de um
homem morto podem punir apenas seu assassino, ndo qualquer membro da
tribo do agressor, como no antigo sistema.??> Mas a idéia comunitaria também
continuou sendo fundamental, e o sentimento da fraternidade entre todos os
muculmanos tornou-se muito profundo no isla.

Maomé baseou seu sistema moral na muruwah, o antigo humanismo tribal
dos arabes, que se preocupava com o bem-estar comum, a coopera¢io e o
cuidado com os pobres e vulneraveis. A principal inovacio de Maomé foi
estender esses principios para incluir todos os mugulmanos na totalidade da
umma, e nao apenas os membros de cada tribo. Para ajudar seus companheiros
a cultivar o sentido de que todos os mugulmanos — quer pertencessem aos
Aws, aos Khasraj ou aos coraixitas — agora eram irmaos, ele deitou as
fundag¢bes do que seria, no futuro, uma comunidade politica distintamente
islamica. Essa ¢ uma das razdes por que tem sido dificil para os mugulmanos
se adaptar ao ideal ocidental de Estado-nagao, que volta a dividir a umma em
grupos separados ou em “tribos” potencialmente hostis.?4

De fato, Maomé estabeleceu um padrao elevado de “irmandade” por meio
de seu proprio comportamento. O homem que se tornava cada vez mais
temivel aos seus inimigos era profundamente amado dentro da umma, que,
apesar do perigo constante que tinha de enfrentar, parece ter sido uma

comunidade muito feliz. Maomé se recusava a se distanciar dos outros



muculmanos por meio de formalidades. Ndo gostava que se dirigissem a ele
usando titulos honorificos pomposos, e freqiientemente era visto sentado com
toda naturalidade no chio da mesquita, ndo raro com os membros mais
pobres da comunidade. As criangas eram especialmente chegadas a ele, que
sempre as tomava no colo, abracando-as e beijando-as. Era costume as
criancas da umma sairem para encontra-lo na volta de uma expedi¢do e o
conduzirem para dentro do oasis, em procissao triunfal. Se ouvia um bebé
chorar na mesquita durante as oracOes das sextas-feiras, quase sempre as
concluia antes do previsto: ndo suportava pensar na angustia da mae do bebé.

As leis formuladas no Cordo soam cruéis para nés hoje, mas o Profeta era
conhecido por ser tolerante. Uma tradicdo nos conta que, uma ocasido,
Maomé sentenciou um homem pobre que cometera um crime menor: seu
castigo seria dar esmola. O homem respondeu que nao tinha nem comida
nem bens para dar. Naquele exato momento, uma grande cesta de tamaras foi
carregada para dentro da mesquita, como um presente para o Profeta.
“Tome”, disse Maomé, e mandou-o distribuir as tamaras entre os pobres. O
criminoso respondeu que, honestamente, nao conhecia ninguém no
assentamento em piores condi¢des que ele. Maomé riu e disse-lhe que seu
castigo seria comer as tamaras.

Desde o inicio, o cultivo da bondade e da compaixao foi fundamental para a
mensagem islamica. A lei podia parecer um instrumento severo naquele
periodo, mas tivera inicio o processo de refinamento (tazaqqa) das atitudes dos
muculmanos. De novo, Maomé deu o exemplo. Uma tradi¢ao diz que um dia
ele viu um liberto engajado numa tarefa drdua. Foi até ele furtivamente e, por
tras, tapou-lhe os olhos com as maos, como fazem as criangas. O liberto disse
que s6 mesmo o Profeta pensaria em aliviar seu dia com uma a¢ao carinhosa.

Durante séculos, no Ocidente, tendemos a pensar em Maomé como figura
austera, guerreiro cruel e politico insensivel. Mas foi homem de grande
bondade e sensibilidade. Amava os animais, e se via um gato dormindo sobre
seu manto nio sonharia em incomoda-lo. Ja se disse que uma forma de avaliar

uma sociedade é ver sua atitude em relacdo aos animais. Todas as religides



promovem o amor e o respeito pelo mundo natural, e Maomé estava tentando
ensinar isso aos muc¢ulmanos. Durante a jahiliyah, os arabes trataram os
animais muito cruelmente: costumavam cortar pedacos de carne para comer
enquanto os animais ainda estavam vivos, e colocavam doloridas argolas no
pesco¢o dos camelos. Maomé proibiu que se marcassem os animais de forma
cruel ou que se organizassem lutas entre eles. Uma tradi¢do nos mostra
Maomé contando a histéria de um homem que deu 4gua a um cachorro num
dia seco e foi para o Paraiso, e de uma mulher que matou seu gato de fome e
foi para o inferno. A preservacao dessas tradicbes mostra quao importantes
eram os valores no mundo muc¢ulmano e quio rapidamente a comunidade
avang¢ou rumo a uma visao mais humana e compassiva.

Agora, os judeus estavam prestes a ser integrados nessa Arabia mais
humana. Logo apoés Hudaybiyah, Maomé mandou uma mensagem a
Abissinia, convidando os mug¢ulmanos de la a se juntar a ele em Medina para
ajuda-lo na luta. A seguir, voltou sua aten¢do novamente para o norte. O
assentamento judaico de Khaybar, que desempenhara papel bastante perigoso
durante o cerco de Medina, fora castigado pelo destino dos Bani Qurayzah,
mas ainda incitava a hostilidade das tribos do norte. Maomé queria garantir-se
de que Khaybar nunca mais ameacaria a seguranca da umma, e assim, nao
muito depois de seu retorno de Hudaybiyah, dirigiu-se para la com uma forga
de cerca de seiscentos homens. Dessa vez, como o butim parecia promissor,
seus aliados beduinos demonstraram bastante interesse em acompanha-lo,
mas Maomé ndo permitiu: queria recompensar os muculmanos que se
sentiram contrariados e frustrados em Hudaybiyah, e deixar que satisfizessem
seu desejo de entrar em ac¢do. Mas Khaybar era um poderoso assentamento,
considerado inexpugnavel. Como Medina, era circundada por planicies de
rochas vulcanicas, e as planta¢des de tamaras e os pomares estavam protegidos
por sete grandes fortalezas. Os coraixitas custaram a acreditar na noticia de
que Maomé partira nessa expedi¢dao imprudente: parecia, com um exército tao

pequeno, estar procurando o desastre.



Mais uma vez, porém, Maomé tinha a seu favor a desunido crbnica que
parecia acompanhar o declinio do sistema tribal na Arabia. Diferente da umma,
Khaybar estava profundamente dividida. Cada uma das tribos no
assentamento era autobnoma, e todos achavam impossivel unir forcas contra
um adversario comum. Mandaram mensagem aos seus confederados, os
Ghatafan, que ndo apareceram. Alguns disseram ter ouvido uma voz
misteriosa chamando-os de volta para o seu territério, mas Maomé talvez os
tenha subornado, para que ficassem de fora, com a promessa de parte
substancial da safra de tamaras de Medina. Os muc¢ulmanos chegaram a
Khaybar a noite. Pela manha, os trabalhadores, que caminhavam com suas pas
e cestas, se depararam com um exército totalmente silencioso. Gritaram:
“Maomé e seus homens!”, e correram de volta ao assentamento. “Al-Llahu
Akbar!”, gritou Maomé. “Este é o fim de Khaybar.”

Na verdade, o assédio de Khaybar durou um més inteiro. Sistematicamente,
os muc¢ulmanos cercaram os fortes, um por um, atirando-lhes flechas até que
se rendessem, saqueando-os e fazendo reféns. Finalmente, os judeus se
aproximaram de Maomé com uma proposta de paz, quando ficou claro que
nio teriam como vencer. De acordo com o preceito coranico, Maomé aceitou
os termos, que nao eram particularmente humilhantes para os Khaybar. Era
exatamente o tipo de acordo que os arabes nas areas assentadas muitas vezes
faziam com os beduinos, que, em geral, eram melhores soldados. Em troca da
metade de sua safra de tamaras, Maomé daria prote¢iao militar aos judeus de
Khaybar, e eles se tornariam vassalos de Medina, substituindo seus antigos
protetores beduinos por Maomé. Quando os judeus de Fadak, um pequeno
mas rico oasis a nordeste de Khaybar, souberam do acordo, decidiram
antecipar um possivel ataque muculmano e se render a Maomé nos mesmos
termos. Para selar a alianca, Maomé se casou com a bela Safiyah, de dezessete
anos (filha de seu velho inimigo Huyay), que havia enviuvado durante a
batalha. Diz-se que ela previra em sonho a derrota dos judeus para Medina e
queria muito se converter ao isla. O casamento foi celebrado durante a

primeira metade da viagem para casa.



Quando retornaram, também chegavam a Medina os mugulmanos vindos
da Abissinia, e Maomé abragou seu primo Ja’far, a quem vira pela tltima vez
quando este ainda era um jovem de 27 anos, treze anos antes. Maomé beijou-o
na testa, dizendo que nio sabia o que o deixava mais feliz, a vitéria de Khaybar
ou esse reencontro. Tomou também mais uma esposa. Antes, naquele mesmo
ano, recebera a noticia de que seu primo e cunhado Ubaydallah ibn Jahsh
morrera na Abissinia. Ubaydallah, convém lembrar, ja era monoteista antes da
ida de Maomé, e na Abissinia, para desgosto da comunidade mugulmana de 13,
abandonou o isla e se tornou cristdo. Maomé decidiu casar com a esposa dele,
Ramlah, em geral conhecida por seu kunya Umm Habibah, e, quando o
periodo de luto acabou, o casamento foi realizado por procuragio, perante o
negus. Este obviamente ndo era um casamento por amor, mas uma inteligente
jogada politica, porque Umm Habibah era filha de Abu Sufyan. Um aposento
foi preparado para ela ao lado da mesquita, e quando chegou a Medina
mudou-se diretamente para 13, ao passo que Safiyah ficou hospedada numa
residéncia vizinha até que seus aposentos ficassem prontos.

Aisha afligiu-se quando soube da nova esposa. Umm Habibah nio era
ameaca para ela, mas a garota judia era simpaticissima. Quando Maomé
perguntou-lhe o que pensava de Safiyah, Aisha foi direta e sem-cerimonias.
Nao conseguia entender o porqué de tanto estardalhaco, respondeu; as judias
sdo todas iguais. “Nao diga isso”, respondeu Maomé, “pois ela entrou para o
isla e fez valer sua conversao.” De inicio, Safiyah passou por momentos dificeis
no harém, porque as outras esposas logo comecaram a insulta-la por causa de
seu pai Huyay. Um dia, ela foi aos prantos até Maomé, que a confortou. Devia
dizer as demais: “Meu pai é Aarao e meu tio é Moisés”.3> Mas, afinal, Aisha e
ela se tornaram boas amigas, e as trés esposas mais jovens — Aisha, Hafsah e
Safiyah — formaram um trio a parte.

O resto do ano foi gasto com reides rotineiros, alguns deles a pedido dos
novos aliados judeus do norte. Entao, no més sagrado de dhu al-hijja, margo de
629, era a época de Maomé conduzir os peregrinos a peregrinacao menor até a

Caaba, conforme o tratado de Hudaybiyah. Dessa vez, 2600 peregrinos



acompanharam Maomé e quando se aproximaram do santuario de Meca, os
coraixitas evacuaram a cidade, conforme prometido, para que os peregrinos
muculmanos pudessem visitar os locais sagrados em paz. Os chefes
permaneceram juntos no topo da montanha Abu Qubays e assistiram,
amedrontados, a extraordinaria cena. A enorme multiddo de peregrinos, com
suas roupas brancas, enfileirava-se vagarosamente dentro da cidade sagrada,
guiada por Maomé, montado em Qaswa, e seu brado ecoava por todo o vale:
“Ca estou a teu servico, 6 Deus!”. Quando chegaram a Caaba, Maomé
desmontou e beijou a Pedra Negra, abracando-a e afagando-a, e entdo deu
inicio as circunvoluc¢oes, seguido por todos os peregrinos. Para completar o
antigo ritual da peregrinacdo menor, que, diferentemente do hajj, ndo incluia a
visita a0 monte Arafat e ao vale de Mina, os peregrinos correram sete vezes
entre as colinas de Safa e Marwah.

Para Maomé e os Emigrantes devia ser uma experiéncia muito estranha
voltar aquela cidade deserta. E também devia ser terrivel para os coraixitas ver
Bilal, o negro da Abissinia que fora um simples escravo na cidade deles, subir
até o topo da Caaba e chamar os fiéis a oragao trés vezes ao dia. Abbas, o tio
de Maomé, veio a cidade visitar o sobrinho e oferecer sua irma Maymunah,
que recentemente enviuvara, como esposa. Maomé aceitou, possivelmente
para atrair Abbas a aderir, finalmente, a sua religido, e convidou os coraixitas
para a festa de casamento. Ja era ir longe demais, e Suhayl desceu de Abu
Qubays para dizer a Maomé que seus trés dias estavam chegando ao fim e que
devia deixar a cidade imediatamente. Sa’d ibn Ubadah, um dos Ajudantes,
estava com Maomé e ficou furioso com a aparente descortesia, mas Maomé
rapidamente o silenciou: “O Sa’d, nio seja rude com quem nos visita em
nosso acampamento”.?® Para surpresa dos coraixitas, ao anoitecer toda a
multiddo de peregrinos havia deixado a cidade, com uma disciplina
inconcebivel para os mequenses, cuja decadéncia se devia, em parte, a sua
propria desunido e indisciplina.

Essa peregrinac¢do, avidamente discutida por toda a Arabia, serviu de alerta

para os coraixitas mais jovens, e foi um imenso triunfo moral para Maomé. A



partir de entdo a cidade estava condenada. Mais e mais beduinos tornaram-se
confederados de Maomé e muitos jovens cidadaos de Meca fizeram a hijra.
Duas dessas conversdes foram particularmente significativas. Amr ibn al-As e
Khalid ibn al-Walid tornaram-se os mais importantes guerreiros da cidade,
depois de Badr, mas logo perceberam que nao havia mais futuro para eles em
Meca. Como disse Khalid: “O caminho ficou claro. O homem certamente ¢
um profeta, e por al-Llah, serei mugulmano”.3” A ajuda divina parecia ser a
unica explicacdo possivel para o extraordinario sucesso de Maomé. Diz-se que
Khalid e Amr fizeram a hijra juntos e foram recebidos festivamente em
Medina. Khalid receava que seu passado pesasse contra ele. Fora um dos
lideres em Uhud e na Batalha das Trincheiras, sendo responsavel pela morte de
muitos mugulmanos, e temia uma vendeta. Mas Maomé assegurou-lhe que o
ato de isldm apagava as velhas dividas e representava um comeco inteiramente
novo. Esse era um principio essencial da umma. Nao somente significava o
renascimento espiritual, como era o unico modo de o isla impor a paz na
Arabia.

Foi um ano triunfante para Maomé, mas também um ano de tristeza. Logo
apos a peregrinacdo menor, sua filha Zaynab morreu e, mais tarde, perdeu
mais dois membros de sua familia numa expedi¢do na fronteira com a Siria.
Durante os ultimos anos de vida, o Profeta voltou de modo crescente sua
atenc¢ao para o norte. Nao sabemos ao certo o que o levou a isso, mas a
situacao politica fora da Arabia mudara drasticamente. Por décadas, a Pérsia e
Bizancio estiveram engajados numa guerra exaustiva. Durante a carreira
inicial de Maomé, a Pérsia estava em ascendéncia, invadira a Siria e cercara
Constantinopla. Isso deve ter preocupado os coraixitas e feito com que
repensassem sua posi¢ao de neutralidade. Mas, recentemente, a maré mudara
em favor de Bizancio e, em 625, o ano de Uhud, Heraclio expulsou os persas e
comecou a invadir o territorio deles. Se, no norte, Maomé pudesse ocupar
com tribos arabes a posi¢ao ora ocupada pelo império cristao, talvez tivesse
condi¢oes de desafiar ao mesmo tempo os bizantinos e os sassanidas. Naqueles

ultimos anos, entretanto, ele parecia estar tentando marcar presen¢a na



fronteira, atraindo as tribos cristas do norte para dentro da umma, nas mesmas
bases do que acontecia com os assentamentos judaicos.

Em todo caso, Maomé enviou Zayd e Ja’far a fronteira siria como chefes de
um forte exército de 3 mil homens. A expedi¢do permanece um mistério e
muitas informacoes essenciais foram perdidas. Aparentemente, enquanto
marchavam, os mugulmanos foram informados de que Heraclio se encontrava
préximo, com cerca de 100 mil homens. Mesmo assim, decidiram seguir em
frente. Na vila de Mu’ta, perto do mar Morto, onde atualmente ¢é a Jordania,
foram atacados por um destacamento de bizantinos. Zayd, Ja’far e outros dez
muculmanos foram mortos, e Khalid, que também acompanhava a expedicio,
decidiu levar o exército de volta para casa.

Ao saber da noticia, Maomé foi imediatamente visitar as familias de Zayd e
Ja’far. A esposa de Ja'far, Asma, lembra que estava assando pao quando
Maomé chegou, e soube pela expressio de seu rosto que algo terrivel
acontecera. Maomé pediu para ver os dois filhos de Ja’far, ajoelhou-se ao lado
deles, abracou-os bem forte e chorou. Asma comecou a chorar alto e a se
lamentar, segundo o tradicional costume arabe, e as mulheres correram até
ela. Ao sair, Maomé pediu-lhes que cuidassem da familia e levassem comida
nos dias seguintes. Quando Maomé ia voltando para a mesquita, a pequena
filha de Zayd correu para fora de casa e se jogou em seus bracos. Maomé
pegou-a no colo e permaneceu 14, segurando-a e solugando convulsivamente.

Nao sabemos exatamente por que Khalid decidiu trazer o exército de volta,
ja que o numero de baixas fora pequeno, mas, quando chegaram a Medina,
foram vaiados, e Maomé os tomou sob sua poderosa prote¢ao. Cerca de um
meés depois, a honra foi restaurada quando Amr ibn al-As liderou outra
expedi¢do para atacar as tribos do norte, que, ao que parece, estavam se
concentrando na fronteira, pondo-as facilmente em fuga.

Mas houve uma grande alegria pessoal para Maomé naquele ano. Diz-se
que o muqawqis do Egito presenteou Maomé com uma jovem escrava egipcia
de cabelos encaracolados, uma crista copta chamada Maryam, e Maomé

tomou-a como concubina. Ele costumava visita-la diariamente, passando



muito tempo juntos, provavelmente aliviado por poder escapar da atmosfera
ciumenta do harém. Ninguém achava isso estranho. A Tora tolerara o
concubinato quando os israelitas estavam num estagio similar, passando de
ndémades para sedentarios. O proprio Abrado tomou Agar como concubina, e
Ismael, o pai dos arabes, foi fruto dessa unido. Assim, pareceu propicio
Maryam ficar gravida e, quando seu filho nasceu no ano seguinte, Maomé o
chamou Ibrahim.

No entanto, como era de esperar, as esposas de Maomé sentiam muito
citme daquela mulherzinha que carregava o filho do Profeta. Aisha e Hafsah
organizaram um protesto e uma rebelidio no harém. E dificil entender esse
estranho incidente, que provocou uma grande crise e que talvez tenha tido
mais implica¢des do que podemos ver. A historia é atribuida a Umar, que tinha
opinides rigidas sobre as mulheres, acreditava que elas deviam ser vistas e ndo
ouvidas, e sentia que as esposas dos Emigrantes estavam adquirindo os maus
habitos das mulheres de Medina. Maomé, todavia, era muito mais brando e
indulgente com suas mulheres e, certa vez, Umar ficou horrorizado ao ouvir
uma algazarra horrivel vinda dos aposentos do Profeta. As esposas estavam
disputando um butim recente e insistiam que Maomé desse a sua propria
familia uma parte maior do que para o resto da umma. Umar chamou Maomé¢,
pediu permissdo para entrar, e imediatamente todas silenciaram. Quando
entrou, o Profeta ria sem parar: assim que ouviram a voz de Umar, as
mulheres esconderam-se apavoradas atras do hijab. Umar observou,
gravemente, que seria melhor se as esposas tivessem o mesmo respeito para
com o Profeta e gritou para as mulheres, encolhidas atras da cortina: “O
inimigas de si mesmas, vocés estio com medo de mim e nao do Mensageiro
de Deus?”. “Mas claro!”, uma das esposas respondeu, “vocé ¢ mais rude e
severo que o Mensageiro de Deus.”?8

Umar ja estava preocupado por sua filha Hafsah estar fugindo ao controle,
insistiu que moderasse os citimes e aceitasse o fato, por exemplo, de nio ser
tdo atraente quanto Aisha. Mas Hafsah se tornara tao intolerante com

Maryam que, a certa altura, Maomé, exausto, prometeu nao vé-la de novo,



mas percebeu que nada mudara. Instigadas por Aisha e Hafsah, as esposas
zombavam de Maryam, e continuavam brigando e se digladiando. Finalmente,
a atmosfera ficou tao pesada que Maomé afastou-se de todas as suas esposas
por um meés.

Mas, como em muitas dessas histérias de harém, essa briga parece refletir
um problema do resto da wumma. Depois da vitéria de Khaybar, os
muculmanos desfrutaram de nova prosperidade. Aisha disse que, antes da
conquista de Khaybar, nunca comera tamaras a vontade. Mas o novo bem-
estar criara problemas. Alguns agricultores estavam ansiosos por descansar e
aproveitar a situa¢ao, outros comecgaram com intrigas para conseguir uma
fatia maior do butim das expedi¢bes e, aparentemente, a propria familia de
Maomé comecgou a querer ficar com os presentes especiais que deviam ser
distribuidos aos pobres. Maomé estava extremamente preocupado com o
enfraquecimento moral trazido pela riqueza, particularmente no harém. Esse
assunto aparece na versdo de Umar sobre a separacio de Maomé de suas
esposas. Todos os mugulmanos ficaram horrorizados ao ouvir que Maomé se
afastara de seu harém. Ninguém falava de outra coisa e uma multidao se
juntou do lado de fora da mesquita, olhando nervosamente para o pequeno
quarto no sotdo, onde Maomé estava sentado sozinho. Umar lembra que
alguém correu até sua casa para lhe dar a noticia batendo tao insistentemente
a porta que ele pensou que, no minimo, as tribos do norte haviam sitiado a
cidade. Era muito pior que isso, disse o visitante: Maomé rejeitou todas as suas
esposas!

Nao se tratava de mera crise doméstica. Os casamentos de Maomé eram
aliancas politicas cuidadosamente planejadas. Sua relagio com Abu Bakr e
Umar podia ser prejudicada caso se divorciasse de suas filhas. Agora, tudo
estava ameacado por causa das brigas de umas mulheres. A agita¢do também
pode ter sido causada por conflitos internos em Medina, que afetaram as
esposas de Maomé, mas nada sabemos sobre esses conflitos. Umar correu a
mesquita imediatamente para ver o que poderia fazer, mas, no inicio, Maomé

se recusou a ve-lo. Umar lembra de ter reparado, quando finalmente Maomé o



deixou entrar, que no miseravel quartinho nao havia nada além de trés pecas
de couro cru. Maomé estava deitado tristemente numa esteira e nao havia
sequer um cobertor, e as tranc¢as do junco haviam marcado suas bochechas.
Para seu imenso alivio, Umar soube que Maomé nao iria se divorciar das
mulheres e, gradualmente, fez um sorriso brotar dos labios do Profeta
contando historias sobre suas proprias dificuldades com as mulheres desde que
emigraram para Medina, onde os homens nao pareciam capazes de controlar
suas esposas. Finalmente, quando o Profeta relaxou, Umar sentou-se no chio,
a seu lado, e perguntou por que al-Llah nio podia dar a seu Mensageiro um
pouco mais de conforto em casa; afinal, os imperadores de Bizancio e da
Pérsia viviam em extrema opuléncia. Mas Maomé censurou-o: eles haviam
alcancado a felicidade neste mundo.

Para nos, hoje, ¢ uma histéria dificil. H4 muitos elementos chauvinistas
inaceitaveis. Talvez ela tenha mais a ver com o crescente materialismo na
umma que com intrigas sexuais. Maomé manteve-se longe de suas esposas por
um més e ofereceu-lhes uma escolha: ou aceitavam seus termos e viviam uma
vida islamica decente, ou ele lhes daria um divorcio amigavel. Cabe assinalar
que, nos Versiculos da Escolha, como ficaram conhecidos, nao ha mencio a
Maryam ou ao citime das mulheres; a énfase esta na relagdo com o luxo e os

bens materiais:

O Profeta, dize a tuas esposas: “Se é a vida terrena que quereis, com seus adornos, vinde:
dar-vos-ei vossa provisdo e libertar-vos-ei com benevoléncia. Mas se for Deus e seu
Mensageiro e a ultima morada que quereis, Deus preparou para as virtuosas dentre vos

uma recompensa magnifica”.?°

As mulheres concordaram com essas condi¢oes e a partir de entdo as esposas
de Maomé se tornaram ainda mais importantes na umma. O Corao deu-lhes o
titulo de Maes dos Crentes e decretou que nao poderiam casar de novo depois
da morte de Maomé, nao porque ele sentisse ciimes de seus futuros esposos,
mas porque tais casamentos poderiam criar dinastias e conspira¢des que

dividiriam a umma.



De fato, logo ap6s os Versiculos da Escolha, o Cordo fornece uma imagem
muito mais positiva da rela¢do entre os sexos na umma, mostrando homens e
mulheres lado a lado, compartilhando as obrigac¢Ges e os privilégios do isla em

uma sociedade igualitaria:

Os submissos e as submissas, os crentes e as crentes, os homens obedientes e as mulheres
obedientes, os homens leais e as mulheres leais, os homens perseverantes e as mulheres
perseverantes, os homens humildes e as mulheres humildes, os homens caridosos e as
mulheres caridosas, os homens que jejuam e as mulheres que jejuam, os homens castos e
as mulheres castas, os homens que invocam a Deus com freqiiéncia e as mulheres que
invocam a Deus com freqiiéncia — para todos eles, Deus preparou a indulgéncia e grandes

recompensas.*0

Em épocas posteriores, os mugulmanos podem por vezes ter se afastado do
ideal coranico de igualdade, mas as feministas ocidentais que denunciam o isla
por sua misoginia talvez devessem refletir no fato de que a tradicdo crista
também tem sido extremamente negativa para com as mulheres. No essencial,
o Novo Testamento oferece uma mensagem positiva para as mulheres, mas,
na verdade, através dos séculos, o Evangelho foi tudo menos a boa nova para
“o0 segundo sexo”.#! A misoginia crista foi particularmente neurdtica, porque
baseada numa rejeicdo da sexualidade tinica entre as religides mundiais, e
certamente nio encontrada nem no judaismo nem no isla. Nao é justo acusar
Maomé e o isld por sua misoginia. Se hoje as mulheres muculmanas rejeitam
algumas das liberdades que julgamos haver lhes oferecido, ndo é devido a
teimosia, e sim ao fato de a visdo que tém das mulheres ocidentais e da relagdo
entre os sexos ser confusa. Pregamos igualdade e liberdade, mas, ao mesmo
tempo, exploramos e degradamos as mulheres na publicidade, pornografia e
divertimentos populares de um modo que os mugulmanos acham estranho e
ofensivo.

Inevitavelmente, ouvimos mais sobre as tensdes e fac¢des entre as esposas
de Maomé do que sobre a vida cotidiana no harém, mas seria errado imaginar
que 14 nao havia amor ou alegria. Quando Maomé recitou os Versiculos da

Escolha para Aisha, disse-lhe que pensasse bem antes de tomar a decisdo;



aconselhou-a a pedir a opinido de seus pais. Mas Aisha rejeitou a sugestdo. Ela
nio tinha nada para pensar: escolhia al-Llah e seu Mensageiro. Ela era
extremamente ciumenta e costumava espionar Maomé para ter certeza de que
ele ndo andava visitando outras mulheres. A gravidez de Maryam deve ter sido
especialmente dolorosa para Aisha: todas as outras mulheres tinham tido
filhos com os maridos anteriores, mas ela ndo. Ha uma histéria tocante em
que pede a Maomé que lhe dé um kunya como as outras, e ele lhe deu o kunya
Umm Abdallah porque Aisha alimentava uma relagdo especial com seu
pequeno sobrinho daquele nome. Mas seria errado imaginar que sua vida era
insuportavelmente infeliz. Maomé era um marido indulgente e era muito mais
gentil com Aisha do que o pai dela o fora: sabe-se que Abu Bakr batia nas
filhas. Ele insistia para que suas esposas vivessem frugalmente, mas Aisha nos
conta que Maomé sempre ajudava nas tarefas domésticas e fazia tudo para si
mesmo: consertava suas roupas, arrumava seus proprios sapatos e cuidava das
cabras. Ele estava tentando educar os muculmanos para que tivessem uma
atitude mais respeitosa com as mulheres, e o fato de essas tradi¢oes terem sido
preservadas numa época em que a maioria das pessoas, na maioria das
religiGes, acharia chocante um grande profeta fazer o servico doméstico
mostra que sua mensagem foi recebida, embora mu¢ulmanos como Abu Bakr
e Umar achassem impossivel mudar seus habitos.

Ninguém nunca foi capaz de substituir Khadija, mas com Aisha parece que
Maomé conseguiu se soltar. Um dia, por exemplo, ele a desafiou para uma
corrida. Ao vencer, triunfalmente gritou que agora estavam empatados:
quando Aisha era uma garotinha em Meca, certa feita correra dele e ele fora
incapaz de pega-la. Mas também havia cenas mais intimas. Aisha gostava de
untar o cabelo de Maomé com seu perfume favorito, lavar-se na mesma bacia
que ele e beber do mesmo copo. Também gostava de cuidar dele quando
estava doente, embora nao deixasse de provoca-lo se achasse que estava
fazendo muita manha. Um dia, quando os dois estavam sentados juntos,
Maomé todo ocupado emendando um par de sandalias, ela viu o rosto dele

brilhar com um pensamento momentaneo. Observou-o por um instante e



elogiou sua expressao luminosa e feliz. Maomé se levantou e beijou-a na testa,
dizendo: “O Aisha, que al-Llah possa recompensa-la bem. Nio sou para vocé a
fonte de alegrias que vocé é para mim”.42

Mas Aisha tinha um lado sério e era extremamente inteligente. Ha uma
tradicdo segundo a qual quando Maomé tinha de se ausentar de Medina
costumava dizer aos muculmanos que consultassem Aisha se tivessem
qualquer problema de ordem religiosa. Depois da morte de Maomé, ela se
tornou uma autoridade importante sobre a vida e a pratica religiosa do
Profeta, o que, mais uma vez, é surpreendente, sobretudo quando lembramos
que califas como Abu Bakr, Umar e Ali ndo compartilhavam o respeito de
Maomé pelas mulheres. Dessas tradi¢oes (ahadith), 2210 sdo atribuidas a Aisha,
embora al-Bukhari e Muslim, que compilaram as grandes cole¢oes de Hadith
durante o século IX, tenham descartado a maioria. Aceitaram somente 174 das
que teriam sido transmitidas a Aisha pelo préprio Profeta. Ela também foi
muito importante na politica turbulenta no inicio do império islamico, e
liderou uma revolta contra Ali durante seu califado. As mulheres ndo foram
subjugadas pelo isld, como as pessoas tendem a imaginar no Ocidente.
Algumas descobriram que o isla permitia que desenvolvessem seu potencial de
um modo inconcebivel durante a jahiliyah.

No final do ano, os mequenses romperam o pacto de Hudaybiyah e ficaram
outra vez vulneraveis. A tribo dos Bakr continuou aliada dos coraixitas, mas
por décadas eles foram inimigos declarados dos Khuza’ah, que haviam se
juntado a confederagdo de Maomé. Em novembro de 629, um dos clas dos
Bakr atacou os Khuza’ah , de surpresa, a noite e em seu préprio territério, e
parece que alguns coraixitas ajudaram e encorajaram aquele assalto: deram
armas aos Bakr e diz-se que Safwan chegou mesmo a participar da batalha. Os
Khuza’ah retaliaram prontamente e até houve luta entre as duas tribos no
santuario de Meca. Entao, os Khuza’ah apelaram para Maomé e ele concordou
em vir ajuda-los.

Imediatamente, alguns dos coraixitas pensaram melhor quando perceberam

que haviam dado a Maomé uma desculpa perfeita para atacar Meca. Safwan e



Ikrimah continuaram beligerantes e hostis, mas mesmo Suhayl, cuja mae
pertencia aos Khuza’ah, era a favor de repudiar os Bakr. Maomé tinha seus
proprios informantes e comentou com seus companheiros que logo veriam
Abu Sufyan em Medina. Desde sua derrota na Batalha das Trincheiras, Abu
Sufyan provavelmente comecara a perceber que era inttil continuar a rixa com
Maomé, que pouco antes se tornara seu genro em decorréncia do casamento
com Umm Habibah. Sem duvida, pouco depois da ruptura do armisticio, Abu
Sufyan chegou a Medina para pedir paz — um acontecimento que seria
impensavel dois anos antes.

Ha varias relatos sobre a iniciativa de paz de Abu Sufyan em Medina. Diz-se
que visitou sua filha, Umm Habibah, pedindo-lhe que usasse sua influéncia
com Maomé, mas ela nem sequer lhe teria permitido sentar-se no tapete do
Profeta. Nao é uma histéria muito plausivel, porque Maomé nao gostava desse
tipo de veneragdo e reveréncia em vida. SupGe-se também que Abu Sufyan
teria pedido conselho a Abu Bakr, Umar, Uthman e Ali, o que é um tanto
duvidoso, ja que essa versdo o apresenta abordando os quatro primeiros califas
do isla segundo a ordem de sucessao. Mas Abu Sufyan desempenhou um papel
extremamente importante nessa época. Ele ndo conseguiria render-se ao isldm,
mas percebeu que a vitoria final de Maomé era inevitavel e que os coraixitas
deviam tentar negociar para obter o melhor acordo possivel. Ele e Suhayl
procuravam livrar os coraixitas da disputa, alegando que ndo tinham
responsabilidade sobre o incidente com os Bakr com a mesma arglcia que
Maomé empregara um ano antes na questdo de Abu Basir. Mas os coraixitas
estavam muito fragilizados para que isso desse certo, e Ali sugeriu a Abu
Sufyan que pedisse a Maomé que lhe outorgasse a honra de ser o protetor de
todos os habitantes de Meca dispostos a se render. Isso lhe permitiria salvar as
aparéncias e preservar suas vidas, caso os muc¢ulmanos conquistassem a
cidade, pois ndo teriam de se submeter diretamente a Maomé, mas a um de
seus proprios homens.

Abu Sufyan concordou em pensar no assunto e voltou para Meca, onde

provavelmente teve de passar um bom tempo preparando seus companheiros



de tribo para aceitar o inevitavel. Depois que Abu Sufyan saiu, Maomé se pos a
organizar uma nova expedi¢do, convocando a umma e seus aliados para se
juntarem ao exército mugulmano. O destino da expedic¢do foi guardado a sete
chaves por razdes de seguranga, mas havia naturalmente muito nervosismo e
especulagdo. Em 10 de ramada, janeiro de 630, Maomé partiu, comandando o
maior exército que ja saira de Medina. Quase todos os homens da umma se
apresentaram voluntariamente, e pelo caminho seus aliados beduinos se
uniram a expedicao, elevando o total para 10 mil homens. Mas ninguém ainda
sabia ao certo para onde estavam indo. Podiam, claro, estar indo para Meca,
mas também era possivel que fossem atacar algumas tribos do sul, ou a cidade
de Taif, que continuavam hostis ao isla. Essa possibilidade ocorreu a tribo
sulina dos Hawazin quando soube que Maomé vinha em sua direcdo e
comecou a reunir seu préprio exército em Taif, a cidade de al-Lat e o centro
do paganismo. Em Meca, os coraixitas, naturalmente, esperavam o pior. Abbas
implorou para que tentassem evitar a catastrofe: “Ah, coraixitas, se o apodstolo
entrar a forca em Meca antes de eles virem pedir protecao, serd o fim dos
coraixitas para sempre”.#3 Abbas saiu pela noite para encontrar Maomé e, no
caminho, deparou-se com Abu Sufyan e Budayl, chefe dos Khuza’ah, que
também estavam se dirigindo ao acampamento mugulmano. Os trés homens
passaram a noite 14 e, pela manha, Maomé perguntou a Abu Sufyan se estava
disposto a fazer sua isldim. Abu Sufyan disse que podia concordar com a
primeira parte da profissio de f¢ mucgulmana: “Nao ha outro deus senio al-
Llah” — as divindades pagas haviam provado ser intiteis —, mas ainda tinha
davidas quanto a Maomé ser mesmo um profeta. Porém, ficou chocado e
pasmo ao ver todos os membros do poderoso exército se prostrarem em
direcdo a Meca durante as ora¢bes da manhi, e quando viu as varias tribos
marchando rumo a sua cidade percebeu que os coraixitas teriam de se render.
Correu de volta para Meca e convocou o povo, gritando a plenos pulmdes:
“O coraixitas, ¢ Maomé quem vem até vocés com uma for¢a a qual nio
podem resistir”. A seguir, ofereceu-lhes a op¢ido sugerida por Ali. Quem

quisesse se render devia se colocar sob sua protecao, e Maomé honraria essa



atitude: deveriam ou ir refugiar-se em sua casa, ou se trancar em suas proprias
casas quando o exército mugulmano chegasse. Sua esposa Hind nao conseguia
se controlar de tanta raiva. Agarrando Abu Sufyan pelo bigode, gritou para o
povo: “Matem essa bola de sebo! Que protetor mais imprestavel de seu
povo!”.44 Mas Abu Sufyan pediu que nao a escutassem: o tempo das bravatas
acabara. Ele vira um exército que Meca nao teria condi¢des de enfrentar. Os
coraixitas, pragmaticos como eram, decerto ndo queriam criar uma Masada
arabe, entdo foram para suas casas e se trancaram dentro delas em sinal de
submissao.

Mas alguns queriam lutar. Ikrimah, Safwan e Suhayl se juntaram a Abu
Qays com uma pequena for¢a, e atacaram o destacamento de Khalid quando
entrou na cidade. Foram rapidamente derrotados, e Ikrimah e Safwan fugiram
de Meca, mas Suhayl decidiu se render e foi para casa. O resto do exército
muculmano entrou na cidade sem uma tnica luta. A tenda vermelha de
Maomé foi armada perto da Caaba e la ele se encontrou com Umm Salamah e
Maymunah, as duas esposas que o acompanharam, e também com Ali e
Fatima. Pouco depois de se estabelecerem, a irma de Ali, Umm Hani, que
casara com um pagdo e nunca fizera a hijra, veio pedir pela vida de dois
parentes seus que haviam participado da luta contra Khalid. Embora Ali e
Fatima quisessem a sua execu¢ao, Maomé imediatamente prometeu que
estariam salvos sob a protecio de Umm Hani. Ele ndo desejava recomecar
represalias sangrentas. Ninguém foi forcado a aceitar o isld, nem parece ter
havido nenhuma pressao nesse sentido. Maomé nao queria coagir as pessoas,
mas promover uma reconciliagao.

Ele ndo viera a Meca para perseguir os coraixitas, mas para abolir a religido
que ndo fora capaz de salva-los. Depois de dormir um pouco, ele se levantou,
fez as ablugbes rituais e ofereceu a oragdo. Entdo, montado em Qaswa, deu
sete voltas em torno da Caaba, tocando a Pedra Negra a cada volta e gritando
“al-Llahu Akbar!”. O grito era secundado pelos 10 mil soldados, e logo as
palavras que simbolizavam a vitoria final do isla ecoavam por toda a cidade.

Depois, Maomé voltou sua ateng¢do para os 360 idolos ao redor do santuario:



amontoados nos telhados e nas sacadas de suas casas, os coraixitas assistiram-
no quebrar cada idolo enquanto recitava: “A verdade chegou e a falsidade
desvaneceu-se. A falsidade esta destinada a desvanecer-se”.4

Dentro da Caaba as paredes eram decoradas com pinturas de divindades
pagas e Maomé deu ordens para que fossem todas removidas, embora, diga-se,
permitindo que os afrescos de Jesus e Maria permanecessem. O isla acabaria
por proibir o uso de imagens em seu culto, por afastarem a mente de Deus ao
permitir que ela se detenha em meros simbolos humanos do divino.

Alguns habitantes de Meca se arriscaram a sair de casa e foram até a Caaba,
onde esperaram Maomé deixar o santuario. Parado em frente a casa de al-
Llah, pediu-lhes para aceitar a nova ordem, a unidade da umma, e deixar de
lado o orgulho e a auto-suficiéncia do paganismo, que levam apenas a divisao
e a injustica. Finalizou com um versiculo do Corao, mais tarde interpretado
pelos mucgulmanos como uma condenag¢do do racismo, um mal de que o isla

tem sido relativamente isento:

O coraixitas, Deus privou-os da arrogancia do paganismo e da venera¢io dos antepassados.
O homem surge de Addo e Addo surge do p6: “O filhos de Addo, criamo-vos machos e
fémeas e dividimo-vos em ragas e tribos para que vos conhecésseis uns aos outros. Ao olhar

de Deus, o mais nobre dentre vos é o mais piedoso. Deus ¢é informado e sabe”.4°

Finalmente, Maomé concedeu anistia geral. Somente cerca de dez pessoas
foram colocadas na lista negra, que incluia Ikrimah (mas nao Safwan, por
alguma razdo), as que haviam difundido propaganda antimuculmana ou
injuriaram a familia do Profeta. Mas as desse grupo que pediram perdao
parecem ter sido poupadas.

Era uma politica inteligente. Maomé sabia, por exemplo, que Suhayl agora
estava livre e pediu a seus companheiros para trata-lo bem. “Se encontrarem
Suhayl, nada de olhares atravessados”, ordenou. “Deixem-no vir livremente
pois, palavra de honra, ele ¢ um homem de inteligéncia e honrado, nao
alguém que va permanecer cego a verdade do isla.”4” Depois de sua fala na

Caaba, Maomé foi até o monte Safa e convidou o povo de Meca a jurar-lhe



fidelidade e a aceitar sua suserania politica. Em fila, um por um dos coraixitas
foi até Maomé, flanqueado por Abu Bakr e Umar. Uma das mulheres que foi
até ele estava coberta com um véu e, quando falou, Maomé a reconheceu: era
Hind, a esposa de Abu Sufyan, que estava na lista dos condenados por mutilar
o corpo de Hamzah. “Vocé é Hind bint Utba?”, ele perguntou. “Sim”,
respondeu ela, sem medo. “Perdoe-me pelo que passou e Deus o perdoara.”
Maomé prosseguiu seu catecismo. Promete ndo cometer adultério e roubo?
Promete nao cometer infanticidio matando seus filhos? A isso Hind
respondeu: “Eu os criei quando eram pequenos e vocé os matou em Badr
depois de grandes, portanto, vocé é o Unico a saber deles!”.#® Hind decidiu
fazer sua islim e disse a Maomé: “Mensageiro de al-Llah, vocé nido pode
proceder contra mim agora, pois sou uma muculmana professa”. O Profeta
sorriu e disse: “E claro, vocé é livre”.4 Em pouco tempo, ela viu marido e
filhos receberem importantes cargos na wumma em recompensa pela
cooperac¢io de Abu Sufyan. Seus descendentes acabariam fundando a dinastia
omiada.

Os parentes de Safwan e lkrimah imploraram por suas vidas e Maomé
prometeu que poderiam entrar na cidade livremente, desde que aceitassem
sua lideranca. Ambos decidiram retornar, e Ikrimah foi o primeiro a aceitar o
isla. Em troca, Maomé acolheu-o afetuosamente e proibiu qualquer pessoa de
difamar seu pai Abu Jahl. Safwan e Suhayl prometeram fidelidade a Maomé,
mas ainda nao podiam fazer a profissdo de fé mucgulmana. Um dos homens
condenados na lista negra foi imortalizado por Salman Rushdie nos Versos
satdnicos, embora sua versio romanceada, que apresenta Maomé como frio,
cruel e vingativo, seja bem diferente da histéria real. Abdallah ibn Sa’id, o
irmao adotivo de Uthman ibn Affan, fez a hijra em 622, mas parece ter perdido
a fé na inspiracdo de Maomé. Ele se tornou seu copista e, por brincadeira ou
para um teste, fez pequenas altera¢cdes no texto do Cordao. Quando Maomé
recitou “alimun sami’un” (al-Llah tudo conhece e tudo ouve), Abdallah
escreveu “alimun hakinum”(al-Llah tudo conhece e é sabio). Ao perceber que

Maomé ndo havia atentado para esses detalhes, Abdallah abandonou a religiao



e foi para Meca, onde os coraixitas tiraram proveito da histéria. O Corao
dissera ao préprio Maomé que as conseqiiéncias seriam devastadoras se ele
tentasse alterar o texto sagrado para satisfazer a seus interesses. A insisténcia
nesse ponto provavelmente reflete a consciéncia de Maomé sobre a dificuldade
de preservar a integridade da mensagem: erros naturais podem ser facilmente
cometidos. Quando soube que estava condenado a morte, Abdallah refugiou-
se junto a Uthman, que o protegeu até que passasse o furor da conquista.
Entio, trouxe Abdallah diante de Maomé e pediu cleméncia. Diz-se que
Maomé ficou calado por longo tempo antes de revogar a sentenc¢a de morte e,
mais tarde, repreendeu seus companheiros por nio terem interpretado seu
siléncio como uma oportunidade para matar Abdallah. Mas depois de ser
excluido da lista negra, Abdallah se tornou mugulmano outra vez e exerceu
um cargo importante no império islamico apds a morte de Maomé.

A conquista de Meca foi a vitéria final (fat’h), para a qual as vitorias
anteriores de Badr e Hudaybiyah haviam sido uma preparagao. A palavra fat’h
literalmente significa “abertura”, e se tornou o termo oficial para designar a
conquista da cidade que abriu uma nova porta para o isld. Conquistando
Meca, Maomé justificava seu chamado profético. Mas essa conquista ocorreu
sem derramamento de sangue, e a politica pacifica de Maomé deu resultado.
Em poucos anos, o paganismo estava quase extinto em Meca, e alguns
inimigos mais ferrenhos de Maomé, como Ikrimah e Suhayl, tornaram-se
muculmanos devotos e fervorosos.

Contudo, Maomé nao teve muito tempo para gozar sua vitoria, pois soube
que o exército dos Hawazin encontrava-se em Taif. Pouco depois da
conquista, Maomé enviou Khalid a Nakhlah para destruir a efigie de al-Uzza e,
mais tarde, Ali seria enviado a Hudhayl para destruir o santuédrio de Manat. Os
Thaqif e seus aliados estavam determinados a impedir que al-Lat tivesse o
mesmo destino, e 20 mil homens vieram lutar em sua defesa. Era um
momento perigoso, no qual tudo poderia ser perdido, mas os recém-
conquistados coraixitas estavam preparados para lutar ao lado de Maomé e

dos mugulmanos, pois a cidade de Taif e os Hawazin eram seus antigos



inimigos. Da noite para o dia, Maomé, o conquistador de Meca, se tornara o
defensor da cidade. Os exércitos se encontraram para a batalha no vale de
Hunayn no final de janeiro de 630, cerca de duas semanas depois da conquista.
La, os mugulmanos quase foram quase derrotados, mas, no ultimo momento,
lancaram vigoroso ataque e provocaram a fuga do inimigo. Alguns se
esconderam nas colinas e outros se refugiaram na cidade amuralhada de Taif.
Maomé tentou cercar a cidade, mas logo percebeu que dessa vez nio a
conquistaria e se retirou.

A divisao do saque depois da batalha de Hunayn foi um caso tremendo, que
expOs algumas das tensdes existentes no interior da umma. A fim de conquistar
a simpatia de antigos adversarios como Abu Sufyan, Safwan e Suhayl, Maomé
deu-lhes a maior parte. Safwan ficou tao emocionado que, instantaneamente,
se submeteu ao isla. “Dou testemunho de que ndo ha deus sendo al-Llah e de
que vocé € o seu Mensageiro.””? Suhayl também se tornou mugulmano. Ele
sempre fora um homem religioso e transformou-se no mais zeloso de todos os
novos convertidos. Contudo, os fiéis companheiros de Maomé ficaram
naturalmente ofendidos com esse aparente favoritismo. Os Ajudantes, em
particular, rapidamente interpretaram o fato como sinal de que, agora que
Maomé se reconciliara com os coraixitas, ele os abandonaria e esqueceria que
os Aws e os Khasraj o acolheram justamente quando era um refugiado
desacreditado. Maomé salvou a situacao fazendo um comovente discurso, em
que reconhecia tudo o que o povo de Medina fizera por ele. Prometeu que
Medina seria seu lar até o fim de sua vida, e lagrimas escorriam pelo rosto dos

Ajudantes quando ele fez a oracao final:

Seus corag¢des se inquietam por causa dos bens terrenos com os quais conquisto a simpatia
de um povo para que se torne muculmano, enquanto confio a vocés o isla? Nao lhes apraz
que, enquanto outros levam consigo carneiros e rebanhos, vocés levem o apoéstolo de
Deus? Em nome Daquele em cujas mios esta a alma de Maomé, e pela hijra [dos
Emigrantes que o seguiram] eu mesmo serei um dos Ajudantes. Se todos os homens
tomarem um caminho e os Ajudantes outro, tomarei o caminho dos Ajudantes. Deus

tenha piedade dos Ajudantes, de seus filhos e dos filhos de seus filhos.5!



Pelo menos por enquanto, os Ajudantes estavam satisfeitos, e depois de dividir
os espolios, aceitar a submissdo e fazer alianca com os Hawazin e agrupar seu
exército, Maomé fez a peregrinacao menor e voltou para Medina.

O antigo sistema tribal dependia de cada grupo preservar o equilibrio de
forcas: a ética da vendeta tentava assegurar que, se um membro de uma tribo
era morto, a tribo ofensora teria de ser proporcionalmente enfraquecida. Mas
Maomé se tornara demasiado poderoso para se encaixar nesse sistema, o que
trouxe certa paz para a Arabia. As tribos ndmades tinham de escolher entre se
aliar a Maomé ou se tornar alvos faceis para a crescente umma ou seus aliados.
Durante os dois anos seguintes, tribo apos tribo mandavam delegacoes a
Medina. Eram obrigados a destruir seus idolos, colocar suas tropas a
disposi¢ao quando necessario, nao atacar a umma e seus aliados e pagar a
zakat. Alguns nomades se tornaram crentes sinceros, mas outros
permaneceram, no fundo do coragio, fiéis a antiga religido, e Maomé sabia
perfeitamente disso. Também nao fez nada para impor a estrita ortodoxia
teologica, esperando que a submissdao politica acabasse conduzindo a isldm
religiosa. Praticamente sozinho, Maomé conseguira impor a Pax islamica.

Mas a luta e as expedi¢cbes militares faziam parte do estilo de vida arabe,
cuja agressividade era inata. Maomé percebeu que, se ndo quisesse ver a nova
paz desintegrada, devia tentar manter algum estimulo externo. A medida que
mais e mais tribos se tornavam membros ou aliadas da umma e, portanto, fora
do alcance dos reides mugulmanos, ele tentava canalizar suas energias para
um ataque as tribos do norte, que permaneciam hostis. Algo similar aconteceu
na Europa crista durante o século XI, quando a Igreja tentou impedir os
conflitos entre cavaleiros e fidalgos, promovendo, por diferentes meios, a
chamada Paz de Deus. Para isso, em 1095, no Concilio de Clermont, o papa
Urbano II compeliu os cristdos a se unirem contra o inimigo comum na Terra
Santa, e convocou a Primeira Cruzada contra os infiéis muculmanos: haveria a
Paz de Deus no Ocidente e a Guerra de Deus no Oriente Médio.

Em outubro de 630, Maomé anunciou nova expedicdo e dessa vez,

contrariamente ao seu costume, deixou claro que iriam até a fronteira



bizantina, para que seus homens pudessem preparar adequadamente a longa
viagem. Nao sabemos com exatiddo por que Maomé insistiu em fazer essa
expedi¢cdo, que era extremamente impopular. Fazia calor, a safra de tamaras
estava pronta para ser colhida e os mugulmanos tinham um saudéavel medo do
exército bizantino. E pouco provavel que Maomé ja estivesse planejando a
conquista da Siria e da Palestina. Talvez quisesse simplesmente vingar a
derrota de Mu’ta ou se estabelecer com mais seguranca na parte norte da
Arabia. Muitos mugulmanos comecaram a se preparar para a expedi¢do, mas
um numero significativo resmungava e fazia corpo mole, alguns até
recusando-se a ir. Os Hipodcritas estavam relutantes, como era de esperar;
alguns dos novos aliados beduinos pediam dispensa; outros mugulmanos
queriam ficar em casa, cultivando suas tamaras e ganhando a vida. Mas alguns
dos que objetaram eram mugulmanos irrepreensiveis. Até Ali ficou em
Medina, embora algumas fontes afirmem lealmente que Maomé pediu-lhe
que cuidasse da sua familia durante a auséncia. Por fim, 30 mil homens sairam
para a cansativa marcha até o norte. Cerca de noventa pessoas, contudo,
ficaram em casa e é possivel que conspirassem contra o Profeta: as pessoas
naturalmente se sentiam magoadas quando viam gente como Abu Sufyan
recebendo honras e ricos presentes, enquanto os Ajudantes e Emigrantes
originais pareciam ter sido esquecidos. E comum em qualquer grupo que os
membros mais antigos se tornem um problema, apegando-se firmemente ao
idealismo original do movimento e olhando com desconfianca aqueles que sdo
forcados, talvez por razdes indignas e oportunistas, a se tornar discipulos de
ultima hora. Maomé criara, com sensibilidade, um clima que ajudou seus
velhos inimigos a pensar mais favoravelmente sobre o isla, mas isso acabou
provocando problemas em casa. A desavenga se tornou 6bvia mesmo entre os
que se juntaram a expedi¢do. Havia reclamac¢bes constantes no acampamento
de Ibn Ubbay; algumas pessoas deliberadamente ficaram para tras, e outras
reclamavam secretamente da loucura de se exporem ao poderoso exército

bizantino. Quando Maomé perguntava aos descontentes sobre o que falavam,



eles respondiam alegremente: “Estamos s6 conversando e brincando, 6
apo6stolo”. Como mostra o Cordo, Maomé nao se deixou enganar.>2

Finalmente o exército chegou a Tabuk, cerca de 250 milhas a noroeste de
Medina, e Maomé conseguiu permanecer ali por dez dias. Ficar com aquele
exército enorme as portas de Bizancio nao era um feito a ser menosprezado, e
os beduinos na area parecem ter ficado impressionados. Enquanto esteve 13,
fez pactos com os governantes locais. O rei cristdio Yuhumma, de Eilat, no
atual Estado de Israel, prestou-lhe seus respeitos, e o mesmo fizeram trés
assentamentos judaicos em Jarba e Adhruh, onde hoje estio situados a
Jordania e Maqna, na costa do mar Vermelho. Khalid, com uma pequena
forca, submeteu o governante de Dumal al-Jandal, que, como os outros, foi
fazer as pazes com Maomé.

Era um modesto, mas signiﬁcativo sucesso, € Maomé se sentiu esperangoso
e conflante a caminho de casa. Estava determinado a acabar com a oposi¢ao
em seu préoprio acampamento, apoés um come¢o tao promissor para o Estado
medinense no mundo exterior. Mas os murmurios e as desavencas
continuavam no caminho de volta; a certa altura, parece que houve uma
conspiragdo para empurrar Maomé despenhadeiro abaixo, mas, finalmente,
chegou seguro a um ponto préoximo de Medina. Antes que deixasse o oasis,
pediram-lhe que consagrasse uma nova mesquita recém-construida em Qu’ba,
e ele prometeu fazer isso na volta. Agora, parecia ter razdes para acreditar que
a mesquita era um centro da desavenca: até o Cordo sugere que as pessoas que
a construiram haviam restabelecido rela¢des com alguns dos antigos inimigos
de Maomé, que ainda ndo haviam se conformado com seu sucesso.’? Antes de
entrar em Medina, Maomé mandou dois de seus homens a Qu’ba para atear
fogo na mesquita e, na manhi seguinte, conduziu uma investigagao sobre a
conduta das pessoas que ficaram na cidade. Muitos rapidamente se
desculparam e ofereceram explica¢bes plausiveis, mas Maomé ficou sem falar
com trés deles por cerca de dois meses.

Isso aparentemente acabou com a oposi¢ao mugulmana. Nao muito depois

de seu retorno de Tabuk, Maomé visitou a sepultura de seu velho adversario



Ibn Ubbay em sinal de respeito e conciliagao. Era também o fim da oposicao
paga. Em janeiro de 631, a cidade de Taif, ultimo baluarte pagio, foi forcada a
se render somente um ano depois de Maomé ter abandonado o cerco. Desde
que os Hawazin se tornaram aliados de Maomé depois de Hunayn, a cidade
estava cada vez mais isolada e era constantemente saqueada, até sua situacao
ficar insustentavel. Os representantes de Taif pediram a Maomé um acordo
com clausulas especiais. Eram comerciantes que viajavam muito e queriam
permissdao para dormir com mulheres que nao fossem suas esposas durante as
viagens de negocios; também queriam beber o vinho de sua vinicola e, acima
de tudo, manter o santuario de al-Lat por mais alguns anos. Ou, a0 menos, por
mais um ano. Maomé recusou todos os pedidos. Sua tinica concessao foi que
nio precisariam destruir al-Lat materialmente, evitando incitar a ira de seu
povo. Assim, Maomé mandou Abu Sufyan a Taif para destruir a deusa em seu
nome.

Foi um momento simbolico. Abu Sufyan lutara cinco anos contra Maomé e
marchara para a batalha com o nome de al-Lat nos labios. Era sinal evidente
de que o paganismo estava condenado. Ele servira bem aos arabes, mas foi
incapaz de ajuda-los a se ajustar a vida sedentaria e as novas condi¢bes do
século VII. A dinamica interna das mudangas sociais estava agora do lado de
Maomé. Seu feito foi extraordinario. Nao confiara simplesmente na inspira¢ao
divina, mas, em conformidade com os principios coranicos, lancara mao de
todos os seus dons naturais e de seu consideravel génio para chegar a vitoria.
Em 631, porém, ja estava velho e sua satide comecava a dar sinais de fraqueza:

a umma sobreviveria a sua morte?



10. A morte do Profeta?

Quando Maomé fez a hijra em 622, a pequena comunidade islamica deu seu
primeiro passo em direcdo ao poder politico: dez anos mais tarde, ela
dominaria quase toda a Arabia e lancaria as fundacGes de uma nova
comunidade politica arabe que daria aos muc¢ulmanos condi¢bes de governar
um império gigantesco por mais de mil anos. Esse sucesso politico envolvera
continuo sacrificio e esfor¢o, e os tumultuados anos em Medina mostraram
quao dificil pode ser a tentativa de reconstrug¢ao da sociedade segundo o plano
de Deus. Maomé experimentou a extenuante tarefa de traduzir a inefavel
Palavra de Deus em linguagem humana, que por vezes parecia trincar-se e se
estilhagar sob o impacto divino. O esfor¢o para encarnar a Palavra de Deus em
uma sociedade humana também levou os muculmanos aos limites de sua
resisténcia e percep¢ao, de modo que, por vezes, estiveram a beira do
desespero e a ponto de abandonar definitivamente a Maomé. Mas o sucesso
provou ser o melhor argumento em defesa de suas diretrizes extraordinarias e
controversas. Quando Maomé tomou a decisdo de lutar em Badr, de expulsar e
massacrar as tribos judaicas ou de fazer o tratado de Hudaybiyah, ndo o fez
inspirado diretamente por Deus, mas teve de buscar auxilio e conselho e fazer
uso de sua propria astucia. O Corao ndo espera que os muc¢ulmanos
abandonem o bom senso ou que se sentem e esperem que Deus os salve com
milagres. O isla é uma fé pratica e realista que vé a inteligéncia humana e a

inspirac¢ao divina trabalhando harmoniosamente lado a lado. Por volta de 632,



tudo indicava que enfim a vontade de Deus estava prestes a ser cumprida na
Arabia. Diferentemente de tantos profetas anteriores, Maomé nao apenas
trouxera uma nova visao pessoal a homens e mulheres como individuos, mas
também tomara para si a tarefa de redimir a histéria humana e criar uma
sociedade justa, que permitiria a homens e mulheres a realizacdo maxima de
seus potenciais. O sucesso politico da umma tornara-se quase um sacramento
para os mugulmanos: era um sinal externo da presenca invisivel de Deus em
seu meio. A atividade politica continuaria a ser uma responsabilidade sagrada,
e o sucesso futuro do império muculmano era um “sinal” de que a
humanidade como um todo poderia ser redimida.

Em vez de vagar como extraterrestre pelas montanhas da Galiléia a pregar e
a curar, como o Jesus dos Evangelhos, Maomé teve de se engajar numa ardua
luta politica para reformar a sociedade, e seus seguidores deviam se
comprometer a continuar essa luta. Em vez de concentrar esfor¢os na
reconstrucio pessoal de suas vidas dentro do contexto da Pax romana, como os
primeiros cristaos, Maomé e seus companheiros tomaram para si a tarefa de
redimir sua sociedade, sem o que nao poderia haver nenhum avan¢o moral ou
espiritual. O Corao deixa claro que o destino eterno dos individuos tem suma
importancia e precedéncia em relagao as obrigacdes sociais dos mugulmanos.
A histéria e a atividade politica nunca sdo fins em si mesmos, mas sdo
eclipsadas e avaliadas por uma ordem divina transcendente: o destino
individual é mais importante que a reforma social, conforme deixam claro os
constantes simbolos coranicos do Juizo Final, do Céu e do Inferno. Com isso,
o Cordo responde ao novo espirito de individualismo que comegava a se fazer
sentir na Arabia, e sua legislacdo social reflete essa preocupac¢iao. Apesar do
declinio do sistema tribal, os antigos ideais comunitarios ainda eram
normativos, e Maomé nao podia ignorar esse fato e produzir um
individualismo totalmente acabado, que satisfizesse as exigéncias dos
ocidentais liberais — mas o que fez ja foi um comeco. Ainda assim, nio se
poderia alcancar a salvac¢ao individual se, na Arabia, n3o se interrompesse o

ciclo sem fim de derramamento de sangue e exploragdo. Uma sociedade



corrupta e decadente produz inevitavelmente a imoralidade, o mal-estar e o
desespero em todos, exceto nos verdadeiramente herdicos, de modo que as
condi¢des sociais da Arabia do século VII exigiam tanto um plano social como
um plano individual de salvagio.

Em Medina, Maomé foi capaz de criar uma comunidade forte e
independente do caos a sua volta. Outros grupos tribais comecavam a se
juntar a ela, embora nem todos estivessem comprometidos com seu ideal
religioso. Para poder sobreviver, a umma tinha de ser forte e poderosa, mas o
principal objetivo de Maomé nao era o poder politico, e sim a criagdo de uma
sociedade boa.

O sucesso de Maomé parecia justificar os ditames coranicos de que as
sociedades que recusassem essa ordem estavam fadadas a desaparecer. Mas a
batalha ainda n3o acabara. Quando os muc¢ulmanos retornaram de Tabuk,
alguns deles haviam posto as espadas de lado, mas acredita-se que Maomé lhes
tenha dito que a batalha ainda nao havia chegado ao fim e que deviam estar
preparados para uma nova tentativa. O desafio de concretizar a Palavra de
Deus na histéria humana jamais teria fim: sempre haveria novos perigos e
problemas por resolver. Algumas vezes os muculmanos teriam de lutar;
outras, poderiam viver em paz. Mas haviam embarcado num projeto de
reden¢do tanto da histéria como dos individuos, para fazer daquilo que deve
acontecer uma realidade no mundo. Até hoje, os muculmanos levam essa
vocagao muito a sério.

A submissdo de ma vontade por parte de Taif mostrou que muitos arabes
ainda relutavam em aceitar a nova ordem. A lealdade dos aliados beduinos de
Maomé era apenas superficial, porém ele contava com um nucleo de
muculmanos dedicados que talvez nem sempre entenderam inteiramente o
que ele tentava fazer, mas que mais tarde demonstrariam ter compreendido a
esséncia de sua mensagem. Abu Bakr, Umar e Uthman ibn Affan haviam se
tornado membros da familia do Profeta pelo casamento, e isso reafirmava suas
afinidades espirituais. Eles compreendiam que a religido era prioritaria:

primeiro os arabes teriam de se reformar e praticar os “pilares” do isla, que os



ensinariam a colocar Deus no centro de suas vidas, e a zelar pelos membros
vulneraveis da sociedade.

O quarto discipulo mais préoximo de Maomé era seu guarda Ali, mais jovem
que os outros trés e por vezes impaciente com eles. Mas, por volta de 632, era
o Unico parente proximo de Maomé que restara. Umm Kulthum morrera
durante a expedi¢do a Tabuk e isso significava que Fatima (esposa de Ali) era a
Unica das crianc¢as de Khadija ainda viva. Maomé era devotado aos dois filhos
de Ali, Hasan e Husayn, e costumava deixa-los subir as suas costas e monta-lo
como a um cavalo. Mas Maomé também tivera um filho de sua concubina
Maryam, a egipcia. Ele gostava de levar o jovem Ibrahim a passear pelos
arredores de Medina. Aisha, contudo, nao se impressionava. “Vocé€ nao acha
que ele se parece comigo?”, perguntava ele. “Nao vejo semelhan¢a nenhuma”,
respondia Aisha. “Veja como ele é gordinho e veja que belo fisico!”,
entusiasmava-se o Profeta. “Qualquer um criado com leite de camela pode
ficar gordinho e bonito”, respondia Aisha com aspereza,! provavelmente
incomodada pelo fato de diariamente ser entregue leite especial a mae de
criagdo de Ibrahim. Apesar do cuidado, o bebé adoeceu em 632 e estava claro
que ndo iria se recuperar. Maomé estava com ele quando morreu e, chorando
copiosamente, tomou-o nos bragos pela tltima vez. Confortava-se com a idéia
de que nao demoraria até estarem juntos novamente.

Durante o décimo ano apds a hijra, Maomé tornava-se cada vez mais
consciente de que sua morte se aproximava. Sempre que passava o ramada em
Medina, gostava de fazer retiro e, naquele ano, pediu a seus companheiros
para fazer um retiro mais longo que o normal, confidenciando a Fatima que
achava que sua hora havia chegado. Assim, no dhu al-hijja, o més tradicional
do hajj, Maomé anunciou que conduziria ele mesmo a peregrina¢do naquele
ano. Seria a primeira vez que esses antigos ritos em torno da Caaba e dos
santuarios em volta do monte Arafat seriam executados pelos adoradores do
Deus Unico, e Maomé estava determinado a fazer a nova religido deitar raizes
nas tradi¢bes sagradas dos arabes. No final de fevereiro de 632, ele se pos a

caminho com todas as esposas e uma enorme massa de peregrinos, chegando



aos arredores de Meca no 5 dhu al-hijja, 3 de marco. Comegou a pronunciar o
antigo brado dos peregrinos: “Ca estou a teu servico, 6 Deus”. Depois,
comandou os antigos rituais pagaos, tdo caros aos arabes, dando-lhes novo
significado ao mesmo tempo que garantia uma essencial e inventiva
continuidade com o passado.

Cada mugulmano deve tentar fazer o hajj ao menos uma vez na vida, desde
que tenha condi¢oes para isso. Para um espectador externo, esses ritos
parecem estranhos — como parecem estranhos quaisquer rituais religiosos ou
sociais estrangeiros —, mas eles ainda tém a capacidade de inspirar uma
intensa experiéncia religiosa. Os mu¢ulmanos nao raro acham que o hajj é o
climax de suas vidas espirituais, como individuos e como membros da umma.
Os aspectos comunitarios e individuais da espiritualidade islamica estao
perfeitamente enraizados nos ritos e nas praticas do hajj. Hoje em dia, muitos
entre os milhares de peregrinos que se retunem todos os anos em Meca para
fazer juntos a peregrinacao nao sdo arabes, mas sdo capazes de praticar os
antigos ritos arabes. Ao convergirem a Caaba vestindo a indumentaria
peregrina tradicional, que apaga as distin¢des de raga e cor, sentem como se
houvessem sido libertados das limita¢Ges egoistas da vida diaria e aceitos por
uma comunidade que tem um unico foco e orienta¢do. As circunvolugbes da

Caaba inspiraram recentemente o falecido fildésofo iraniano Ali Shariati:

Ao dar as voltas e chegar cada vez mais perto da Caaba, vocé se sente como um fio d’agua
que se junta a um grande rio. Levado pela onda, perde-se o contato com o chdo. De
repente, esta-se flutuando, levado pela correnteza. Ao se aproximar do centro, a pressao da
multiddo comprime com tamanha for¢a que se recebe uma vida nova. Vocé agora ¢ parte
do Povo; vocé agora é um Homem, vivo e eterno... A Caaba é o sol do mundo cuja face o
atrai a sua orbita. Vocé tem de se tornar parte desse sistema universal. Dando voltas em
torno de al-Llah, vocé logo se esquece de si mesmo... Vocé se transforma numa particula

que gradualmente se dissolve e desaparece. E o apogeu do amor absoluto.?

Judeus e cristdos também enfatizaram a espiritualidade da comunidade: a
imagem expandida do Corpo de Cristo, feita por sao Paulo, também nos diz

que a comunidade da Igreja e a comunhio de seus membros é uma revelacao



do amor mais elevado. O hajj oferece a cada mugulmano a experiéncia de
integracdo pessoal no contexto da umma, com Deus ao centro.

De certa maneira, o hajj da aos mugulmanos uma imagem da comunidade
ideal, em termos de atitude e orientagdao. Na maioria das religides, a paz e a
harmonia s3o temas importantes da peregrina¢ao e, uma vez havendo entrado
no santuario, toda e qualquer forma de violéncia é proibida: os peregrinos ndo
devem matar sequer um inseto ou dizer uma palavra de impaciéncia. Dai a
indigna¢ao no mundo mugulmano quando o hajj de 1987 foi violado por
peregrinos iranianos que instigaram um tumulto em que 402 pessoas foram
mortas e 649 feridas.

O Corao fala constantemente do retorno a Deus que todas as criaturas
devem inevitavelmente fazer, e o hajj € uma expressao poderosa da jornada
voluntaria dos muculmanos de volta ao Deus do qual vieram. O brado
peregrino, que todos gritam em unissono, recorda-lhes que, como individuos
e como umma, dedicaram suas vidas exclusivamente a servico de Deus, e que,
durante os dias do hajj, serdo capazes de viver esse compromisso com mais
intensidade que normalmente, dando as costas a todas as demais
preocupagdes. Quando Maomé conduziu o grupo de Emigrantes, Ajudantes e
beduinos a Caaba em 632, eles devem ter sentido que aquela era uma jornada
de retorno, em sentido profundo. A maioria das peregrinacdes a lugares
sagrados ¢ vista como algum tipo de aproximac¢do de um individuo as raizes
de seu ser, ou ao comeco do mundo, e os Emigrantes devem ter sentido um
sabor especial de volta a casa. Mas Maomé lembrava a todos os arabes que eles
estavam retornando a suas raizes devido ao fato de se acreditar que Abrado e
Ismael, pais do arabes, haviam construido o santuario. Também hoje em dia
os muc¢ulmanos experienciam uma sensacdo de retorno as raizes de sua
identidade muculmana. Eles naturalmente se lembram de Maomé, mas os
ritos da peregrinagdo foram originariamente pensados para lembrar Abrado e
Ismael, pais de todos os que verdadeiramente créem. Assim, ao correr sete
vezes entre Safa e Marwah, lembram-se de como Agar correu freneticamente

para a frente e para tras em busca de dgua para o pequeno Ismael, depois que



Abrado os deixou no deserto. Mais tarde, vdo ainda mais longe ao encontro de
suas origens comuns ao chegarem aos declives do monte Arafat, a 26
quildmetros de Meca, para relembrar a alianca original feita por Deus com
Adio, o primeiro profeta e fundador da raca humana. Em Mina, jogam pedras
nos trés pilares sagrados, como lembrete da constante luta contra a tentagio,
exigida pela jihad a servico de Deus. Entdo, sacrificam um carneiro ou uma
cabra em memoria do sacrificio de um animal, feito por Abrado depois de ter
oferecido seu proprio filho a Deus. Por todo o mundo, mu¢ulmanos que nao
fizeram o hajj naquele ano executam esse rito na hora prevista, de modo que
toda a umma demonstra sua disposi¢ao para sacrificar tudo, mesmo as coisas
que lhe sao mais caras, pelo servico de Deus.

Hoje, a mesquita de Namira estd situada proxima ao monte Arafat, no
ponto onde se acredita que Maomé proferiu o Sermao de Despedida aos
peregrinos, em 632. Ele recordou-lhes que deviam negociar de forma justa uns
com os outros, tratar as mulheres de forma tdo gentil quanto possivel e
abandonar as vendetas por ofensas cometidas durante o periodo pagio. A
umma era uma sé6: “Saibam que todo mucgulmano é irmio de outro
muculmano e que os muculmanos sdo irmaos. So6 ¢ licito aceitar de um irmao
aquilo que ele lhe d4 de bom grado; portanto, nio se enganem. O Deus, nio
lhes disse?”.? Este mandamento pode parecer minimo comparado ao Sermao
da Montanha ou ao hino de sao Paulo sobre a caridade, mas Maomé era
realista e sabia estar pedindo algo revolucionario. Em lugar de pertencerem a
tribos distintas, os mu¢ulmanos arabes eram agora uma unica comunidade,
assim como era unico o Deus da Caaba.

Ao retornar a Medina ap6ds a Peregrina¢ao de Despedida, Maomé comecou
a ter fortissimas dores de cabeca. Aisha lembra que um dia estava deitada em
seus aposentos, também com dor de cabega. “Ai, minha cabeca!”, gemia,
quando Maomé entrou. “Nao, Aisha”, disse, “ai, minha cabec¢a!” Mas nesse
periodo ainda era capaz de provocd-la com ternura. O que ela acharia de
morrer antes dele? Isso lhe daria a chance de toma-la nos bragos ao pé da cova

e dar-lhe um lindo funeral. Aisha respondeu com sua aspereza costumeira:



logo apds o funeral ele iria correndo se deitar com uma das outras esposas!
“Nao, Aisha”, disse Maomé ao sair dos aposentos, “ai, minha cabega!”4

A dor piorou e, ao que parece, Maomé também comegou a ter desmaios,
mas nunca ficou de cama permanentemente. Com freqiiéncia amarrava um
pano em volta das témporas doloridas e ia @ mesquita conduzir as ora¢bes ou
falar ao povo. Mas, certa manha, parece ter rezado por tempo excessivamente
longo em honra dos mucgulmanos mortos em Uhud, acrescentando: “Deus
deu a um de seus servos a chance de escolher entre este mundo e aquele em
que Deus habita, e o servo optou pelo segundo”. Mas a unica pessoa que
pareceu compreender a referéncia a morte de Maomé foi Abu Bakr, que
comecou a chorar copiosamente. “Calma, calma, Abu Bakr”, disse com
ternura Maomé.” Mas o Profeta acabou desmaiando na cabana de Maymunah.
Suas esposas estavam todas a seu lado, notando que dizia continuamente:
“Onde estarei amanha? Onde estarei amanha?”. Percebendo que ele gostaria
de saber quando poderia estar com Aisha, concordaram que deveria ser levado
a cabana dela e ser assistido la.

Maomé estava deitado e quieto com a cabeca ao colo de Aisha, mas, ao que
parece, as pessoas acharam que fosse apenas uma indisposi¢ao temporaria, ja
que ele ainda ia as orag¢ées publicas na mesquita. Talvez a umma achasse a idéia
de sua morte tao insuportavel e atemorizante que ndo interpretou
corretamente os sinais, mesmo que Abu Bakr tivesse alertado Aisha de que
Maomé nio ficaria neste mundo por muito tempo. O que ele conseguira
realizar na Arabia era Unico e sem precedentes, de modo que a vida na nova
ordem sem ele parecia inconcebivel. As pessoas se agarravam a qualquer fio de
esperanca, como quando Maomé cambaleou até a mesquita para garantir-lhes
que Usamah, o jovem filho de Zayd, tinha suficiente capacidade e experiéncia
para conduzir uma expedi¢ao ao norte. Quando a doenca se agravou, pediu a
Abu Bakr que conduzisse as oragdes em seu lugar e até Aisha parece ter
resistido a essa decisdo. No fim, Maomé teve de ser rude para que lhe
obedecessem. Mais tarde, Aisha disse ter objetado ndo por achar que seu pai

nao fosse digno de tal honra, e sim por achar que as pessoas o odiariam por



fazer o servico de Maomé. Ainda assim, Maomé alimentava-lhes as
esperangcas, pois, de vez em quando, ia as oragdes mesmo que estivesse doente
demais para recitar, e ficasse sentado e quieto ao lado de Abu Bakr.

No dia 12 de rabi (8 de junho de 632), Abu Bakr reparou que, durante as
oragdes, a aten¢do do povo estava oscilante e que olhavam em direcao a
entrada da mesquita. Soube imediatamente que Maomé devia ter entrado
porque nada mais distrairia a congregacao dessa forma. Maomé aparentava
estar muito melhor; de fato, alguém disse jamais té-lo visto tao radiante, e
uma onda de alegria e alivio inundou a mesquita. Abu Bakr imediatamente se
prontificou a descer, mas Maomé, pousando a mao em seus ombros,
empurrou-o de novo, delicadamente, para a frente da congregacio e se sentou
a seu lado até o final da oracdo. Mais tarde, retornou aos aposentos de Aisha e
deitou-se calmamente com a cabe¢ca em seu colo. Sua aparéncia era tao
saudavel que Abu Bakr pediu licenca para visitar uma esposa que
recentemente tomara e que ainda morava no outro lado de Medina. Durante a
tarde, Ali e Abbas fizeram-lhe uma visita e espalharam a boa nova de que o
Profeta parecia estar se recuperando. Quando Abd al-Rahman chegou, Maomé
reparou que ele trazia um palito de dentes e deixou claro que tinha inten¢ao
de usa-lo. Aisha amaciou-o e notou que ele o usou com um vigor nunca visto.
Mas nido muito tempo depois Aisha observou que ele se deitava mais
pesadamente em seu colo e que parecia estar perdendo os sentidos. Ainda
assim, ela nio se deu conta do que estava acontecendo. Como disse mais
tarde: “Foi devido a minha ignorancia e juventude que o Profeta morreu em
meus bracos”. Ela o ouviu sussurrar as palavras “Nido, o mais exaltado
companheiro no paraiso”,® e entdo percebeu que ele se fora. Carinhosamente
aconchegou sua cabeca ao travesseiro e come¢ou a bater no peito, a
esbofetear-se no rosto e a gritar alto, seguindo o consagrado costume arabe.

Ao ouvir o lamento das mulheres pelo morto, o povo acorreu livido para a
mesquita. A noticia se espalhou com rapidez pelo oasis, e Abu Bakr correu
para a “cidade”. Fitou Maomé, beijou-o no rosto e se despediu. A seguir,

dirigiu-se & mesquita e 13 estava Umar falando & multiddo. Umar se recusava



terminantemente a acreditar que Maomé estivesse morto: sua alma havia
deixado o corpo apenas temporariamente, argumentava, € com certeza
retornaria a seu povo. Ele seria o ultimo de todos a morrer. Devia haver uma
nota de histeria na arenga compulsiva de Umar, pois Abu Bakr sussurrou-lhe:
“Calma, Umar”, mas Umar nio conseguia parar de falar. Abu Bakr pode
apenas dar um passo a frente, com calma, e, ao que parece, a expressao de seu
rosto e sua compostura devem ter impressionado as pessoas, pois elas
gradualmente pararam de ouvir o falatério de Umar e se amontoaram a sua
volta.

Abu Bakr recordou-lhes que Maomé dedicara toda a vida a pregacio da
unidade de Deus. O Cordo os avisava incessantemente de que nao deviam dar
a uma mera criatura honras devidas somente a Deus. Maomé sempre os
alertara contra honra-lo do mesmo modo como os cristaos a Jesus; ele nao
passava de um mortal como outro qualquer. Recusar-se a acreditar na morte
de Maomé era, portanto, recusar a verdade fundamental a seu respeito. Mas,
enquanto os muc¢ulmanos continuassem fiéis a crenca de que apenas Deus é
digno de adoragao, Maomé viveria. “O homens, se adorarem Maomé, ele
estard morto”, finalizou eloqiientemente, “Se adorarem a Deus, Deus estara
vivo e sera imortal”.” Finalmente, citou os versiculos revelados a Maomé apods
a batalha de Uhud, quando muitos muc¢ulmanos ficaram abalados pelos

rumores de que o Profeta havia sido morto:

Maomé nao é sendo um Mensageiro. Outros mensageiros vieram antes dele. Acaso, se ele
morrer ou for morto, voltareis para tras? Quem assim proceder em nada prejudicara Deus.

Mas Deus recompensara os agradecidos.?

Esses versiculos causaram tamanho impacto nas pessoas como se nunca antes
os tivessem escutado. Umar estava completamente abatido: “Por Deus, ao
ouvir Abu Bakr recitar aquelas palavras, fiquei tdo aturdido que minhas pernas
ndo me sustiveram e fui ao chao, sabendo que de fato o apostolo estava

morto”.°



O choque da morte de Maomé foi uma das mais sérias crises que a
comunidade muculmana teve de enfrentar. Até entdo, Maomé guiara cada um
de seus passos. Como entdo poderiam continuar sem ele? Deveriam mesmo
continuar? Algumas tribos beduinas, cujo compromisso era exclusivamente
politico, romperam com a umma, considerando que a morte de Maomé
anulava seu pacto. Havia o risco verdadeiro de a Arabia cair novamente em
sua antiga divisdo tribal. Alguns muculmanos mais comprometidos também
ficaram imaginando se a morte de Maomé pusera mesmo fim a sua
empreitada,'® e os que desejavam apontar um sucessor dividiram-se
imediatamente em grupos rivais; esses grupos provavelmente refletiam a
divisao na comunidade que preocupou Maomé durante seus tltimos anos.

A maioria dos Emigrantes apoiava a reivindica¢do de Abu Bakr, que havia
sido amigo intimo de Maomé desde o comeco de sua missdao. Umar era da
mesma opinido. Mas os Ajudantes naturalmente apoiavam Sa’d ibn Ubadah,
um dos seus, para ser o primeiro califa ou representante de Maomé; e os
parentes mais proximos do Profeta acreditavam que ele teria desejado que Ali
o sucedesse. Abu Bakr acabou vencendo, em grande parte devido a seu
tranqiiilo controle da crise ter impressionado toda a umma. Apds ter sido
escolhido, Abu Bakr dirigiu-se a comunidade, estabelecendo os principios que

doravante seriam aplicados a todos os governantes muculmanos:

A mim foi dada autoridade sobre vocés, mas nido sou melhor que vocés. Se eu
desempenhar bem meu papel, ajudem-me; se eu o fizer mal, corrijam-me. A verdade
depende da lealdade e a falsidade da trai¢do. Os fracos dentre vocés serdo fortes a meus
olhos até que eu garanta seus direitos com a ajuda de Deus; os fortes dentre vocés serao
fracos a meus olhos até que eu lhes tire a for¢a seu direito. Se um povo se recusar a lutar ao
modo de Deus, Deus fara cair sobre ele a desgraca. A maldade nunca se espalha num povo
sem que Deus faca cair sobre ele a calamidade. Obedecam-me enquanto eu obedecer a
Deus e a seu apostolo; se eu lhes desobedecer, vocés nao me devem nenhuma obediéncia.

Levantem-se para a ora¢ao. Deus tenha piedade de vocés.!!

No comeco, Ali manteve distancia de Abu Bakr, mas, mais tarde, submeteu-se

a seu comando. Abu Bakr morreu ap6s governar por apenas dois anos, sendo



sucedido por Umar e depois por Uthman; finalmente, em 656, Ali se tornou o
quarto califa. Eles ficaram conhecidos como os rashidun, os califas
corretamente guiados, por terem governado segundo os principios de Maomé.
Ali, em particular, enfatizara que um governante muculmano ndo deve ser
tiranico. Ele esta, abaixo de Deus, no mesmo nivel de seus suditos e deve tratar
de aliviar o fardo dos pobres e desamparados. Esta é a tinica maneira de um

regime sobreviver:

Entdo, se seus suditos reclamam do peso de seus fardos, de suas dificuldades, do corte da
agua para irrigacdo, da falta de chuvas ou da transformacao da terra pela acao de enchentes
ou secas, alivie-lhes o fardo na medida necessaria. E ndo deixe nada com que lhes tenha
aliviado o fardo pesar contra vocé, pois isso é uma reserva que eles lhe dardo em retorno
ao trazer a prosperidade para sua terra e ao estabelecer o seu governo [...] Em verdade, a
destruicao da terra resulta apenas da pobreza de seus habitantes, e seus habitantes
empobrecem apenas quando seus governantes se preocupam em acumular riquezas,
quando duvidam da durabilidade de seus proprios governos e quando nio tiram proveito

de exemplos que servem de adverténcia.l?

Um governante nao deve se isolar totalmente de seu povo. Deve compartilhar
seus fardos, estar pronto para ouvir suas queixas e aceitar seus conselhos.

Nem todos os governantes mugulmanos estiveram a altura desses elevados
padrdes. Na verdade, o fato de os mugulmanos olharem para o periodo dos
rashidun como uma Era Dourada nos mostra que os futuros califas nao
aderiram com o mesmo entusiasmo aos principios do igualitarismo e da
justica. Mas houve casos em que um muc¢ulmano seria capaz de construir um
império ao dar mostra de que vivia e governava segundo esses principios.
Como vimos, durante o periodo das cruzadas, tanto Nur ad-Din como
Saladino fizeram o possivel para dar aos pobres, reformar a cobranca de
impostos segundo os preceitos islamicos e se tornarem acessiveis ao povo. Nos
dias de hoje, vimos mucgulmanos deporem lideres como o x4 do Ird e o
presidente Sadat do Egito porque seus governos nio eram islamicos.!? Os

ideais que inspiraram Maomé e os rashidun continuam a ser uma poderosa



for¢a na sociedade mugulmana, e o governante que os ignora o faz por sua
conta e risco.

O cristianismo nutriu a paixao pela discussao teologica e as maiores divisoes
da cristandade foram causadas por disputas doutrinarias. Como o judaismo, o
isla ndo possui um conceito como o de “heresia” teoldgica. Suas disputas mais
formativas e suas divisbes mais cruciais foram causadas por diferencas
politicas. A unidade da umma, tdo cara a Maomé, foi rompida quando da
divisdo entre o principal grupo de mugulmanos, conhecidos como sunitas, e o
grupo dos Shiah-i Ali, o partido de Ali, que acreditava que a umma devia ser
governada apenas pelos seus descendentes. Como uma fac¢do minoritaria, os
xiitas desenvolveram uma devoc¢do de protesto exemplificada pelo neto de
Maomé, Husayn, que se recusou a aceitar o califado omiada e, com seu
pequeno grupo de companheiros, foi cruelmente assassinado pelo califa Yazid
na batalha de Kerbala. As disputas intensas entre os varios grupos xiitas e
sunitas acerca da liderang¢a da comunidade mugulmana e do tipo de sociedade
que ela deveria ser foram tdo formativas e importantes quanto os grandes
debates cristolégicos no cristianismo. Esse fato por si s6 nos mostra que a
realidade politica da umma é considerada um valor sagrado do isla. Nao ha
diferencas doutrindrias entre xiitas e sunitas, embora cada grupo tenha
desenvolvido um tipo particular de devogdo. Vimos que o Cordo vé tais
divisGes teologicas como nao edificantes e futeis. Mas a politica ¢ importante
para o isla ndo apenas porque os governantes mugulmanos a utilizaram para
ampliar seu poder politico, mas porque a empresa islamica tem sido uma
tentativa dindmica de redimir a histéria da desintegracdo e do caos que
resultam de uma sociedade ndo governada por leis justas e eqiiitativas. Os
esforcos politicos ndo sdo extrinsecos a vida espiritual pessoal dos
muculmanos, e a umma é de importancia sacramental. Pode-se considerar que
ocupa o mesmo lugar que uma opg¢do teoldgica particular (catdlica,
protestante, metodista, batista) na vida espiritual de cada cristao.

Apo6s a morte de Maomé, o sucesso continuo da empresa mucgulmana

justificou seu esforgo politico e pareceu demonstrar que, se uma sociedade se



reorganiza segundo a vontade de Deus, ela prevalecera. Os exércitos arabes
rapidamente estabeleceram um império que se espalhou do Himalaia aos
Pireneus. Originalmente, isso foi inspirado menos pelo Cordo que pelo
imperialismo arabe. Nao houve tentativa de forcar a conversio dos novos
suditos a nova religido. O isla continuou sendo visto como a religido dos
arabes, assim como o judaismo era a religido de Israel; houve mesmo um
curto periodo por volta do ano 700 quando as conversdes foram proibidas por
lei. Mas, cerca de cem anos ap6s a morte de Maomé, os califas de fato
passaram a estimular as conversGes e as pessoas comecaram a se converter em
massa ao isla, provando que o Corao satisfazia uma necessidade religiosa dos
povos do Oriente Médio e da Africa do Norte. Ele foi capaz de assimilar a
sabedoria de outras culturas antigas e rapidamente estabeleceu sua propria e
inconfundivel tradicdo cultural. O isla ndo era uma forca divisoria
ameacadora; ao contrario, provou ser capaz de integrar a sociedade.

Juristas muculmanos desenvolveram a teologia da jihad para dar conta de
novas condic¢bes, ensinando que, ja que sé havia um Deus, o mundo todo
devia se unir numa unica comunidade politica, sendo obrigacdo de todo
muculmano engajar-se numa luta continua para fazer o mundo aceitar os
principios divinos e criar uma sociedade justa. A umma, a Casa do Isl3, era a
area sagrada onde a vontade de Deus havia sido imposta; o resto do mundo, a
Casa da Guerra, era a area profana que se deveria sujeitar ao mando de Deus.
Até que se atinja esse objetivo, o isla deve se engajar num esforco bélico
perpétuo. Essa teologia marcial foi deixada de lado na pratica e se tornou letra
morta quando, cerca de cem anos apds a morte de Maomé, ficou claro que o
império islamico atingira os limites de sua expansdo e os muculmanos
estabeleceram relacdes diplomaticas e econdmicas normais com seus vizinhos
da Casa da Guerra. Nao houve pressao sobre judeus, cristdos ou zoroastristas
para que se convertessem ao isld; os muculmanos mantiveram o antigo
pluralismo religioso do Oriente Médio e aprenderam a coexistir com os
membros de outras religides que, segundo o Cordo, eram revelagbes

anteriores e perfeitamente validas.



A ascensdo e a queda de diversas dinastias e impérios, a expansdo posterior
do isld na india e na Indonésia e o desenvolvimento de novos modos e
interpretacdes do Cordao podem ser vistos como a continua¢do do didlogo
islamico com a histéria. Os mugulmanos continuaram a responder de forma
criativa ao desafio da modernidade até ha pouco tempo. Foram capazes de
sobreviver a tragédias, como a devastacdo pelos mongois no século XIII, e se
erguer novamente para um novo poder e novas realizacbes. O Corao
continuou a dar a pessoas de muitas ragas e de periodos diferentes os meios
para superar catastrofes e encontrar coragem para seguir em frente. Por vezes,
o novo esfor¢co seria uma resposta especialmente espiritual. Assim, o grande
mistico Jalal ad-Din Rumi escreveu o Mathnawi [Masnavi], talvez o maior
classico da tradi¢ao sufi, poucos anos apos a destruicao de Bagda, capital do
império islamico, pelas hordas mongois. Os sufis nos mostram quao
profundamente os elementos politicos e sociais afetam a espiritualidade
muculmana. A devo¢do a umma sempre foi um importante componente da
vocagdo mistica. Como explica Louis Massignon, o grande especialista do
misticismo sufi: “O chamado mistico €, em geral, resultado de uma rebelido
interior da consciéncia contra as injusti¢as sociais, ndo somente as cometidas
por outros, mas principal e particularmente contra as proprias faltas, com o
desejo, intensificado pela purificacdo interior, de encontrar Deus a qualquer
custo”.* A vocagao sufi é essencialmente ascética: eles se engajam numa
campanha de esforco espiritual a que chamam a “jihad maior” (em oposi¢ao a
“jihad menor”, o combate fisico). Até hoje, contudo, a espiritualidade intensa
facilmente se transforma em ativismo politico no mundo mugulmano. Os sufis
estiveram a frente de muitos movimentos de reforma ou na vanguarda da
oposi¢do a tudo o que ameacasse a umma, fosse um inimigo externo, como o
exército mongol, ou um governante incapaz de governar de acordo com os
principios islamicos. Os sufis ndo se retiram do mundo como os monges
cristaos: o mundo € o cendrio de sua campanha em busca de Deus.

Essa espiritualidade é baseada no exemplo do proprio Profeta, que nao se

retirou do mundo, e sim trabalhou incessantemente para reorganizar sua



sociedade. Em vez de esperar pela utopia ou pela vinda de um messias,
Maomé tentou criar sua propria sociedade ideal em Medina. Desde o comeco,
os muc¢ulmanos moldaram a si mesmos baseados em sua vida: sua hijra foi o
preludio de uma campanha politica e, desde o tempo da seita kharaji, que
rompeu com a umma no século VII, até o grupo dos takfir wa’l hijra no Egito
de Sadat, os muculmanos que desejam reformar a umma retiram-se do que
consideram uma sociedade corrupta e declaram guerra a ordem estabelecida.
Abu Bakr disse aos mugulmanos que tinham obrigacdo de depd-lo, caso ele
fracassasse em governar corretamente, e os mugulmanos levam isso muito a
sério. O bem-estar da umma € parte integral de suas vidas espirituais de tal
forma que ndo véem o afastamento do mundo como a mais alta obrigacao
espiritual. Devem se engajar na jihad, nao no sentido de uma furia atavica ou
fanatica, mas com espirito de sacrificio, coragem e persisténcia. Como
explicou o falecido Ali Shariati ao povo do Ird durante o governo do x4, a
morte do eu nao consistia no solitario exercicio do monasticismo, mas na luta
dedicada a defender o povo de Deus, mesmo que isso implique sofrimento e

morte:

[...] Seu monasticismo nao é no mosteiro, mas na sociedade; [é através d]o sacrificio, [d]a
sinceridade, [d]a abnegacdo, [d]a tolerancia ao cativeiro, as priva¢des, as torturas, as
angustias e [d]a aceita¢gdo da morte nas arenas de embates em favor do povo que se chega a
Deus. O Profeta disse: “Cada religido tem seu tipo de monasticismo, e 0 monasticismo da

minha ¢ a jihad”.1>

Cada religido tem sua propria énfase, mas essa preocupac¢do social é
importante para a espiritualidade das trés tradicbes monoteistas. Se os cristaos
acham estranha a concep¢iao dos mugulmanos de sua vocagio essencialmente
politica, deveriam refletir sobre suas proprias preocupag¢des doutrinarias e sua
paixdo por formulacGes teoldgicas abstrusas de verdades inefaveis que
parecem grotescas tanto aos judeus como aos mugulmanos.

Um dos principais meios pelos quais os muc¢ulmanos construiram esse
senso profundo de irmandade e solidariedade foi a devo¢do ao profeta

Maomé. Os mugulmanos continuaram a enfatizar que Maomé é apenas um



homem como qualquer outro, mas, através dos séculos, acrescentaram uma
qualifica¢do. Sim, Maomé ¢ um homem como qualquer outro, mas ¢ “como
uma joia entre pedras”.!® Enquanto pedras comuns sido opacas e pesadas, a
joia € translucida, traspassada pela luz que transfigura. A vida de Maomé
tornou-se um “sinal”’, como os outros sinais que o Cordo compele os
muculmanos a ver no mundo natural. Sua carreira profética foi um simbolo,
uma teofania, que nao s6 mostra a atividade de Deus no mundo, mas também
ilustra a perfeita sujeicdo humana a Deus. O desenvolvimento do ideal da
santidade de Maomé é um intento criativo de penetrar o significado de sua
vida e aplica-lo as circunstancias da vida didria. Os cristdos também
desenvolveram uma imagem de Jesus, o homem, que também ¢ o Logos, a
planta baixa do plano de Deus para a criagdo. Diferentemente da devogdo a
Jesus, contudo, a devo¢ao mugulmana a Maomé nao € ao personagem pessoal
e historico, e sim ao simbolo ou sacramento que, como o simbolismo da
grande arte, ilumina a vida e da a ela um novo significado ao apontar para
outra dimensdo da realidade, além dela proépria.

Maomé ¢é, portanto, simbolicamente, o Homem Perfeito, o arquétipo
humano e a imagem da perfeita receptividade a Deus. Dai a importancia
imaginaria da cren¢a no analfabetismo de Maomé, porque torna patente sua
total abertura a Palavra Divina: como a Viagem Noturna, ela é vista como
exemplo da ’fana, ou aniquilagdo em Deus, de que falam os sufis. Assim como
os cristdos incrementaram a pratica da imita¢do de Cristo, os mugulmanos
procuram imitar Maomé em suas vidas quotidianas para se aproximarem de
sua perfeicdo tanto quanto possivel, e assim chegar o mais préximo que
puderem do proprio Deus. Como é de esperar, esse processo de imita¢ao é
mais pratico e concreto que a imita¢do do Cristo. Durante os séculos VIII e IX,
estudiosos mugulmanos comegaram o processo de pesquisa para compilar a
grande colecdo dos dizeres de Maomé (hadiths: tradicbes) e de suas praticas
costumeiras (sunnah). Viajaram através do império islamico para descobrir o
maior nimero possivel de relatos auténticos das coisas que Maomé disse ou

fez em dada ocasido, e tais relatos, juntamente com o Corio, constituem a



base tanto da Lei Santa islamica (shari’a) como da vida diaria e da
espiritualidade de cada mugulmano. A sunnah ensinou os muculmanos a
imitar o modo como Maomé falava, comia, amava, se lavava e adorava, de
forma que, mesmo nos menores detalhes, reproduzissem sua vida na terra e,
em sentido real embora simboélico, o trouxessem de volta a vida.

Os cristdos ndo tém nada equivalente a Tora ou a shari’a e tendem a pensar
que sua minuciosa observincia deve ser penosa e proibitiva. E o tipo de
espiritualidade duramente criticada pelo Novo Testamento, onde Paulo investe
contra a Tord como parte de sua polémica contra os judeus cristdos que
desejavam manter a religido de Jesus como simples seita do judaismo. Mas
nem os muculmanos nem os judeus véem a Lei como um fardo. Os
muculmanos véem a sunnah como um tipo de sacramento: ela os ajuda a
desenvolver a consciéncia de Deus prescrita no Corao nos intersticios de sua
vida quotidiana. Ao se modelarem no Profeta de modo tdo préximo quanto
possivel, ndo somente o internalizam em nivel bastante profundo mas
também tentam cultivar a postura interior de Maomé e se aproximar do Deus
que se encontra nas profundezas de seus seres. Algumas das hadith sdo, na
verdade, dizeres do proprio Deus colocados nos labios do Profeta. Essas hadith
qudsi, tradi¢oes sagradas, enfatizam que Deus ndo é um ser metafisico “la em
cima”, mas que estd, em algum sentido, identificado com o fundamento do
ser. Uma famosa tradigdo lista os estagios pelos quais essa presenca interior é
apreendida: deve-se comecar pela observacdo dos mandamentos e entdo

evoluir para atos espontaneos de devog¢ao:

Meu servo aproxima-se de mim através de nada que me seja mais caro que aquilo que
estabeleci como sua obrigagdo. E meu servo continua a se aproximar de mim através de
atos super-rogatorios até que eu o ame: e ao ama-lo, torno-me o ouvido com que ouve, o

olho com que vé, a mdo com que segura e o pé com que anda.!”

As acOes externas, como os elementos fisicos dos sacramentos cristaos, sio
sinais exteriores da graca interna e devem ser observadas e guardadas com

reveréncia. Essa preocupacao faz com que todos os mugulmanos espalhados



pelo mundo compartilhem um modo de vida comum e, sem prejuizo de suas
diferencas, exibam uma identidade mugulmana bastante definida, que
prontamente os une. O modo como oram ou se lavam, suas maneiras a mesa
ou sua higiene pessoal seguem um padrao comum e proprio. Mugulmanos na
China, na Indonésia e em varias partes do Oriente Médio fardo, por exemplo,
a salat do mesmo modo e exatamente com a mesma durac¢do de tempo.

Os muculmanos que reverenciam Maomé dessa forma simbolica nao tém
interesse pela busca do Maomé histérico, assim como os cristdos que tém
semelhante compromisso inventivo com Cristo se sentem incomodados pelas
pesquisas existentes sobre a vida terrena de Jesus. Mas o caso Salman Rushdie
mostrou que o que foi percebido como um ataque ao Profeta violou uma area
sagrada da psique muculmana em todo o mundo. No império islamico
denegrir Maomé ou sua religido sempre foi uma ofensa suprema, mas hoje o
impacto sobre os mugulmanos é particularmente forte devido a humilhagao
sofrida pela umma nas maos do mundo ocidental. Durante o século XVIII o
império islamico entrou em declinio, e foi particularmente dificil se levantar
outra vez e comecar vida nova. Sua decadéncia e queda coincidiram com a
ascensao do Ocidente com um tipo de sociedade jamais antes vista e,
portanto, dificil de combater. Isso ndo foi apenas uma humilha¢ido politica,
mas tocou o cerne da identidade mugulmana. Se o isla, pela primeira vez na
histéria, ndo ¢ mais bem-sucedido, como podem suas premissas ser
verdadeiras? As prescri¢cdes sociais do Cordo tinham até entdo provado ser
infaliveis, mas se a sociedade mucgulmana se esfacelou, mesmo que a umma
estivesse dando o melhor de si para implementar o plano divino, alguma coisa
deu radicalmente errado na historica islamica.

Novamente, deve-se enfatizar que o sucesso da umma € essencial e de
importancia quase sacramental na vida religiosa pessoal de cada mugulmano.
Sua queda produziu um tipo de crise religiosa no mundo islamico cuja
gravidade assemelha-se a experimentada na Europa quando as descobertas
cientificas de Lyell e Darwin pareciam minar as fundag¢bes da fé crista. O

desespero de um poema como o “Dover Beach” [Praia de Dover], de Matthew



Arnold, e a desolacao do In Memoriam, de Alfred Tennyson, ddo-nos uma idéia
do panico e do desalento que alguns mugulmanos experimentam hoje. Como
explicar a aparente impoténcia do isla perante o Ocidente e seu secularismo
triunfante? A esséncia dos ensinamentos sociais do Corao estd em que uma
sociedade baseada nos principios corretos nao tem como falhar, por estar em
harmonia com o modo como as coisas devem ser. O sucesso da umma sob a
lideranca de Maomé e seus sucessores provou que tal sociedade funcionava;
seu sucesso tinha um valor sacramental. O cristianismo, em geral, estd em sua
melhor forma em tempos de adversidade; o isla tem o problema oposto.

No comeco do livro, ao considerarmos a visao ocidental de Maomé, vimos
brevemente o 6dio e o desespero dos martires de Cérdoba no século IX. Hoje
em dia, no mundo islamico, muitas pessoas estdo se voltando para uma forma
radical do isla, por vezes alimentada por um pavor semelhante. Como os
cordobeses, muitos muculmanos estao tentando descobrir uma nova
identidade e retornar as proprias raizes. Este vem sendo em anos recentes o
tema dos assim chamados movimentos fundamentalistas. Os mug¢ulmanos se
sentiram nao s6 humilhados e degradados perante o poder do Ocidente, como
desorientados e perdidos porque suas proprias tradi¢des pareciam estar sendo
submersas pela cultura ocidental dominante. O secularismo que
cuidadosamente cultivamos no Ocidente surgiu de nossas proprias tradi¢oes,
mas no mundo islamico ele parece estranho e estrangeiro — uma importag¢do
antes negativa que positiva. Cresceu uma geracdo de pessoas no mundo
islamico que ndo se sente em casa nem no Oriente nem no Ocidente, e a
resposta que muitos encontraram foi um retorno a suas raizes islamicas.
Assim como Maomé procurou inserir sua religido nas tradi¢bes sagradas da
Ardbia ao redefinir o significado do hajj, os mugulmanos radicais tentam se
enraizar com maior seguranga no passado islamico.

Outro tema do novo fundamentalismo vem sendo a tentativa de colocar a
historia islamica de volta nos eixos e tornar a umma forte e eficiente outra vez.
A revoluglo iraniana nao foi somente um retorno ativista ao passado, mas

uma tentativa de impor novamente valores decentes ao Ira. O ideal do Estado



islamico no Paquistdao e no Ira despertou esperancas profundas que parecem
estranhas ao Ocidente, onde se desenvolveu a concepgao secular de governo,
mas ambos representam profundos imperativos religiosos e culturais e a
oportunidade de fazer o isla voltar a funcionar de forma eficiente. A histéria
de ambos os esfor¢cos nos mostra quao problematica e cheia de dificuldades
insuperaveis esta sendo, no século XX, semelhante tentativa de tornar
realidade a Palavra de Deus. Enquanto, no passado, os muc¢ulmanos foram
capazes de se levantar novamente apds diversas crises e catastrofes — a morte
do Profeta, a devastagdo pelos mongdis etc. — desta vez isso esta mostrando
ser muito mais dificil, e certo desespero frenético penetrou na religiao.

O fendomeno do fundamentalismo islamico é complexo; ele brotou de uma
grande dor e vem imbuido da necessidade desesperada de muitos
muculmanos de tomar novamente as rédeas de seus destinos, a tradicional
maneira islamica. Algumas das novas formas radicais do isld ndo parecem
salutares, e sim cheias da mesma inseguranca e desalento que alimentou o
culto suicida aos martires de Cérdoba, impulsionados por muitas das mesmas
necessidades e medos. Vimos, quando da crise do canal de Suez, que o
estudioso do isla Wilfred Cantwell Smith escreveu que um isla saudavel e
operante era essencial porque ajudava o povo mugulmano a cultivar valores e
ideais decentes que nés, no Ocidente, compartilhamos porque surgiram de
uma tradicdo comum. Desde Suez, o Ocidente vem alienando ainda mais as
pessoas do Oriente Médio e desacreditou o secularismo liberal que estava tao
ansioso por disseminar. No Ocidente, nunca fomos capazes de lidar com o isla:
nossas idéias a seu respeito tém sido brutais e desdenhosas, e hoje parecemos
desvirtuar nosso proprio e jurado compromisso com a tolerdncia e a
compaixao por meio de nosso desprezo pela dor e pela angustia que o mundo
muculmano comeca a sentir. O isla ndo vai desaparecer ou definhar; seria
melhor se continuasse forte e saudavel. S6 nos resta esperar que nio seja tarde
demais.

As pessoas no mundo islamico tém muitos problemas no final do século

XX, mas, como Wilfred Cantwell Smith destacou em 1956, o Ocidente



também tem um problema. A “fraqueza fundamental” da civiliza¢do ocidental

e do cristianismo no mundo moderno

€ sua incapacidade de reconhecer que dividem o planeta ndo com inferiores, mas com
iguais. A menos que a civilizacdo ocidental, intelectual e socialmente, politica e
economicamente, e a Igreja crista, teologicamente, aprendam a tratar outros homens com
um minimo de respeito, terdo, cada um a seu turno, falhado em se conciliar com as novas
exigéncias do século xx. Os problemas dai decorrentes tém, claro, profundidade igual em

tudo o que dissemos sobre o isla.!8

O fato é que o isla e o Ocidente compartilham uma tradicdo comum. Os
muculmanos a reconhecem desde o tempo do profeta Maomé, mas isso é algo
que o Ocidente ndo consegue aceitar. Hoje, alguns mugulmanos comegam a
se voltar contra as culturas do Povo do Livro, que os humilhou e desprezou.
Elas comecam a islamizar seu novo 6dio. A amada figura do profeta Maomé
tornou-se central nos tltimos embates entre o isla e o Ocidente durante o caso
Salman Rushdie. Se os mugulmanos precisam, hoje em dia, de uma
compreensdao mais apurada de nossas tradi¢bes e institui¢des ocidentais, nos,
no Ocidente, precisamos nos desvencilhar de nosso antigo preconceito. Talvez
um bom ponto de partida seja a figura de Maomé: um homem complexo e
apaixonado, que por vezes tomou atitudes para nos dificeis de aceitar, mas foi
um homem genial e fundou uma religidao e uma tradi¢do cultural baseada nao
na espada — apesar do mito ocidental — e cujo nome, “isla”, quer dizer paz e

reconciliacio.
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2. MAOME, O HOMEM DE AL-LLAH

1. Apos as revelacoes, diz-se que Maomé reforcou o “1” na pronuncia de “al-Llah”, para
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33.
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Muhammad ibn Sa’d, Kitab al-Tabaqat al-Kabir VI, 147, citado em Lings, Muhammad, p.
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37.Ibn Ishaq, Sira 717, in Guillaume (org. e trad. ), The life of Muhammad, p. 485.
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45. Sura 17: 82.

46. Ibn Ishaq, Sira 821, in Guillaume (org. e trad. ), The life of Muhammad, p. 553. O
versiculo do Cordo esta na sura 49: 13.

47. Citado em Lings, Muhammad, p. 304. Nao ha indica¢ao de fonte.
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