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Autor de grandes obras filoséficas como Tratado da natureza
humana (1739-40), Investigacao sobre o entendimento humano
(1748) e Investigacao sobre os principios da moral (1751), David
Hume (1711-1776) é também autor de varios escritos sobre religido,
nos quais se opde, em praticamente todos os pontos, a ideologia
religiosa predominante em seu tempo. O mais penetrante, filosofico
e substancial de seus trabalhos sobre o tema sao os Didlogos sobre
a religiao natural, escritos entre 1751 e 1755, cuja publicacao so
aconteceu depois de sua morte, em 1779.

O adiamento da publicacao em vida dessa obra, que questiona
os fundamentos racionais da religiao, deveu-se a recomendacao de
alguns amigos que leram o manuscrito e que temiam que as criticas
nele contidas aumentassem ainda mais as acusacgoes de infidelidade
lancadas contra Hume, que ja havia provocado a ira dos religiosos
ao solapar a crenga nos milagres e numa providéncia divina nos
ensaios "Dos milagres" e "De uma providéncia particular e de um
Estado futuro", publicados em 1749 como parte da obra Investigacao
sobre o entendimento humano.



A Histéria natural da religiao foi publicada em janeiro de 1757
nuns volume intitulado FourDisserta tions (Quatro dissertacoes).
Antes disso, em 1756, havia sido impressa nuns volume intitulado
Five Dissertations (Cinco dissertacoes), contendo os ensaios "Das
paixoes", "Da tragédia", "Do suicidio" e "Da imortalidade da alma".
Contudo, diante de algumas reacdes e da perspectiva de
condenacao eclesiastica, Hume decidiu retirar da publicacdo os dois
ultimos ensaios. Como os exemplares das Cinco dissertagoes ja
haviam sido impressos, o editor Andrew Millar teve de cortar,
literalmente, as paginas que continham os ensaios sobre o suicidio e
sobre a imortalidade e, cm substituicao, inserir no volumne uni novo
ensaio, "Do padrao do gosto". Hume também aproveitou a
oportunidade para alterar alguns dos paragrafos mais ofensivos da
Histéria natural da religido. Os ensaios foram entdao encadernados
com o novo titulo de Quatro dissertacoes, e o livro foi publicado em
1757

Na dissertacao sobre a Histdria natural da religiao, Humo trata
das origens e das causas que produzem o fendbmeno da religiao, dos
seus efeitos sobre a vida e a conduta humanas, e das variacoes
ciclicas entre o politeismo e o monoteismo. Uma de suas
preocupacoes é também chamar a atencdo para os efeitos das
diferentes espécies de religiao sobre a tolerancia e a moralidade. Em
suma, nesta obra, Hume desenvolve uma investigacao sobre os
principios "naturais" que originam a crenca religiosa, bem como um
estudo antropoldgico e histdrico relativo aos efeitos sociais da
religido. Aqui, Humo é um dos primeiros autores a examinar a
crenca religiosa puramente como uma manifestacao da natureza
humana, sem pressupor a crenca na existéncia de Deus. Esta obra
apresenta uma histdéria natural da religidgo em oposicao a uma
historia guiada por pressupostos religiosos. Ao questionar a religiao
de forma mais radical do que seus predecessores, Hume trata todas
as crencas religiosas como mero produto da natureza humana.

Ele inicia a obra mencionando duas explicacdes distintas sobre a
origem da religiao. Por uma, a tese que afirma que as pessoas sao



levadas a crenca religiosa pela contemplacao racional do universo.
Por outra, a tese de que a religido tem por base fatores psicoldgicos
completamente independentes de um fundamento racional.

Hume defende a segunda explicacao e argumenta que todas as
religides populares se iniciam nao de uma tentativa de
entendimento racional do universo, mas de paixdes humanas mais
primitivas e basicas, de instintos naturais como o medo e a
esperanca. O conceito psicoldgico central pressuposto por ele é o de
que a experiéncia religiosa é governada pelas paixdes. A religidao se
origina do medo de influéncias desconhecidas sobre a sociedade
humana e prospera em situagoes terriveis de medo e ignorancia do
futuro.

As convulsoes da natureza, as catastrofes, os
prodigios e o0s milagres, embora em grande
medida refutem a ideia de um plano elaborado por
um sabio diretor, imprimem no homem o0s mais
fortes sentimentos religiosos, pois as causas dos
acontecimentos aparecem entao mais distanciadas
do que nunca de todo conhecimento e de toda
explicacao.

jaimir Conte
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1711David Hume (originalmente Home), filho de Katherine Falconer
e de Joseph Home, nasce em Edimburgo, na Escdcia,
em 26 de abril, correspondendo a 7 de maio no
calendario gregoriano adotado na Gra-Bretanha em
1752.

1712Nasce Jean-Jacques Rousseau.

1713Nasce Denis Diderot. Publicacao dos Trés dialogos entre Hilas e
Filonous, de Berkeley.

1714Morre o pai de Hume, Joseph Home.
Nasce Condillac.

Leibniz publica A monadologia.



1716Morte de Leibniz.
1719Daniel Defoe publica Robinson Crusoé.

Ingressa no Colégio de Edimburgo,
onde estuda ldgica, retdrica,
matematica e sobretudo a "filosofia
natural", o que o faz entrar em
contato com o sistema de Newton.
Estuda também direito e histdria,
mas suas preferéncias inclinam-se
para a filosofia e a literatura.

1723Nasce Holbach, o sistematizador do materialismo francés.
1724Nasce Immanuel Kant.

1725Vico publica A ciéncia nova.

1726Voltaire é exilado da Franca.

1726Estuda Direito, 1& muito, e tenta um cargo bancario em Bristol.
"Realizei com sucesso o curso ordinario de estudos, e
fui desde muito cedo tornado por uma paixao pela
literatura, que tem sido a paixao dominante de minha
vida e a fonte principal de meus prazeres."

1727Morte de Isaac Newton.
1729Nasce Lessing.

1734Viaja para a Franca, primeiro para Rheims e depois para La
Fleche. Inicia a redacao do Tratado da natureza
humana.

Voltaire publica as Cartas inglesas.

1737Retorna a Londres.



1739A0s 28 anos publica, na Inglaterra, em janeiro, os livros 1 e II
do Tratado da natureza humana.

Frederico II, imperador da Prussia,
publica o Anti-Maquiavel.

1740Publicacao do livro III do Tratado da natureza humana.
1741Hume publica os Ensaios morais e politicos.
1743D'Alembert publica seu Tratado de dinamica.

1744Fracassa na tentativa de obter a cadeira de filosofia moral em
Edimburgo.

1745Hume é recusado ao tentar obter a catedra de filosofia moral
na Universidade de Edimburgo. Torna-se tutor do
marqués de Annandale durante um ano. Morre
Katherine Home, mae de Hume.

Morre Jonathan Swift, autor de
Viagens de Gulliver (1726).

1746Participa de urna fracassada expedicao militar a Bretanha corno
secretario do general Saint-Clair.

Voltaire publica Zadig, ou o destino.

1748Torna-se secretario do general Saint-Clair em missao
diplomatica em Viena e em Turim. Publica os Ensaios
filoséficos sobre o entendimento humano,
posteriormente intitulados Investigacao sobre o
entendimento humano.

Montesquieu publica O espirito das
leis.

1749Nasce Goethe.



Buffon inicia a publicacao de sua
Histdria natural.

175IDe volta a Inglaterra, publica Investigacdao sobre os principios
da moral. Fracassa na tentativa de obter a cadeira de
l6gica da Universidade de Edimburgo.

Publicacao do primeiro volume da
Enciclopédia.

1752Publica os Discursos politicos. Escreve os Dialogos sobre a
religido natural. Torna-se bibliotecario da ordem dos
advogados de Edimburgo; dedica-se a redacdao de uma
Histdria da Inglaterra.

1753Morre Berkeley.
Buffon publica Buffon sobre o estilo.

1754Publica o primeiro volume da Histéria da Inglaterra (The History
of England).

Morre Christian Wolff.
1755Redige os ensaios "Do suicidio" e "Da imortalidade da alma".

Rousseau publica seu Discurso sobre
a desigualdade.

Kant publica a Historia geral da
natureza e teoria do céu.

1756Publica o segundo volume da Histdria da Inglaterra.
1757Publica o livro Quatro dissertacdes, incluindo: "Da tragédia",

"Das paixOes", "Historia natural da religiao" e "Do
padrao do gosto".



1759Publica o terceiro volume da Histoéria da Inglaterra.
Voltaire publica Candido.

1761Todas as obras de Hume sao colocadas no Index dos livros
proibidos.

1762Publica o quarto e Ultimo volume da Histéria da Inglaterra.
Nasce Fichte.

1763Assume o cargo de secretario da embaixada inglesa em Paris,
ocupada por Lord Herford, embaixador inglcs. Em Paris,
entra em contato com o0s enciclopedistas,
estabelecendo amizade com Diderot, D'Alembert,
d'Holbach, Helvetius, Buffon e também com Rousseau,
em companhia de quem, em 1766, retorna a Inglaterra.

1766Retorna a Londres como protetor de Rousseau, que se julga
perseguido; as relacdes entre os dois sao inicialmente
amistosas, mas depois se degeneram.

1767Em Londres, Hume torna-se subsecretario de Estado.

1769Volta para Edimburgo para viver com sua irma Katherine.
Aconselha o sobrinho sobre sua educacdo, constrdi uma
casa em New Town (em St. Andrew's Square), torna-se
muito ligado a Nancy Orde, corrige sua Historia da
Inglaterra para novas edicdes e continua a trabalhar
nos Dialogos.

Nasce Napoleao Bonaparte.

Nasce o0 naturalista Alexandre
Humboldt.

1776Morre em 25 de agosto, com a idade de 65 anos, de uma
desordem interna que o tinha consumido durante varios



meses.

1777E publicada a autobiografia de Hume: Minha vida (My OwnLife),
na qual Hume assume a autoria do Tratado.

1779Publicacdo pdstuma dos Didlogos sobre a religidao natural
(Dialogues Concerning Natural Religion).



Nota a0 toxto desta fraduedo

A Histéria natural da religiao, de David Hume, foi publicada
varias vezes durante a vida do autor, sendo que cada edicao
incorporou pequenas revisoes e correcdes. Seguimos aqui a edicao
postuma, Essays and Treatises on Several Subjects, 2 vols. (Londres,
1777), que inclui as Ultimas alteracoes feitas por Hume. As notas de
rodapé, de autoria do préprio Hume, sao indicadas por asteriscos,
em conformidade com o original. As referencias bibliograficas nelas
apresentadas sao repetidas de forma mais completa entre colchetes.
As demais notas, nuwneradas no texto e desenvolvidas no final do
volume, sao notas especificas desta edicao, elaboradas com o apoio
das edicbes modernas das obras de Hume. A traducao das citagdes
em grego e latim aparece entre colchetes logo apds as citagdes ou
nas notas desta edicao, no final do volume. Finalmente, mantivemos
em letras mailsculas todos os termos que assim aparecem no
original.

Jaiinir Conte
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Embora toda investigacao referente a religiao tenha a maxima
importancia, ha duas questoes, em particular, que chamam nossa
atencao, a saber: a que se refere ao seu fundamento racional e a
que se refere a sua origem na natureza humana. Felizmente, a
primeira questao, que é a mais importante, admite a mais evidente
ou, pelo menos, a mais clara solucao. Todo o plano da natureza
evidencia um autor inteligente, e nenhum investigador racional
pode, apds uma séria reflexao, suspender por um instante sua
crenca em relagcao aos primeiros principios do puro monoteismo e da
pura religiao.' Mas a questao sobre a origem da religiao na natureza
humana esta exposta a uma dificuldade maior. A crenca em um
poder invisivel e inteligente tem sido amplamente difundida entre a
raca humana, em todos os lugares e em todas as épocas,’ mas
talvez nao tenha sido tao universal a ponto de nao admitir excecao
nenhuma; nem tenha sido, em alguma medida, uniforme nas ideias
que fez nascer. A acreditar nos viajantes e nos historiadores, foram
descobertas algumas nacdes que nao mantém quaisquer




sentimentos religiosos; e ndao ha duas nacdes, e dificiimente dois
homens, que concordem com exatidao sobre 0s mesmos
sentimentos. Parece, portanto, que esse preconceito nao surge de
um instinto original ou de tuna impressao primaria da natureza
humana, como a que da nascimento ao amor-proprio, a atracao
entre os sexos, ao amor pelos filhos, a gratiddo ou ao
ressentimento, pois constatou-se que todo instinto dessa espécie é
absolutamente universal em todas as nagoes e em todas as épocas,
e tem sempre um objeto preciso e determinado que inflexivelmente
persegue. Os primeiros principios religiosos devem ser secundarios,3
a tal ponto que facilmente podem ser pervertidos por diversos
acidentes e causas, €, em certos casos, até sua operacao pode ser
completamente impedida por um extraordinario concurso de
circunstancias. Quais sao esses principios que engendram a crenca
original e quais sao esses acidentes e causas que regulam sua
operacao é o tema de nossa presente investigacao.
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v orimetta reliotio dos homens'

Se considerarmos o aprimoramento da sociedade humana desde
seus mais primitivos comecos até um estado de maior perfeicao,
creio que o politeismo ou idolatrias foi, e necessariamente deve ter
sido, a primeira e mais antiga religiao da humanidade. Esforcar-me-
ei para confirmar essa opiniao mediante os argumentos que
seguem.

E um fato incontestavel que aproximadamente 1700 anos atras
toda a humanidade era6 politeista. Os principios incertos e céticos
de alguns filésofos, ou o monoteismo, que nao era inteiramente
puro, de uma ou duas nacoes, nao constituem objecdes dignas de
ser consideradas. Vejamos entdo o claro testemunho da histdria.
Quanto mais remontamos a Antiguidade, mais encontramos a
humanidade imersa no politeismo.7 Nao encontramos sinais nem
sintomas de alguma religiao mais perfeita. Os mais antigos registros
da raca humana nos informam, além disso, que esse sistema era o



credo popular e estabelecido. 0 norte, o sul, o leste e 0 oeste nos
dao tes temunhos unadnimes a favor do mesmo fato. O que podemos
opor a tdo completa evidéncia?

Até onde a escrita ou a historia penetram, a humanidade, nos
tempos antigos, parece ter sido universalmente politeista.
Afirmaremos que em tempos mais remotos ainda, antes do
conhecimento da escrita ou da descoberta das artes e das ciéncias,
os homens professavam os principios do puro monoteismo? Ou seja,
que quando eram ignorantes ou barbaros descobriram a verdade,
mas que cairam no erro assim que adquiriram conhecimento e
educacao?

Essa afirmacao contradiz ndao somente toda aparéncia de
probabilidade mas também nossos conhecimentos atuais a respeito
dos prlnC|p|os e oplnloes das nagoes barbaras. As tribos seragens
da AMERICA, AFRICA e ASIA s3o todas iddlatras. N3o ha uma Unica
excecao a essa regra. De tal modo que, se um viajante se mudasse
para uma regiao desconhecida e encontrasse ali habitantes versados
nas ciéncias e nas artes - ainda que em tal hipdtese haja
probabilidade de eles ndao serem monoteistas -, nada poderia
concluir sobre esse tema sem antes realizar uma investigacao mais
profunda. Mas se ele os considerasse ignorantes e barbaros, poderia
afirmar, antecipadamente, com minimas possibilidades de erro, que
eram idolatras.

Parece certo que, de acordo com o progresso natural do
pensamento humano, a multidao ignorante deve, num primeiro
momento, nutrir uma nogao vulgar e familiar dos poderes superiores
antes de ampliar sua concepcao para aquele ser perfeito, que
conferiu ordem a todo o plano da natureza.'" Seria tao razoavel
imaginar que os homens habitaram palacios antes de chocas e
cabanas, ou que estudaram geometria antes de agricultura, como
afirmar que conceberam a divindade sob a forma de puro espirito,
onisciente, onipotente e onipresente, antes de concebé-la como um
ser poderoso, ainda que limitado, dotado de paix0es e apetites



humanos, de membros e dérgaos. O espirito se eleva gradualmente
do inferior para o superior: por abstracao, forma, a partir do
imperfeito, uma ideia da perfeicao, e lentamente, distinguindo as
partes mais nobres de sua propria constituicao das mais grosseiras,
aprende a atribuir a sua divindade somente as primeiras, as mais
elevadas e puras. Nada poderia interromper esse progresso natural
do pensamento, exceto um argumento evidente e iiivencivel,9 que
pudesse conduzir imediatamente o espirito aos genuinos principios
do monoteismo, fazendo-o transpor, num salto, o amplo espaco
intermediario que separa a natureza humana da natureza divina.
Mas ainda que eu reconhecesse que a ordem e o plano do universo,
quando cuidadosamente examinados, fornecem tal argumento,
nunca poderia pensar, entretanto, que essa consideracao poderia ter
unia influéncia sobre os homens quando estes formavam suas
primeiras nogoes rudimentares de religiao.

As causas de tais objetos, como nos sao totalmente familiares,
nunca despertam nossa atencao ou curiosidade, e por mais
extraordinarios ou surpreendentes que esses objetos sejam em si
mesmos, sao negligenciados sem muito exame ou investigacao pela
multiddo inexperiente e ignorante. ADAO, levantando-se
subitamente no Paraiso e na plena perfeicao de suas faculdades,
ficaria naturalmente espantado, como o representa MILTON,1° com
0os magnificos fendmenos da natureza, com o céu, com o ar, com a
terra, com seus préprios 6rgaos e membros; e seria levado a
perguntar de onde nasceu esse maravilhoso espetaculo. Mas um
animal selvagem e necessitado (corno é um homem na origem da
sociedade), oprimido por tantas necessidades e paixdes, nao tem
tempo livre para admirar o aspecto regular da natureza, ou de se
perguntar a respeito da causa desses objetos, com o0s quais se
familiarizou pouco a pouco desde sua infancia. Ao contrario, quanto
mais regular e uniforme a natureza se mostra, ou seja, quanto mais
perfeita ela €, mais o homem se familiariza com ela e menos
inclinado estard a sonda-la e examina-la. Um parto monstruoso
desperta sua curiosidade e é considerado um prodigio. Ele o
desperta por causa da sua novidade e imediatamente o leva a sentir



medo, a fazer sacrificios e a rezar. Mas um animal, com todos os
seus membros e drgaos perfeitos, €, para o homem, um espetaculo
ordinario, ndo produz nenhuma opinido ou sentimento religioso.
Pergunte-lhe por que aquele animal nasceu e ele lhe dira que foi em
razao da cépula de seus pais. E estes, por qué? Por causa da cépula
dos seus. Alguns graus de parentesco satisfazem sua curiosidade e
colocam os objetos a tal distancia que ele os perde inteiramente de
vista. Nao pensem que levantard a questao "de onde surgiu o
primeiro animal?", muito menos qual é a origem de todo o sistema
do universo ou da harmonia de sua estrutura. Ou, se vocé lhe fizer
semelhante pergunta, nao espere que ele ocupe sua mente
preocupando-se com um assunto tao remoto, desprovido de
interesse e que ultrapassa em muito os limites de sua capacidade.

Além disso, se ao pensar no plano da natureza os homens
fossem inicialmente levados a acreditar num ser supremo, eles
talvez nunca pudessem abandonar essa crenca a fim de abracar" o
politeismo; mas o mesmo principio da razao, que inicialmente
produziu e difundiu entre os homens uma opinidao tdo espléndida,
deve ser capaz, mais facilmente ainda, de preserva-la. E bem mais
dificil inventar e provar pela primeira vez uma doutrina do que
defendé-la e manté-la.

Existe uma grande diferenca entre os fatos histéricos e as
opinides especulativas; o conhecimento dos fatos historicos ndo se
propaga da mesma maneira que as opinidoes especulativas. Um fito
historico, a medida que é transmitido pela tradicao oral a partir dos
testemunhos oculares e dos contemporaneos, € alterado em cada
narracao sucessiva, e pode, no final, conservar apenas uma fraca
semelhanca - se conservar alguma - com a verdade original, sobre a
qual estava fundamentado. A fragil memodria dos homens, seu gosto
pelo exagero, sua enorme desatencao - todos esses principios, se
nao sao corrigidos pelos livros e escritos, deturpam rapidamente os
relatos dos acontecimentos historicos, nos quais os argumentos e
raciocinios tém pouco ou nenhum lugar, nem sequer podem evocar a
verdade que um dia escapou a essas narrativas. E, assim, imagina-



se que as fabulas de HERCULES, de TESEU e de BACO foram
originalmente fundadas na historia verdadeira, corrompida pela
tradicdo. Mas em relacao as opinides especulativas, o caso é
completamente diferente. Se essas opinides sao fundamentadas em
argumentos tao claros e evidentes que conduzem a conviccao a
maioria dos homens, os mesmos argumentos, que a principio
difundiram essas opinides, conservaram-nas, nao obstante, em sua
pureza original. Se 0s argumentos sao mais abstrusos e mais
distantes da compreensao comum, as opinides sempre
permanecerao limitadas a um pequeno numero de pessoas; € elas
desaparecerao imediatamente e serao enterradas no esquecimento
tao logo os homens deixem a contemplacao dos argumentos. De
qualquer lado que tomemos esse dilema, parece impossivel que o
monoteismo possa ter sido, a partir do raciocinio, a primeira religiao
da raca humana, e tenha dado nascimento em seguida, por conta da
sua corrupcao, ao politeismo e a todas as diversas supersticoes do
mundo pagao. A razao, quando clara, previne tais corrupgoes;
quando abstrusa, mantém os principios inteiramente afastados do
conhecimento das pessoas comuns, que sao SO propensas a
corromper um principio ou opiniao.



Yyt 2

Ottoem do politelsmo

Se quisermos, entao, satisfazer nossa curiosidade ao investigar
a origem da religiao, devemos voltar nosso pensamento para’ o
politeismo, a religiao primitiva dos homens incultos.

Se os homens fossem levados a apreensao de um poder
invisivel e inteligente pela contemplacdo das obras da natureza, eles
talvez nunca pudessem nutrir outra concepcao senao a de um ser
unico, que conferiu existéncia e ordem a esta vasta maquina, e
ajustou todas as suas partes segundo um plano regular ou sistema
organizado.

Nao obstante, para pessoas que possuem um certo modo de
pensar, pode nao parecer completamente absurdo que varios seres
independentes, dotados de uma sabedoria superior, fossem capazes
de cooperar para a invencao e execucao de um plano regular.
Contudo, essa é uma hipdtese meramente arbitraria, que, mesmo
que a admitamos corno possivel, nao é sustentada pela
probabilidade nem pela necessidade. Todas as coisas do universo



sao evidentemente uniformes. Todas as coisas estao ajustadas a
outras coisas. Um designio predomina inteiramente em tudo. E essa
uniformidade leva a mente a reconhecer um sé autor, pois a
concepcao de diferentes autores, sem qualquer distincao de
atributos ou operacbes, serve apenas para tornar a imaginagao
perplexa, sem dar nenhuma satisfagao ao entendimento.i3 A estatua
de LAOCOONTE, como sabemos através de PLINIO, foi obra de trés
artistas, mas é certo que, se este ndao nos tivesse dito isso, nunca
imaginariamos que uma classe de imagens, talhadas numa so pedra
e unidas em um sO plano, ndao seria obra e criagao de um so
escultor. Atribuir um efeito Unico a combinacao de varias causas nao
é, certamente, tuna hipdtese evidente e natural.

Porém, se deixando de lado as obras da natureza, observarmos
os sinais do poder invisivel em diversos e contrarios acontecimentos
da vida humana, seremos necessariamente levados ao politeismo e
ao reconhecimento de varias divindades limitadas e imperfeitas.
Temporais e tempestades destroem o que € alimentado pelo sol. O
sol destréi o que é alimentado pela umidade do orvalho e das
chuvas. A guerra pode ser favoravel a uma nagao, cuja incleméncia
das estacoes a aflige com a fome. As enfermidades e as pestes
podem desolar a populacdo de um reino em meio a mais abundante
fartura. A mesma nacao nao triunfa igualmente, ao mesmo tempo,
no mar e na terra. E uma nagao que hoje triunfa sobre seus inimigos
pode, amanha, cair sob armas mais avancadas. Em suma, a direcao
dos acontecimentos, ou aquilo que chamamos de plano de uma
providéncia particular, é tao cheia de variedade e incerteza que, se a
imaginamos sob a direcao imediata de um ser in teligente, devemos
reconhecer tuna contradicao em seus designios e intengdes, um
constante combate de poderes opostos e um arrependimento ou
mudanca de intencao nesse mesmo poder, por causa da sua
impoténcia ou inconstancia. Cada nacao tem sua divindade
protetora. Cada elemento é submetido a seu poder ou acao invisivel.
A alcada de cada deus é separada da alcada dos demais. E as
operagoes do mesmo deus nao sao sempre certas e invariaveis.
Hoje ele nos protege, amanha nos abandona. Rezas e sacrificios,



ritos e cerimoOnias, bem ou mal realizados, sdao as fontes de seu
favor ou inimizade, e produzem toda a boa ou ma fortuna que pode
ser encontrada entre os homens.

Podemos concluir, portanto, que, em todas as nacdoes que
abracaram o politeismo,14 as primeiras ideias da religiao nao
nasceram de uma contemplacao das obras da natureza, mas de uma
preocupacao em relacao aos acontecimentos da vida, e da
incessante esperanca e medo que influenciam o espirito humano.

De fato, descobrimos que todos os iddlatras, apds ter dividido
os dominios de suas divindades, recorreram aquele agente invisivel,
que os mantém sob sua autoridade imediata e cuja alcada é
supervisionar aquele curso de acoes, no qual a qualquer hora eles se
empenham. JUNO é invocado nos casamentos; LUCINA nos partos.
NETUNO recebe as preces dos marinheiros; MARTE, as dos
guerreiros. Os agricultores cultivam seus campos sob a protegdo de
CERES; e os negociantes reconhecem a autoridade de MERCURIO.
Imagina-se que todo acontecimento natural é governado por algum
ser inteligente; e nada prospero ou adverso pode acontecer no decor
rer da vida que ndao possa ser assunto de preces particulares ou de
acdo de gragas.®

De fato, deve-se necessariamente reconhecer que, para poder
levar suas intencOes para além do curso presente das coisas ou para
alguma inferéncia sobre o poder invisivel e inteligente, os homens
devem ser influenciados por uma certa paixao que suscita seus
pensamentos e reflexao; por motivos que provocam sua
investigacao inicial. Mas a que paixao devemos aqui recorrer para
explicar um efeito de consequéncias tao importantes? Nao &
certamente a curiosidade especulativa ou ao puro amor a verdade.
Esse motivo é demasiado refinado para um entendimento tdo
grosseiro; e levaria os homens a investigacdes sobre o plano da
natureza, um tema demasiado amplo e abrangente para suas
estreitas capacidades. As Unicas paixdes que podemos imaginar
capazes de agir sobre tais homens incultos sdao as paixoes ordinarias



da vida humana, a ansiosa busca da felicidade, o temor de
calamidades futuras, o medo da morte, a sede de vinganca, a fome
e outras necessidades. Agitados por esperancas e medos dessa
natureza, e sobre tudo pelos Ultimos, os homens examinam com
uma trémula curiosidade o curso das causas futuras, e analisam os
diversos e contraditérios acontecimentos da vida humana. E nesse
cenario desordenado, com os olhos ainda mais desordenados e
maravilhados, eles veem 0s primeiros sinais obscuros da divindade.



0

Contruacio do mesmo tema

Estamos colocados neste mundo como em um grande teatro,
onde as verdadeiras origens e causas de cada acontecimento nos
estao inteiramente ocultas. Nao temos sabedoria suficiente para
prever os males que continuamente nos ameagam, nem poder para
evita-los. Vivemos suspensos num perpétuo equilibrio entre a vida e
a morte, a saude e a doenca, a saciedade e o desejo, coisas que sao
distribuidas entre a espécie humana por causas secretas e
desconhecidas, e que atuam frequentemente de forma inesperada e,
sempre, inexplicavel. Essas causas desconhecidas tornam-se, pois, 0
objeto constante de nossa esperanca e medo; e, enquanto nossas
paixdes sao continuamente excitadas pela ansiosa expectativa dos
acontecimentos, empregamos também a imaginacao, a fim de
formar tuna ideia sobre esses poderes, dos quais dependemos
totalmente. Se os homens pudessem dissecar a natureza de acordo
com a filosofia mais provavel ou, pelo menos, com a mais inteligivel,
descobririam que tais causas consistem ape nas na peculiar
constituicdo e estrutura das partes diminutas de seus proprios
corpos e dos objetos exteriores, e que, por um mecanismo regular e
constante, produz todos os acontecimentos que tanto os inquietam.
Mas essa filosofia ultrapassa a compreensao da multidao ignorante,
que pode apenas conceber essas causas desconhecidas de uma
maneira geral e confusa, embora sua imaginacao, que gira



perpetuamente sobre o mesmo assunto, deva esforcar-se para
formar uma ideia particular e distinta acerca dessas causas. Quanto
mais 0s homens examinam essas causas desconhecidas e a
incerteza de sua operacao, menos satisfacao alcancam em suas
investigacdbes; e por mais relutantes, teriam necessariamente
abandonado um esforco tao arduo se nao houvesse na natureza
humana uma inclinagao que os levasse a um sistema capaz de lhes
proporcionar alguma satisfacao.

Os homens tém uma tendéncia geral para conceber todos os
seres segundo sua propria imagem, e para transferir a todos os
objetos as qualidades com as quais estao mais familiarizados - e das
quais tém consciéncia mais intima. Descobrimos formas de faces
humanas na lua, e de membros nas nuvens, e por uma inclinacao
natural, se ndao for corrigida pela experiéncia ou pela reflexao,
atribuimos maldade ou bondade a tudo o que nos faz mal ou nos
agrada. Dai o frequente emprego das prosopopeias na poesia, € a
sua beleza: arvores, montanhas e rios sao personificados e atribui-se
sentimentos e paixoes aos elementos inanimados da natureza. E
embora essas figuras e expressdes poéticas nao nos inspirem fé,
podem servir, pelo menos, para mostrar uma certa tendéncia da
imaginacao, sem a qual nao poderiam ser nem belas nem naturais.
Nem sempre os deuses dos rios ou as hamadriadas" sao to orados
por seres puramente poéticos e imaginarios; eles podem, as vezes,
fazer parte das crencas auténticas do vulgo ignorante, ao mesmo
tempo que cada bosque ou campo é representado sob o dominio de
umgénio particular ou de um poder invisivel que o habita e o
protege. Nem mesmo os filésofos podem eximir-se inteiramente
dessa fraqueza natural, ao contrario, tém frequentemente atribuido
a matéria inanimada o horror ao vazio, simpatias, antipatias e
outros sentimentos de natureza humana. O absurdo nao é menor
quando levantamos os olhos para o céu e, transferindo - como é
bastante comum - as paixdes e as fraquezas humanas para a
divindade, a representamos como invejosa e vingativa, caprichosa e
parcial, em suma, idéntica em todos os aspectos a um homem
perverso e insensato, exceto quanto ao seu poder e autoridade



superiores. Nao €& surpreendente, entdo, que o homem,
absolutamente ignorante das causas, e ao mesmo tempo tomado
por tamanha ansiedade quanto ao seu futuro destino, reconheca
imediatamente que depende de poderes invisiveis, dotados de
sentimentos e de inteligéncia. As causas desconhecidas que ocupam
sem cessar seu pensamento, ao se apresentarem sempre sob o
mesmo aspecto, sao todas consideradas do mesmo tipo ou espécie.
E pouco falta para que atribuamos a divindade pensamentos,
raciocinio, paixdes e, as vezes, até membros e formas humanas, a
fim de aproxima-la mais da nossa prépria imagem.

Descobrimos continuamente que quanto mais um homem vive
uma existéncia governada pelo acaso, mais ele é supersticioso,
como se pode particularmente observar entre os jogadores e os
marinheiros, que, embora de entre todos os homens sejam os
menos capazes de reflexdo séria, sao repletos de apreensdes
frivolas e supersticiosas. Os deuses, diz CORIOLANO, segundo
DIONISIO,* tém uma influéncia sobre todas as coisas, mas acima de
tudo sobre a guerra, momento em que 0s acontecimentos sao tao
incertos. Toda a vida humana, sobretudo antes da instituicao de uma
ordem e de um bom governo, esta sujeita a acidentes fortuitos; e é
natural que a supersticao deva predominar em todo lugar nas
épocas selvagens e colocar os homens diante da mais séria
investigacdao sobre os poderes invisiveis que dispoem de sua
felicidade ou de sua miséria. Ignorantes quanto a astronomia e
quanto a anatomia das plantas e dos animais, e muito pouco
curiosos para observar a admiravel harmonia das causas finais, os
homens permanecem ainda muito distanciados da nocao de um
criador primeiro e supremo, bem como da nocao de um espirito
infinitamente perfeito que, sozinho, por sua vontade todo-poderosa,
conferiu ordem a toda estrutura da natureza.,6 Urna ideia tao
espléndida é muito elevada para suas estreitas concepgoes, que nao
podem observar a beleza da obra, nem compreender a grandeza de
seu autor. Os homens imaginam que suas divindades, apesar de
poderosas e invisiveis, nao sao mais que criaturas humanas, talvez
surgidas no meio deles, e que conservam todas as paixdoes e




apetites humanos, assim corno seus membros e seus érgaos fisicos.
Tais seres limitados, embora senhores do destino humano, sendo
incapazes, cada um deles, de estender sua influéncia sobre tudo,
devem ser consideravelmente multiplicados, a fim de responder a
variedade de eventos que acontecem sobre toda a face da natureza.
Dessa forma, cada cidade tem um grande numero de divindades
locais;_e assim o politeismo predominou,_e ainda predomina,_entre a
maioria dos homens incultos.*

Qualguer um dos sentimentos humanos pode nos levar a nocao
de um poder invisivel e inteligente: a esperanga, assim como o
medo; a gratidao, assim como a aflicao. Mas se examinarmos nosso
préprio coracao, ou se observarmos 0 que se passa ao nosso redor,
descobriremos que os homens ajoelham-se bem mais
frequentemente por causa da melancolia do que por causa de
paixoes agradaveis. Aceitamos facilmente a prosperidade como
nosso dever, e quase nao Nnos perguntamos sobre sua causa ou
sobre seu autor. Ela produz a alegria, a atividade, o entusiasmo e
um vivido gozo de todos os prazeres sociais e sensuais. Enquanto
permanecemos nesse estado de espirito, temos pouco tempo ou
inclinagdo para pensar em regides desconhecidas e invisiveis.
Porém, todo acidente funesto nos desperta e nos incita a
investigacOes sobre os principios de sua origem. Surgem apreensoes
em relacao ao futu ro, e o espirito, em virtude da desconfianca, do
terror e da melancolia, recorre a todos os métodos suscetiveis de
satisfazer os poderes secretos e inteligentes, dos quais, pensamos
nds, nosso destino depende inteiramente.

N3o existe pratica mais comum em todas as teologias populares
do que exibir as vantagens da aflicao,_levando os homens a uni
verdadeiro sentimento religioso,_reduzindo sua confianca e sua
sensualidade,_que, nos tempos de prosperidade, fazem com que

as religides modernas. Os antigos também a empregaram. "A
fortuna",_diz um historiador GREGO,° "nunca foi generosa, sem
inveja, nunca concedeu liberalmente nem sem mistura uma




felicidade perfeita aos homens; mas a todas as suas dadivas sempre
uniu algumas circunstancias desastrosas, a fim de castigar os
homens e leva-los a venerar os deuses; pois os homens, em meio a
unia prosperidade continua, tendem a negligencia-los e esquece-
los".

Que idade ou periodo da vida € o mais inclinado a supersticdo?
O mais fraco e 0 mais timido. Que sexo? E preciso dar a mesma
resposta. "As mulheres", diz ESTRABAQ,*# "s30 as lideres e
modelos de todos os tipos de superstigoes. Elas incitam os homens a
devocao, as suplicas e a observancia dos dias religiosos. E raro
encontrar um homem que viva afastado das mulheres, e que, no
entanto, seja dado a tais praticas. E, por isso, nada pode ser mais
improvavel do que aquilo que se diz de uma ordem masculina entre
os GEIES, que praticava o ce libato e que, ndao obstante, dava prova
do mais religioso fanatismo". Método de raciocinio que nos levaria a
nutrir uma ma ideia sobre a devocdao dos monges, se nao
soubéssemos por experiéncia, nao tao comum, talvez, na época de
ESTRABAO, que é possivel praticar o celibato, professar a castidade
e conservar, contudo, a mais estreita ligacao, e a mais completa
simpatia, ao sexo fragil e devotado.
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Que o politefsmo nio considers o
deuses criadores ou autotes do mundo

A Unica questdo teoldgica sobre a qual encontramos um
consenso quase universal entre os homens é que existe um poder
invisivel e inteligente no mundo. Mas se esse poder é supremo ou
subordinado, se esta nas maos de um Unico ser ou distribuido entre
varios, quais atributos, qualidades, conexdes ou principios de acao
devem ser atribuidos a esses seres? Sobre todas essas questdes
existe a mais completa divergéncia nos sistemas teoldgicos
populares. Nossos ancestrais, na EUROPA, antes do renascimento
das letras, acreditavam, como fazemos atualmente, que ha um deus
supremo, autor da natureza, cujo poder, embora em si mesmo
incontrolavel, nao obstante é exercido frequentemente pela
intervencao de seus anjos e ministros subordinados, que executam
seus propositos sagrados. Mas eles também acreditavam que toda a
natureza era repleta de outros poderes invisiveis: fadas, gnomos,
duendes, espiritos, seres mais fortes e mais poderosos que o0s
homens, mas muito mais inferiores as naturezas celes tiais que
cercavam o trono de Deus. Ora, imaginemos que um homem,
naquela época, tivesse negado a existéncia de Deus e de seus
anjos; sua impiedade nao teria merecido justamente a denominagao
de ateismo, mesmo que ele tivesse reconhecido, por algum estranho
capricho de raciocinio, que as lendas populares de duendes e fadas



eram verdadeiras e bem fundamentadas? A diferenca, por um lado,
entre tal individuo e um monoteista genuino é infinitamente maior
do que aquela, por outro lado, entre ele e alguém que exclui
absolutamente todo poder inteligente e invisivel. E trata-se de uma
faldcia devida apenas a semelhanca acidental dos nomes, sem
qualquer sentido coerente, classificar opinides tao contrarias sob a
mesma denominagao.

Se considerarmos devidamente o assunto, tornar-se-a evidente
que os deuses de todos os politeistas ndo valem mais que os
duendes e as fadas de nossos ancestrais, e merecem bem pouca
devocgao ou veneracao.

Esses pretensos religiosos sao, na realidade, uma espécie de
ateus supersticiosos que nao reconhecem ser algum que
corresponda a nossa ideia da divindade. Nenhum primeiro principio
espiritual ou intelectual; nenhum governo ou administracao
supremos; nenhum plano ou intencao divinos na constituicao do
mundo.

Os CHINESES* batem em seus |'ch)|05 quando suas preces nao
sao ouvidas. As divindades dos LAPONIOS sao todas as pedras
enormes,_de formato extraordinario, _que eles encontram.** QOs
mitdélogos EGIPCIOS, a fim de explicar o culto aos animais,_diziam

inimigos,_tinham sido outrora obrigados a disfarcar-se sob a forma
de bestas.* Os CAUNIS, um povo da ASIA MENOR,_decidiram nao
admitir entre eles qualquer deus estrangeiro;_eles reuniam-se e
armavam-se completamente em certos periodos regulares e, dando

de,_diziam eles,_expulsar as divindades estrangeira§.‘ "Nem mesmo
0s deuses imortais", diziam algumas nacoes GERMANICAS a CESAR,
"estdo a altura dos SUECQS".""*

Em HOMERO, DIONE diz a VENUS ferida por DIOMEDES: "Muitos
males,__muitos males, minha filha, os deuses tém infligido aos
homens;_e,_em troca, muitos males os homens tém infligido aos




deuses".**** N3o precisamos mais que abrir um autor cldssico para
encontrar essas representacdes grosseiras das divindades. E
LONGINO#°4*# observa, com razao, que tais ideias da natureza
divina, se tomadas litralmente, encerram um verdadeiro ateismo.

Alguns_escritores™ mostraram-se surpresos que as impiedades
de ARISTOFANES tenham sido toleradas e ainda publicamente
representadas e aplaudidas pelos ATENIENSES, um povo tao
supersticioso e preocupado com a religiao publica, que, ao mesmo
tempo, condenava a morte SOCRATES, sob o pretexto de sua
suposta incredulidade. Mas esses escritores nao viam que as
imagens familiares e grotescas sob as quais o poeta cOmico
representava os deuses, em vez de parecerem impias, constituiam a
verdadeira inspiragao na qual os antigos concebiam suas divindades.
Que conduta pode ser mais criminosa ou mais vil que a de JUPITER
no ANFITRIAO?I7

Contudo,_imaginava-se que essa pega, que representava suas

facanhas heroicas,_era tao agradavel a JUPITER que era sempre

geral.** Os ROMANOS imaginavam que, como todos os velhos
libertinos, Jupiter ficaria bastante satisfeito com a narrativa de suas
primeiras facanhas de bravura e vigor, e que nenhum assunto era
tao adequado para satisfazer sua vaidade.

Os LACEDEMC)NIOS, diz XENOFONTE,# ## sempre faziam seus
pedidos, durante a guerra, logo de manha cedo, a fim de se
anteciparem aos seus inimigos e, a0 ser 0S primeiros a re Zzar,

partir de SENECA,* que era comum nos templos que os devotos
usassem sua_influéncia com o bedel ou sacristdao de maneira que
arrumassem um lugar para sentar proximo a imagem da divindade,
a fim de ser mais bem ouvidos por esta em suas preces e pedidos.
Os TiRIOS, —quando_sitiados por ALEXANDRE,,_ lancaram algemas
sobre a estatua de HERCULES com o intuito de impedir que este




deus passasse para o lado inimigo.## AUGUSTO, apds ter perdido
sua frota duas vezes por causa das tempestades, proibiu que
NETUNO fosse carregado em procissao com 0s outros deuses; e
imaginou que se tinha vingado suficientemente atraves de tal
expediente.### Apos a morte de GERMANICO, as pessoas ficaram

e renunciaram abertamente a toda devocao a eles. ****

Nunca entra na imaginacao de um politeista ou iddlatra atribuir
a_esses seres imperfeitos a origem e a constituicao do universo.
HESIODO, ## ### cujos escritos, ao lado dos de HOMERO, contém o
sistema canonico dos céus; HESIODO, eu dizia, supde que os deuses
e os homens foram engendrados uns e outros pelos poderes
desconhecidos da natureza.* E do inicio ao fim de toda a teogonia
desse autor, PANDORA € o Unico exemplo de tuna criacdao ou de uma
producdo voluntdria - e ela também foi criada pelos deuses por
simples despeito a PROMETEU,_que tinha dado aos homens o fogo
roubado das regides celestiais.** Na verdade, os antigos mitdlogos
parecem, do comeco ao fim, ter antes abracado a ideia da geracao
que a da criacao ou formacao e, a partir disso, explicado a origem
deste universo.

OViIDIO,_que viveu numa época ilustrada e a quem os filésofos
tinham ensinado os principios de urna criacao ou formacao divina do
mundo,_acha que tal ideia nao estaria de acordo com a mitologia
popular,_e ele a deixa,_por assim dizer,_ sem ligacao nem relacao com
seu sistema. Quisquisfuit ille Deorum?### Quem quer que fosse
este deus, diz ele, fez desaparecer o Caos'9 e introduziu uma ordem
no universo. Nao poderia ter sido SATURNO, diz ele, nem JUPITER,
nem NETUNO, nem qualquer das divindades aceitas pelos pagaos.
Seu sistema teoldgico nada Ihe tinha ensinado sobre esse assunto, €
ele deixa a questao igualmente indeterminada.

DIODORO DE_SICILIA **** ao comecar sua obra com uma
enumeracao das opinides mais razoaveis a respeito da origem do
mundo, ndo menciona um deus ou um espirito inteligente, embora



sua histéria torne evidente que ele estava muito mais inclinado a
supersticdo do que a irreligido. E, falando em outra passagem* de
uma nacao da INDIA, da nacao dos ICHTHYOPHAGI,20 afirma que
ha tuna dificuldade tao grande em explicar sua descendéncia, que
deviamos concluir, entdao, que eles sao aborigines, que sua linhagem
nao teve comego e que sua raca se propaga desde toda eternidade;
da mesma forma como alguns fisidlogos tém justamente observado
ao tratar da origem da natureza. "Mas em tais assuntos", acrescenta
o historiador, "que ultrapassam toda a capacidade humana, pode
muito bem acontecer que aqueles que mais falam sejam os que
menos sabem, pois alcangam em seus raciocinios uma falsa imagem
da verdade, muito distante da exata verdade e dos fatos".

por um homem religioso que se declara como tal e se mostra
entusiasta!**

Mas foi apenas por acidente que a questao sobre a origem do
mundo, mesmo na Antiguidade, entrou nos seus sistemas religiosos
ou foi tratada pelos tedlogos. Os fildsofos apenas professaram livrar-
se de sistemas desse tipo; e foi sé depois de muito tempo que
chegaram a recorrer a um espirito ou a uma inteligéncia suprema
como a causa primeira de todas as coisas. Nesse tempo estava
longe de ser considerado profano explicar a origem das coisas sem
recorrer a uma divindade, de modo que TALES, ANAXIMENES,
HERACLITO e outros, que abragaram esse sistema cosmogonico, nao
foram questionados, enquanto ANAXAGORAS,2'" sem duvida o
primeiro monoteista entre os fildsofos, foi talvez o primeiro a ser

acusado de ateismo.*

SEXTO EMPIRICO## nos diz que, em sua juventude, EPICURO
lia com seu preceptor os seguintes versos de HESIODO:




Primetro nascen 0 e, 0 mais velho dos sees:
Depais e amph extensio, a fas de tudo

O jovem estudante, traido por seu génio questionador,
perguntou: "E de onde nasceu o caos?'. Mas seu preceptor |lhe
respondeu que ele deveria recorrer aos fildosofos para ob ter uma
resposta a tal questao. E, partindo dessa sugestao, EPICURO
abandonou a filologia e todos os outros estudos, a fim de dedicar-se
a filosofia, a Unica ciéncia da qual esperava unia satisfacdo em
relacao a esses assuntos sublimes.

Os homens comuns provavelmente nunca foram levados tao
longe em suas pesquisas, nem derivaram da razao seus sistemas
religiosos, embora fildlogos e mitélogos, como vimos, jamais
manifestaram tanta penetracao. E mesmo os filésofos que falavam
sobre tais assuntos davam imediatamente seu assentimento as
teorias mais grosseiras e admitiam a origem comum dos deuses e
dos homens, provenientes da noite e do caos, do fogo, da agua, do
ar, ou de qualquer elemento que estabeleciam como predominante.

N3o foi apenas quanto a sua origem que se imaginou que 0s
deuses dependiam dos poderes da natureza. Ao longo de toda a sua
existéncia,_eles ficavam sujeitos ao poder da sorte ou do destino.
"Pensem na forca da necessidade",_diz AGRIPA ao povo ROMANO,
"essa forca a qual mesmo os deuses devem se submeter".* E
PLINIO,** o jovem, concordando com esse modo de pensar, nos diz
que em meio a escuriddo, ao horror e a confusdao que se seguiu a
primeira erupcao do VESUVIO, varios concluiram que toda a




natureza estava indo a ruina, e que os deuses e os homens estavam
morrendo juntos na mesma destruicao.

E preciso, na verdade, muita complacéncia para honrar com o
nome de religidao um sistema teoldgico tao imperfeito, bem como
para coloca-lo no mesmo nivel que os sistemas mais recentes,
fundados sobre principios mais justos e mais sublimes. De minha
parte, tenho dificuldade de admitir que mesmo os principios de
MARCO AURELIO, de PLUTARCO e de alguns outros estoicos e
académicos,22 embora muito mais refinados do que a supersticao
paga, merecam o titulo honroso de monoteismo. Pois se a mitologia
dos pagaos se parece com o antigo sistema EUROPEU de seres
espirituais, excluindo deus e anjos e ficando apenas com fadas e
espiritos, podemos dizer que a crenca desses fildsofos exclui
justamente a divindade e deixa somente anjos e fadas.



i f
Diversas formas de politefsmo:

) legorta, 2 veneracio dos herdi

Nosso principal interesse no momento € considerar o
politeismo23 grosseiro do vulgo e delinear todos os seus diversos
aspectos, a partir dos principios da natureza humana dos quais sao
derivados.

Quem quer que descubra por meio de argumentos a existéncia
de um poder inteligente e invisivel, deve raciocinar a partir do
admiravel plano dos objetos naturais, e também deve supor que o
mundo € obra desse ser divino, a causa original de todas as coisas.
Mas o politeista vulgar esta longe de admitir essa ideia: ele diviniza
cada parte do universo e imagina que todas as producdes
manifestas da natureza sao elas mesmas outras tantas divindades
reais. Segundo seu sistema, o0 sol, a lua e as estrelas sao todos
deuses; as fontes sao povoadas por ninfas e as arvores, por
hamadriadas. Até os macacos, os caes, os gatos e outros animais
frequentemente se transformam, a seus olhos, em objetos sagrados,
e o levam ao culto religioso. E assim, quanto mais forte é a



tendéncia dos ho mens para crer em um poder invisivel e inteligente
presente na natureza, mais eles tém uma tendéncia igualmente
forte de dar atencao aos objetos sensiveis e visiveis, e, a fim de
reconciliar essas inclinagdbes contrarias, sao levados a unir o poder
invisivel a algum objeto visivel.

A distribuicao, além disso, de distintos dominios para as varias
divindades é suscetivel de fazer entrar elementos alegdricos, tanto
fisicos quanto morais, no sistema vulgar do politeismo. O deus da
guerra sera naturalmente representado como furioso, cruel e
violento; o deus da poesia sera distinto, educado e amavel; o deus
do comércio, sobretudo nos tempos primitivos, sera um deus
desonesto e impostor.

As alegorias imaginadas por HOMERO e outros mitélogos sao
muitas vezes tao forcadas, eu reconheco, que um homem sensato se
sente inclinado a rejeita-las totalmente e a considera-las mero
produto da fantasia e da vaidade dos criticos e comentadores. Mas é
inegavel, ainda que para a mais superficial consideragao, que a
alegoria realmente ocupa um lugar na mitologia paga. CUPIDO é
filho de VENUS; as MUSAS sao filhas da memdria; PROMETEU é o
irm3o sabio e EPIMETEU, o irmdo insensato; HIGIA, deusa da saude,
é filha de ESCULAPIO, o deus da medicina. Quem nao V& nesses
exemplos e em muitos outros os tragos evidentes da alegoria?
Quando se supde que um determinado deus governa cada paixao,
cada acontecimento ou sistema de acOes, € quase inevitavel
outorgar-lhe uma genealogia, atributos e aventuras de acordo com
seus supostos poderes e influéncia, bem como deixar-se levar por
essas semelhancas e comparacoes, que, naturalmente, tanto
agradam o espirito humano. Nao devemos supor, entretanto, que
alegorias inteiramente perfeitas sejam produto da ignorancia e da
supersticao,_pois nenhuma obra de engenho requer mao mais habil
ou tem sido mais raranunte executada com sucesso. Que o medo e 0
terror sejam filhos de MARTE ¢é aceitavel, mas por que de VENUS?* E
aceitavel também que a harmonia seja filha de VENUS,_mas por que
de MARTE?** Que 0 sono seja o irmao da morte é certo,_mas por




gue apresentd-lo como enamorado de uma das Gragas?*** E dado
que os antigos mitdlogos incorrem em erros tdo grosseiros e
evidentes, nao ha certamente razao nenhuma para esperar deles
alegorias tao sofisticadas e transcendentes como as que alguns
tentaram extrair de suas fabulas.

E evidente que LUCRECIO foi seduzido pelas fortes
manifestagOes da alegoria que podemos observar nas ficgoes pagas.
Ele se dirige inicialmente a VENUS, como se dirigiria a poténcia mae
que anima, renova e embeleza o universo, mas a mitologia o trai
logo e o leva a incoeréncias, quando ele suplica a esse personagem
alegdrico para apaziguar as furias de MARTE, seu amante; essa
ultima ideia nao e tirada da alegoria, mas da religido popular, e
LUCRECIO, como um EPICURISTA, nao podia admiti-la sem
incoeréncia.24

As divindades do vulgo s3ao tao pouco superiores as criaturas
humanas que, quando o0s homens experimentam um forte
sentimento de veneracdo ou de gratiddao em relacdo a algum herdi
ou benfeitor publico, nada parece mais natural que converté-lo em
um deus e povoar o céu com continuos recrutamentos entre os
homens. Admite-se que as divindades do mundo antigo, na maior
parte, foram outrora homens, e que sua divinizacao deveu-se a
admiracao e ao afeto do povo. A histdria real de suas aventuras,
corrompida pela tradicao e elevada ao plano do maravilhoso, tornou-
se uma fonte fecunda de fabulas, sobretudo ao serem transmitidas
por meio das maos de poetas, de autores de alegorias e de
sacerdotes, que, uns apds outros, tiraram proveito do espanto e da
perplexidade das massas ignorantes.

Os pintores e os escultores também tiraram sua parte de
proveito dos mistérios sagrados e, ao dar aos homens

formas humanas, deram grande impulso a devocao publica e
determinaram seu objeto. Foi por causa da falta de tais artes,




divinizaram as plantas,_o0s animais e até mesmo a matéria bruta e
inorganica, e que,_em vez de abrir mao de um objeto sensivel de
adoracdo, divinizaram formas tdo canhestras. Se em épocas
primitivas um escultor SIRIO tivesse sido capaz de fazer uma
representacdao exata de APOLO, a pedra cbnica, HELIOGABALO25

nunca teria chegado a ser objeto de uma admiracao tao profunda,

nem teria sido aceito como uma representacao do deus solar.*

A assembleia de AREOPAGUS baniu STiLPON por afirmar que a
Minerva que estava na cidadela nao era uma divindade, mas uma
obra do escultor FIDIAS.* Que grau de razao devemos esperar da
crencga religiosa do vulgo nas outras nacoes, quando os ATENIENSES
e 0s AREOPAGITAS26 nutriam concepgoes tao grosseiras?

Esses sao, pois, os principios gerais do politeismo,
fundamentados na natureza humana e que nao dependem em nada
- OU em quase nada - do capricho ou do acaso. Como as causas que
provocam felicidade ou desgraca sao, em geral, muito pouco
conhecidas e bastante incertas, nossos ansiosos esforcos tentam
alcancar delas uma ideia determinada, e nao encontram melhor
meio do que representa-las corno agentes dotados de inteligéncia e
de vontade semelhantes as nossas, salvo pelo seu poder e sabedoria
um pouco superiores. A influéncia limitada desses agentes, e sua
fraqueza muito préoxima da fragqueza humana, introduz varias
reparticoes e divisdes de sua autoridade, e, desse modo, da
nascimento a alegoria. Os mesmos principios divinizam, como &
natural, aqueles mortais que sao superiores em forca, coragem ou
sabedoria, e originam a veneracao dos herdis, com as fabulosas
historias e as tradicoes mitoldgicas, em todas as suas formas
cadticas e extravagantes. E como uma inteligéncia espiritual e
invisivel € um objeto muito sutil para a compreensdao comum, 0S
homens naturalmente a vinculam a certas representacdes sensiveis,
bem como a partes mais visiveis da natureza ou a estatuas, imagens
e pinturas que uma época mais refinada forja de suas divindades.



Quase todos os idolatras de todas as épocas e lugares
concordam com esses principios e concepcdes gerais,_inclusive que
as caracteristicas e os poderes particulares que eles atribuem as
suas divindades nao sao muito diferentes entre si.° Os viajantes e
conquistadores GREGOS e ROMANOS reconheciam em todos os
lugares, sem grande dificuldade, suas proprias divindades, e diziam:
este € MERCURIO; aquela é VENUS;_ este, MARTE; e aquele,
NETUNO,_quaisquer que fossem 0S nomes com 0S quais se
designassem os deuses estrangeiros. A deusa HERTA dos nossos
antepassados SAXOES nao parece ter sido distinta, de acordo com
TACITO,** da Mater Tellus27 do ROMANOS, e sua hipdtese era
evidentemente correta.




il
A ottoem do monotelsme

-

COM D4SE D0 POLLELSMO

A doutrina de um deus supremo e Unico, autor da natureza, é
muito antiga e propagou-se entre nagdes importantes e populosas,
onde homens de todas as classes e de todas as posicdes sociais a
abracaram. Mas aquele que pensar que seu éxito se deve a forca
predominante das razbes invenciveis, sobre as quais ela &
indubitavelmente fundada, mostra-se pouco familiarizado com a
ignorancia e a estupidez das pessoas e seus incuraveis preconceitos
a favor de suas supersticoes particulares. Ainda hoje, e na EUROPA,
se perguntassemos a um homem do povo por que ele cré em um
criador do mundo onipotente, ele jamais mencionaria a beleza das
causas finais, que ele ignora totalmente; também nao estenderia a
mao para nos convidar a contemplar a flexibilidade e a variedade



das articulacoes de seus dedos, da curvatura uniforme de todos eles,
do equilibrio que mantém com o polegar, das partes delicadas e
carnosas da palma e de todas as outras circunstancias que tornam
tal membro apto para a funcao para a qual foi destinado. Ele esta
acostumado a todas essas coisas ha muito tempo e as olha com
despreocupacao e indiferenca. Falara da morte repentina e
inesperada de alguém, da queda e contusdao de um outro, da seca
extrema de uma tal estacao ou do frio e das chuvas de uma outra.
Atribui tudo isso a intervencao imediata da providéncia, e esses
mesmos eventos que, para um bom entendedor, constituem os
principais obstaculos ao reconhecimento de uma inteligéncia
suprema, sao para ele os Unicos argumentos a favor dela.

Muitos monoteistas, inclusive os mais entusiastas e sofisticados,
tém negado a existéncia de uma providéncia particular e afirmado
que o espirito soberano, ou o primeiro principio de todas as coisas -
apos ter fixado as leis gerais que governam a natureza -, deixou
essas leis seguirem, sem interrupcao, seu livre curso, € nao modifica
a cada instante, por atos particulares, a ordem estabelecida dos
acontecimentos. E, dizem eles, da bela harmonia e do estrito
cumprimento das regras estabelecidas que extraimos o principal
argumento a favor do monoteismo, e sdo esses mesmos principios
que nos tornam capacitados a responder as principais objecoes que
nos sao enderecadas. Mas a maioria dos homens compreende tao
pouco esses argumentos que, em toda parte onde os monoteistas
veem alguém que atribua todos os acontecimentos a causas naturais
e rejeite a intervencao particular de um deus, se inclinam a
desconfiar que esse sujeito sustenta a mais grosseira infidelidade.
"Pouca filosofia", diz lorde BACON, torna os homens ateus; muita,
reconcilia-os com a religiao". Pois o homem, tendo aprendido
através de preconceitos supersticiosos a dar importancia a algo
falso, quando isso lhe falta e ele descobre, ao refletir um pouco, que
0 curso da na tureza é regular e uniforme, toda sua fé cambaleia e
desmorona. Mas quando chega a aprender, por meio de uma
reflexao mais profunda, que precisamente tal reqularidade e
uniformidade constitui a prova mais clara da existéncia de um



designio e de uma inteligéncia suprema, volta aquela crenca que
tinha abandonado e pode, agora, estabelecé-la sobre fundamentos
mais firmes e duraveis.

As convulsdes da natureza, as catastrofes, os prodigios e os
milagres, embora em grande medida refutem a ideia de um plano
elaborado por um sabio diretor, imprimem nos homens os mais
fortes sentimentos religiosos, pois as causas dos acontecimentos
parecem, entdo, as mais obscuras e inexplicaveis. A loucura, a flria,
a ira e uma imaginacao inflamada, mesmo que rebaixem o homem
quase ao nivel dos animais, sao, pela mesma razao, frequentemente
consideradas as Unicas disposicoes por meio das quais podemos nos
comunicar imediatamente com a divindade.

Podemos concluir, portanto, em geral, que se naqueles povos
que abracaram a doutrina do monoteismo essa doutrina € ainda
construida sobre principios irracionais e supersticiosos, o vulgo nunca
é levado a essa opinidao por meio de argumentos, mas por uma certa
cadeia de ideias mais adequada ao seu génio e a sua capacidade.

Pode facilmente ocorrer que, em uma nacao iddlatra, embora os
homens admitam a existéncia de varias divindades limitadas, eles
venerem e adorem, nao obstante, um certo deus de modo particular.
Os homens podem supor, em virtude da divisao dos poderes e dos
territérios entre os deuses, que sua nacao foi submetida a jurisdicao
dessa divindade particular, ou, reduzindo os objetos celestes aos
moldes das coisas terre nas, podem representar um dos deuses
como o principe ou o magistrado supremo que, apesar de ser da
mesma natureza, governa os demais com a mesma autoridade que
um monarca terreno exerce seu poder sobre seus suditos e vassalos.
Caso esse deus seja entao considerado um protetor particular ou o
soberano de todo o céu, seus devotos tentarao por todos os meios
obter seus favores; e por imaginarem que, como eles, ele ama o
louvor e as lisonjas, nao pouparao nenhum elogio ou exagero em
suas suplicas. A medida que o temor e a miséria dos homens se
fazem sentir mais, estes inventam, todavia, novas formas de



adulacao; e mesmo aquele que ultrapassa seu predecessor na arte
de aumentar as gldrias de sua divindade esta certo que sera
superado por seu sucessor com novos e mais pomposos epitetos de
louvor. Assim procedem até que chegam ao proprio infinito, além do
qual nao se pode mais ir; e tudo estaria bem se em suas tentativas
para ir mais longe e representar uma simplicidade magnifica os
homens n3ao chegassem a um mistério inexplicavel e nao
destruissem a natureza inteligente de sua divindade, Onica base
sobre a qual pode fundar-se um culto ou uma adoracao racional.
Enquanto os homens se limitam a nocao de um ser perfeito, criador
do mundo, estdo de acordo, por acaso, com os principios da razao e
da verdadeira filosofia, ainda que sejam levados a essa nogao nao
pela razao, da qual sao em grande medida incapazes, mas pela
adulacao e pelo temor das mais vulgares supersticoes.

Vemos frequentemente nas nacgOes barbaras, e as vezes
também nas civilizadas, que quando se esgotam todas as formas de
elogio, quando todas as qualidades humanas foram exaltadas ao
maximo, 0s cortesaos servis terminam por representar seus
principes tiranicos como verdadeiros deuses, mostrando-os para o
povo como objetos de adoracao. Dessa forma, € bastante natural
que um deus limitado, inicialmente concebido somente como autor
imediato dos bens e males particulares da vida, termine por ser
finalmente representado como soberano criador e modificador do
universo!

Ainda que a nocao de uma divindade suprema se encontre
firmemente estabelecida, e mesmo que devesse naturalmente
diminuir todos os demais cultos e rebaixar todos os outros objetos
de veneracao, se uma nagao conservou a opiniao de uma divindade
tutelar subordinada, de um santo ou de um anjo, deixa-se dominar
pouco a pouco pelas suplicas que endereca a esses seres, e estes
usurpam a adoragao devida a divindade suprema. Antes de ser
rejeitada pela Reforma, a Virgem Maria passou, do simples estado
de uma santa mulher, a usurpar muitos atributos do Todo-Poderoso.



Os MOSCOVITAS colocam no mesmo plano, em todas as oragoes e
suplicas, Deus e SAO NICOLAU.

Encontramos assim um deus que, por amor, se converteu em
touro para raptar EUROPA, e que, por ambigao, destronou seu pai
SATURNO e chegou a ser o OTIMO MAXIMO dos pagaos.28 Do
mesmo modo, o Deus de ABRAAO, ISAAC e JACO tornou-se o Deus
supremo, o JEOVA dos JUDEUS.

nunca tiveram sucesso com sua doutrina,_ainda que razdes politicas
impedissem que a Igreja  ROMANA o0s condenasse. Qs
FRANCISCANQOS3, arrebataram toda a sua popularidade. Mas no
século XV, corno sabemos por meio de BOULAINVILLIERS,* um
franciscano ITALIANO sustentou que, durante os trés dias em que
CRISTO esteve sepultado, a unido hipostatica se dissolveu e que,
por sua natureza humana, nao foi um objeto digno de ser adorado
durante esse periodo. Sem recorrer a arte da adivinhacao, poder-se-
ia predizer que uma blasfémia tdo grosseira e impia ndo deixaria de
ser anatemizada pelo povo. Os JACOBINOS aproveitaram essa
ocasiao para proferir graves insultos e obtiveram assim alguma
compensacao em troca de seus infortunios na guerra contra a
Imaculada Conceicao.

Em vez de combater essa inclinacdao para a adulacao, os
religiosos, em todas as épocas, envolveram-se nos maiores absurdos
e contradigoes.

Em tuna passagem HOMERO chama OCEANO e TETIS, de
acordo com a mitologia e a tradicao estabelecidas dos GREGOS, de
primeiros pais de todas as coisas. Entretanto, em outras passagens,
ele ndao poderia deixar de saudar JUPITER, a divindade reinante,
com esse titulo magnifico - e de nomea-lo, de acordo com isso, o pai
dos deuses e dos homens. Ele esquece que cada templo, cada rua,
estava cheia de antepassados, tios, irmaos e irmas desse JUPITER,
que na realidade nao passava de um parricida e um usurpador
arrogante. Semelhante contradicao é observavel em HESIODO, algo



muito menos desculpavel, uma vez que sua intencao declarada era
fazer uma verdadeira genealogia dos deuses.

Suponhamos que houvesse uma religiao (e podemos levantar
suspeitas contra a religido maometana por conta dessa incoeréncia)
que as vezes representasse a divindade com as cores mais sublimes,
como a criadora do céu e da terra, e que as vezes32 a rebaixasse
quase ao nivel das criaturas humanas em seus poderes e faculdades,
enquanto ao mesmo tempo lhe atribuisse certas enfermidades,
paixdes e inclinacdes morais. Tal religido, apds seu
desaparecimento, também seria citada como um exemplo dessas
contradicdes que nascem das concepgdes grosseiras, vulgares e
naturais dos homens, as quais se opdoem a sua perpétua inclinacao
para a adulagao e para o exagero. Nada, entretanto, poderia provar
mais fortemente a origem divina de uma religiao do que descobrir (e
felizmente esse é o caso do cristianismo) que ela escapa a uma
contradicao tdo inerente a natureza humana.



il

Confrmagio dadoutrna e que

o monotefsmo dettva do politelsmo

Embora em suas primitivas nocoes o vulgo represente a
divindade corno um ser limitado e a considere simplesmente a causa
particular da saude e da doenca, da abundancia e da necessidade,
da prosperidade ou da adversidade, parece certo, contudo, que ele
acredita ser perigoso recusar seu assentimento quando ideias mais
espléndidas lhe sdao apresentadas. Diria ele que sua divindade é
finita e limitada em suas perfeicdes? Que ela pode ser superada por
uma forca maior? Que ela estad sujeita as paixdes, as dores e as
enfermidades humanas? Que ela tem um comeco e pode ter um fim?
Isso ele ndao ousa afirmar, mas, pensando que é mais seguro
aquiescer aos mais altos louvores, ele procura, por um
arrebatamento e devocgao fingidos, conquistar sua amizade. Como
uma confirmacao disso podemos observar que o assentimento do
vulgo é, nesse caso, puramente verbal, e que € incapaz de conceber
aquelas qualidades sublimes que ele aparentemente atribui a
divindade. A verdadeira ideia que faz dela, apesar de sua lin guagem
pomposa, € todavia mais pobre e mais frivola do que nunca.



A inteligéncia original,_dizem os MAGQOS,33 e que é 0 primeiro
principio _de todas as coisas,_revela-se imediatamente ao espirito e
ao entendimento apenas,_mas ela colocou o sol corno sua imagem
no universo visivel, e quando esse astro brilhante propaga seus raios
sobre a terra e sobre o firmamento, € tuna copia palida da gléria
gue reside nas esferas superiores. Se vocé ndo quiser incorrer no
desprazer desse ser divino,_deverda prestar atencdao para nunca
colocar seus pés nus sobre o solo,_ nem cuspir no fogo,_nem jogar
agua sobre ele, mesmo que ele esteja consumindo uma cidade
inteira.* "Quem pode exprimir as perfeicdes do Todo-Poderoso?",
perguntam os maometanos. Mesmo as mais nobres de suas obras,

ainda é a distancia entre a compreensao humana e suas perfeicoes
infinitas! Seu sorriso e seus favores tornam os homens felizes para
sempre;_e para obté-los para vossos filhos,_ o melhor método é
cortar-lhes, quando criancas,__um pequeno pedaco de pele,_do

dizem os catdlicos romanos, de aproximadamente tuna polegada ou
uma polegada e meia de comprimento, junte-os pelas pontas com
dois fios ou pedacos de fita de dezesseis polegadas de comprimento,
passe esta sobre sua cabeca e faca um dos pedacos do pano ficar
sobre seu peito, e o outro, sobre suas costas; mantenha-os em
contato com a sua pele. Nao ha melhor segredo para recomendar-se
ao ser infinito, que existe desde toda a eternidade.

Os GETES, comumente chamados de imortais por causa de sua
firme crenca na imortalidade da alma, eram monoteistas e
unitaristas puros. Eles afirmavam que ZAMOLXIS, sua divindade,_era
0 Unico deus verdadeiro;_e sustentavam que o culto de todas as
demais nacoes era enderecado a meras ficcoes ou quimeras. Mas
seus principios religiosos eram mais refinados em virtude dessas
magnificas pretensdes? A cada cinco anos eles sacrificavam uma
vitima humana,_que enviavam a sua divindade como se fosse um
mensageiro,_a fim de informa-la sobre seus desejos e necessidades.
E quando trovejava eles ficavam tao irritados com ela que, para
responder ao desafio,_lancavam-lhes flechas e nao recusavam o




combate como desigual. Isso,_pelo menos, & o que HERODOTO nos
relata sobre 0 monoteismo dos imortais GETES.*
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Deve-se assinalar que os principios religiosos sofrem uma
espécie de fluxo e refluxo no espirito humano, e que os homens tém
unia tendéncia natural de elevar-se da idolatria para o monoteismo,
e recair de novo do monoteismo para a idolatria. O vulgo, ou seja,
na verdade todos os homens exceto uns poucos, por falta de
conhecimento e de instrucdo, nunca levantam os olhos para o céu,
nem investigam a estrutura oculta dos vegetais e dos corpos dos
animais, a ponto de chegar a descobrir uni espirito supremo ou uma
providéncia originaria que conferiu ordem a todas as partes da
natureza. Eles observam essa obra admiravel de um ponto de vista
mais limitado e egoista, e, descobrindo que sua propria felicidade e
desgraca dependem de influéncias secretas e do concurso imprevisto
dos objetos exteriores, examinam com atencao perpétua as causas
desconhecidas, que, por meio de sua poderosa mas silenciosa



operacao, governam todos os fendmenos naturais e distribuem o
prazer e a dor, 0 bem e o mal. Essas causas desconheci das também
sao invocadas em todos os momentos dificeis; e essas formas gerais
e imagens confusas constituem o objeto eterno de nossas
esperancas e temores, de nossos desejos e apreensdes. Pouco a
pouco, a imaginacao ativa dos homens, incomodada por essa
concepcao abstrata dos objetos, dos quais constantemente se
ocupa, comega a torna-los mais precisos e a revesti-los com formas
mais adequadas a sua compreensao natural. Ela os representa,
entdo, corno seres sensiveis e inteligentes, semelhantes aos
homens, movidos pelo amor e pelo ddio, suscetiveis as oferendas e
as suplicas, as pregacoes e aos sacrificios. Eis aqui a origem da
religido e, consequentemente, da idolatria ou do politeismo.

Mas os mesmos anseios pela felicidade que geram a ideia
dessas forcas invisiveis e inteligentes nao permitem aos homens que
durante muito tempo sigam concebendo-as da mesma maneira
simplista com que faziam no comego, como seres poderosos mas
limitados, donos da sorte humana, porém escravos do destino e do
curso da natureza. Os louvores e os elogios exagerados dos homens
exaltam ainda mais a ideia que tém deles e, elevando suas
divindades aos mais altos niveis de perfeicdo, engendram enfim os
atributos de unidade e infinitude, de simplicidade e espiritualidade.
Esses conceitos sutis, que ultrapassam o alcance da compreensao
comum, nao conservam por muito tempo sua pureza original, mas
precisam ser apoiados pela nogao de intermediarios inferiores ou de
agentes subordinados que se interpbem entre os homens e a
divindade suprema. Esses semideuses ou seres intermediarios, corno
participam mais da natureza humana e nos sao mais familiares,
convertem-se no principal objeto de devocao e, pouco a pouco,
reintroduzem a idolatria que havia sido antes desterrada pelas
ardentes pregacdes e panegiricos dos temerosos e miseros mortais.
Mas como essas religides idolatras caem continuamente nos erros
mais grosseiros e nas concepcdes mais vulgares, destroem-se
finalmente a si mesmas e, gracas as toscas representacoes que
forjam de seus deuses, levam a corrente a mudar novamente em



direcdo ao monoteismo. Mas, nessa sucessiva revolucao dos
sentimentos humanos, é tao forte a tendéncia para voltar a idolatria
gue a maxima precaucao nao é capaz de preveni-la eficazmente. Os
JUDEUS e MAOMETANOS, sobretudo entre outros monoteistas, tém
sido sensiveis a essa dificuldade, como se vé pelo fato de proibirem
todas as artes escultéricas e pictdricas, nao permitindo nem sequer
que fossem feitas reproducdes de figuras humanas em marmore ou
em cores, por temerem que a fraqueza comum dos homens
derivasse dai a idolatria. Por causa da debilidade de seu fraco
entendimento, os homens nao podem contentar-se em conceber sua
divindade sob a forma de um puro espirito ou de tuna inteligéncia
perfeita, no entanto, seu terror natural os impede de atribuir-lhe a
menor sombra de limitacao ou de imperfeicao. Os homens flutuam
entre esses sentimentos opostos. Nao obstante, sua propria
fraqueza os arrasta para mais baixo: de uma divindade onipotente e
espiritual para uma divindade corpérea e limitada; de uma divindade
corpérea e limitada para uma estatua ou representacao visivel. O
mesmo esforco de elevacao para o sublime os impele novamente
para o alto: de uma estatua ou de tuna imagem material para um
poder invisivel; de um poder invisivel para um deus infinitamente
perfeito, criador e soberano do universo.
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O politeismo ou os cultos iddlatras, que repousam inteiramente
em tradicdes vulgares,_tém por inconveniente poder autorizar

seja,_e deixar uma ampla margem para que a velhacaria se imponha
a_credulidade,_até fazer a moral e o sentimento de humanidade
desaparecerem dos sistemas religiosos dos homens. Ao mesmo
tempo,_a idolatria possui a evidente vantagem de limitar os poderes
e funcbes de suas divindades,_admitir naturalmente os deuses de
outras seitas e nagdes corno participes da divindade e permitir a
associacao das diversas divindades entre si,_ bem como dos ritos, das
cerimonias e das tradicoes.* O monoteismo é totalmente o oposto,
tanto em suas vantagens como em suas desvantagens. Corno esse




siste ma supOe que existe uma Unica divindade, que é a perfeicao da
razao e da bondade, ele deve, se corretamente seguido, banir dos
cultos religiosos tudo o que ha de frivolo, irrazoavel e desumano, €
dar aos homens os mais belos exemplos, bem como propor os
motivos mais imperiosos de justica e de benevoléncia. Essas
poderosas vantagens nao sao, na verdade, anuladas (pois isso nao
seria possivel), mas sim um tanto diminuidas pelos inconvenientes
que nascem dos vicios e dos preconceitos dos homens. Quando se
admite um Unico objeto de devogao, a adoracao de outras
divindades € considerada absurda e impia. Mais ainda: essa unidade
de objeto parece exigir naturalmente a unidade de fé e de
cerimoOnias, e proporciona aos homens astuciosos um falso pretexto,
que lhes permite retratar seus adversarios corno impios e como
objetos da vinganca divina, assim como da humana. Pois como cada
seita esta convencida de que sua propria fé e seu proprio culto sao
totalmente agradaveis a divindade, e como ninguém pode conceber
gue 0 mesmo ser deva comprazer-se com ritos e preceitos diferentes
e opostos, as diversas seitas acabam naturalmente em animosidade
e descarregam umas contra as outras aquele zelo e rancor sagrados,
que constituem as mais furiosas e implacaveis de todas as paixoes
humanas.

O espirito de tolerancia dos iddlatras, tanto nos tempos antigos
como _nos_modernos,_revela-se _de maneira bastante evidente a
gualquer um que tiver a menor familiaridade com os escritos dos
historiadores e dos viajantes. Quando se perguntava ao oraculo de
DELFOS quais ritos ou cultos eram mais convenientes aos deuses, 0
oraculo* respondia que eram aqueles legalmente estabelecidos em
cada cidade. Até os sacerdotes, parece, admitiam, nos tempos

antigos, a salvacao daqueles que sustentavam uma crenca diferente.

Os ROMANQS adotavam comumente os deuses dos povos
conquistados e nunca discutiam sobre os atributos das divindades
locais e nacionais nos territdrios que eles ocupavam. As guerras e
perseguicoes religiosas dos idolatras EGIPCIOS constituem,_na
verdade, uma excecao a essa regra, mas sao explicadas pelos




autores antigos a partir de razdes singulares e notaveis. Diversas
espécies de_animais formavam as divindades das diferentes seitas
entre os EGIPCIOS, e essas divindades,_estando em guerra continua,
envolviam seus adeptos na mesma controvérsia. Os adoradores de
caes nao podiam permanecer muito tempo em paz com o0s
adoradores de gatos ou de lobos.** Mas onde essa razao nao
entrava em jogo, a supersticao EGIPCIA nao se mostrava tao
incompativel corno comumente se imagina,_pois sabemos,_por meio

de HERODOTO,### que AMASIS contribuiu muito para reconstruir o
templo de DELFOS.

A intolerancia de quase todas as religioes que tém mantido a
unidade de Deus é t3ao notavel quanto o principio contrario dos
politeistas. O espirito estreito e implacavel dos JUDEUS é célebre. O
MAOMETANISMO exibe principios ainda mais sangrentos e, mesmo
atualmente, condena todas as outras seitas a penas eternas,
embora ndo ao fogo e ao ferro. F. se entre os CRISTAOS, os
INGLESES e os HOLANDESES abracaram os principios da tolerancia,
essa singularidade teve por origem a firme determinacao dos
magistrados civis, que se opuseram aos esforcos continuos dos
padres e dos fanaticos.

Os discipulos _de ZOROASTRO fechavam as portas do céu a
todos 0s homens,_exceto aos MAGOS.* Nada poderia obstruir mais o
progresso dos conquistadores PERSAS do que o furioso zelo desse
povo contra os templos e as imagens dos GREGOS. E depois da
queda desse império vemos ALEXANDRE, que era politeista,
restabelecer imediatamente o culto dos BABILONICOS, que seus
soberanos _anteriores, _monoteistas, _tinham _cuidadosamente
abolido.** Mesmo a atracao cega e ardente daquele conquistador
pela supersticao GREGA ndo o impedia de sacrificar-se de acordo
com os ritos e as cerimdnias dos BABIL ONICQOS. ***

O politeismo € tdao sociavel que a maxima impetuosidade e
antipatia que ele encontra numa religiao contraria dificilmente é
capaz de causar-lhe aversao e rejeicao. AUGUSTO louvou



extremamente a reserva de seu neto, CAIO CESAR, quando este
ultimo _principe,__passando _por JERUSALEM, ndo aceitou fazer
sacrificios de acordo com a lei dos JUDEUS. Mas por qual razdo
AUGUSTO aprovou tanto essa conduta? Somente porque os PAGAQOS
consideravam aquela religido igndbil e barbara.*

monoteismo,** quando chega a sua maxima expressao. Os
sacrificios _humanos dos CARTAGINESES, dos MEXICANOS e de
muitas nacdes barbaras*** raramente superaram a Inquisicao e as
perseguicoes de ROMA e de MADRI. Pois além do fato de o
derramamento de sangue nao ser tao grande no primeiro caso
quanto no Ultimo, creio que, quando as vitimas humanas sao
escolhidas ao acaso ou por certos sinais exteriores, nao se afeta o
resto da sociedade de uma maneira tao consideravel, ao passo que
a virtude, o saber e o amor a liberdade sao as qualidades que
invocam a vinganca fatal dos inquisidores,34 e que, uma vez
banidas, deixam a sociedade na ignorancia, na corrupcao € na
submissao mais vergonhosas. O assassinato ilegitimo de um homem
por um tirano € mais pernicioso que a morte de mil pela peste, pela
fome ou por qualquer outra calamidade.

Aguele que no templo de DIANA, situado em ARICIA, perto de
ROMA,_assassinava 0 sacerdote em exercicio, tinha legalmente o
direito de ser empossado como seu sucessor.* Uma instituicao muito
singular, essa! Pois, por mais barbaras e sangrentas que sejam as
supersticoes ordinarias para os leigos, estes, em geral, se voltam
para as vantagens da ordem sagrada.
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A comparacao entre o monoteismo e a idolatria nos permite
fazer outras observacoes que também confirmardao a observacao
comum de que a corrupgao das melhores coisas engendra as piores.

A crenca em um deus representado como infinitamente superior
aos homens, ainda que seja completamente justa, € suscetivel,
quando acompanhada de terrores supersticiosos, de afundar o
espirito humano na submissao e na humilhacao mais vil, e de
representar as virtudes monasticas35 da mortificacdo, da peniténcia,
da humildade e do sofrimento passivo como as Unicas qualidades
que sao agradaveis a deus. Mas quando concebemos os deuses



como seres s& um pouco superiores aos homens, e tendo visto que
muitos deles se elevaram dessa classe inferior, sentimo-nos mais
tranquilos em nosso trato com eles e até podemos, as vezes, sem
impiedade, aspirar a competir com os deuses e imita-los. Originam-
se assim a atividade, a vitalidade, a coragem, a magnanimidade, o
amor a liberdade e todas as virtudes que engrandecem um povo.

Os herdis no paganismo correspondem exatamente aos santos
no catolicismo romano e aos santos dervixes36 na religidao
MAOMETANA. O lugar de HERCULES, TESEU, HEITOR e ROMULO est4
agora ocupado por SAO DOMINGOS, SAO FRANCISCO, SANTO
ANTONIO e SAO BENEDITO. Em vez da destruicdo dos monstros, da
luta contra os tiranos e da defesa da patria, flagelos e jejuns,
covardia e humildade, submissao abjeta e obediéncia servil
tornaram-se, entre 0os homens, os meios para obter as honras
celestiais.

As expedicoes militares do piedoso ALEXANDRE foram em
grande medida motlvadas por_sua rivalidade com HERCULES e

generoso e nobre ESPARTANO, apds sua morte cm plena batalha,
recebeu honras heroicas dos habitantes de ANFiPOLIS, cuja defesa
ele tinha abracado.** E em geral, todos os fundadores de estados e
colonias foram elevados, entre os GREGOS, a essa classe de
divindades inferiores por aqueles que colhiam os frutos de seus
trabalhos.

Esses fatos levaram MAQUTAVEL### a observar que as
doutrinas da religido CRISTA (ou seja, da catdlica, pois ele n3o
conhecia nenhuma outra), que recomendam apenas a coragem € o
sofrimento passivo, subjugaram o espirito dos homens e o
submeteram a escravidao e ao servilismo. Observa cao que seria
certamente justa, se nao houvesse na sociedade humana muitas
outras circunstancias que determinam o génio e o carater de uma
religiao.




BRASIDAS pegou um rato e, como este o mordeu,_ deixou-o0
fugir. "Nada existe de mais desprezivel", disse ele, "do que aquele
que poderia assegurar sua salvacao, se apenas tivesse a coragem de
se defender".* BELARMINO, paciente e humildemente,_deixava as

pobres criaturas nao tem mais que os prazeres da vida presente".*'
Essa ¢ a diferenca que existe entre as maximas de um herdi GREGO
e as de um santo CATOLICO.
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Eis aqui outra observacao com o mesmo objetivo, e uma nova
prova de que a corrupcao das melhores coisas engendra as piores.
Se examinarmos sem preconceitos a antiga mitologia paga tal como
a encontramos nos poetas, nao descobriremos nela absurdos tao
monstruosos quanto podemos a principio ser capazes de recear.
Onde esta a dificuldade em conceber que os mesmos poderes ou
principios, quaisquer que sejam eles, que formaram este mundo
visivel, os homens e os animais, produziram também uma espécie



de criaturas inteligentes, de uma substancia mais refinada e dotada
de maior autoridade do que o resto? Concebe-se facilmente que
essas criaturas podem ser caprichosas, vingativas, apaixonadas e
voluptuosas; e nao existe circunstancia mais adequada para
engendrar tais vicios entre os homens do que a permissao da
autoridade absoluta. Em suma, todo o sistema mitoldgico é tao
natural que, na imensa variedade de planetas e mundos contidos
neste universo, parece mais provavel que seja realmente levado a
efeito numa ou noutra parte.

A principal objecao que se pode fazer contra a mitologia quanto
ao nosso planeta é que nenhuma razao nem autoridade a tornam
certa. A tradicao antiga, sustentada pelos sacerdotes e pelos
tedlogos pagaos, € um fundamento débil e nos transmitiu um
numero tao grande de versdes contraditdrias, sustentadas todas elas
por uma igual autoridade, que se torna absolutamente impossivel
escolher uma dentre elas. Por essa razao, uns poucos volumes
poderiam conter todos os escritos polémicos dos sacerdotes pagaos,
e toda sua teologia consiste mais em fabulas tradicionais e em
praticas supersticiosas do que em argumentos e controvérsias
filosoficas.

Mas onde o monoteismo constitui o principio fundamental de
uma religido popular, essa doutrina é tao adequada a firme razao
que a prépria filosofia pode ser incorporada a tal sistema teoldgico.
E se os outros dogmas desse sistema estao contidos em um livro
sagrado como o Alcorao, ou estabelecidos por tuna autoridade
visivel como a do pontifice ROMANO, os pensadores especulativos os
aceitam corno algo natural e abracam, assim, uma teoria que lhes
foi inculcada na sua educacao primaria, € que possui, também, um
certo grau de coeréncia e uniformidade. Mas como é certo que todas
essas aparéncias sao enganosas, a filosofia encontrar-se-a logo em
estado de inferioridade, sob o0 jugo que a liga a sua nova aliada. E
em vez de regular cada principio sob seu curso comum, ela € a cada
passo desvirtuada, a fim de servir aos propdsitos da supersticao.
Pois, além das inevitaveis incoeréncias que devem ser superadas €



corrigidas, pode-se afirmar com seguranca que toda a teologia po
pular, sobretudo a escolastica, sente tuna espécie de propensao para
o absurdo e para a contradicao. Se essa teologia nao ultrapassasse
a razao e o senso comum, suas doutrinas pareceriam demasiado
simples e familiares. E preciso inevitavelmente suscitar o assombro,
aparentar mistério, procurar as trevas e a obscuridade, bem como
fornecer um fundamento para o mérito dos adeptos fiéis que
desejam uma oportunidade para subjugar sua razao rebelde por
meio da crenga nos mais ininteligiveis sofismas.

A historia eclesiastica confirma suficientemente tais reflexoes.
Quando surge uma controvérsia, algumas pessoas sempre
pretendem predizer com certeza o resultado. Seja qual for a opiniao,
dizem elas, é certo que a mais contraria ao simples bom senso
prevalecera, mesmo quando o interesse geral do sistema nao exige
tal decisdo. Embora a acusacao de heresia possa, as vezes, ser
rebatida pelo adversarios, ela sempre incide, no fim, sobre a razao.
Aquele que, afirma-se, tem suficiente instrucao dessa espécie para
conhecer a definicao de ARIANO,37 PELAGIANO,38 ERASTIANO,39
SOCINIANO,40 SABELIANO,4' EUTIQUIANO,42 NESTORIANO,43
MONOTELITA44 etc, para nao mencionar dos PROTESTANTES,45
cujo destino € ainda incerto, ficara convencido da verdade dessa
observacao. E assim que um sistema se torna no fim mais absurdo,
simplesmente por ser razoavel e filoséfico no comeco.

Opor-se a torrente da religiao escolastica mediante maximas
tao insignificantes como estas: "que é impossivel a mesma coisa ser
e nao ser; que o todo € maior que a parte; que dois mais trés sao
cinco", é pretender conter o oceano com juncos. Defenderemos a
profana razao contra os misté rios sagrados? Nenhuma punicao é
suficiente o bastante para nossa impiedade. E os mesmos fogos que
foram acesos para os heréticos servirao também para a destruicao
dos filésofos.
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Encontramo-nos todos os dias com pessoas tao céticas em
relacao a histdria que elas afirmam ser impossivel que alguma nacao
tenha acreditado em principios tao absurdos quanto os do
paganismo GREGO ou EGIPCIO, e ao mesmo tempo tao dogmaticos
quanto a religiao, que elas pensam que em nenhuma outra
congregacao hao de encontrar esses mesmos absurdos. CAMBISES
alimentava preconceitos semelhantes e ridicularizou de forma muito
impiedosa - e mesmo feriu - APIS, o grande deus dos EGIPCIOS, que
diante de seus sentidos profanos nao passava de um grande touro



pintado. Mas HERODOTO6 atribui judiciosamente esse acesso da
paixao a urna verdadeira loucura ou a uma desordem cerebral. De
outro modo, diz o historiador, nunca teria afrontado abertamente um
culto estabelecido. A esse respeito, continua ele, cada nacao
encontra mais satisfacdo no seu proprio culto e pensa que leva
vantagem sobre todas as demais.

Deve-se reconhecer que os CATOLICOS ROMANOS formam uma
seita muito sabia, e que nenhuma outra congregacao, salvo a da
Igreja da INGLATERRA, pode disputar com ela tal titulo entre todas
as Igrejas cristds. Contudo, AVERROIS, o célebre ARABE, que sem
duvida tinha ouvido falar das supersticoes EGIPCIAS, declara que, de
todas as religides, a mais absurda e insensata é aquela cujos
adeptos comem sua divindade depois de te-la criado.47

Creio, na realidade, que em todo o paganismo nao ha nenhum
dogma que se preste mais ao ridiculo que o da presenca real, pois €
tao absurdo que escapa a toda refutacao. Existem a esse respeito
algumas historias divertidas, ainda que um tanto profanas, que sao
comumente contadas pelos proprios catdlicos. Certo dia, diz-se, um
sacerdote deu inadvertidamente, em vez do sacramento, uma
moeda que havia caido acidentalmente entre as hdstias sagradas. O
comungante esperou com paciéncia durante algum tempo, pensando
que ela se dissolveria em sua lingua, mas vendo que permanecia
inteira, tirou-a da boca. "Espero", gritou ao sacerdote, "que nao
tenhas cometido um erro. Espero que nao me tenhas dado Deus Pai.
E tdo duro e tao resistente que nao ha modo de o engolir".

Um célebre general, entdao a servico dos MOSCOVITAS, tendo
chegado a Paris para recuperar-se de seus ferimentos, trouxe
consigo um jovem TURCO, a quem tinha feito prisioneiro. Alguns
doutores da SORBONNE (que se mostraram completamente
dogmaticos, como os dervixes de CONSTANTINOPLA), apiedando-se
dele e pensando que seria uma lastima que o pobre turco fosse
condenado por sua ignorancia, pediram insistentemente a MUSTAFA
que se tornasse cristdao, e lhe prometeram, para encoraja-lo, uma



abundante quantidade de bom vinho neste mundo e o paraiso no
préximo. Essas tentacdes eram demasiado fortes para se resistir a
elas, e, por essa razao, apods ter sido devidamente instruido e
catequizado, ele aceitou enfim receber os sacramentos do batismo e
a comunhao. O sacerdote, contudo, para fazer todas as coisas de
modo seguro e correto, continuou com a instrucao, e no dia seguinte
comegou com a pergunta usual: "Quantos deuses existem?".
"Nenhum", respondeu BENEDITO, pois esse era seu novo home.
"Como? Nenhum?", exclamou o sacerdote. "Certamente", disse o
honesto prosélito, "o senhor sempre me disse que existe apenas um
sé Deus, e ontem eu o comi".

Essas sao as doutrinas de nossos irmaos catdlicos. Mas estamos
tao acostumados que nunca nos surpreendemos com elas, ainda que
no futuro provavelmente se torne dificil convencer certas nacoes de
que um homem, criatura de duas pernas, possa ter abracado alguma
vez tais principios. E ha mil probabilidades contra uma de que essas
mesmas nacoes terdao, em suas proprias crencas, qualquer coisa
igualmente absurda, a qual dardo o mais cego e religioso
assentimento.

Hospedei-me certa vez em PARIS no mesmo hotel que um
embaixador da TUNISIA, que, apds ter passado alguns anos em
LONDRES, estava retornando para casa por aquele caminho.
Observei um dia sua exceléncia MOURISCA, 4' divertindo-se no
alpendre em observar as espléndidas equipagens que desfilavam,
quando aconteceu de passar naquela rua um frade franciscano que
nunca tinha visto um TURCO; este, por sua vez, embora acostumado
com as vestes dos EUROPEUS, nunca tinha visto a figura grotesca de
um frade. E ndo é possivel exprimir a admiracao comum que eles
inspiraram mutuamente. Se o capelao dessa embaixada tivesse
entrado em discussao com os FRANCISCANOS, suas surpresas
reciprocas teriam sido da mesma natureza. Do mesmo modo, os
homens nao param de se olhar, e ndo ha meio nenhum de lhes fazer
entrar na cabega que o turbante de um AFRICANO nao é uma moda
nem melhor nem pior que a do capuz de um EUROPEU. E um homem



honesto", dizia o principe de SALE, ao falar de RUYTER. "E uma
lastima que ele seja cristdo."

Suponhamos que um professor da SORBONNE pergunte a um
eclesiastico de SAIS: "Como podeis adorar alhos e cebolas?". "Se nds
0s adoramos",_responde este ultimo, "pelo menos ndo 0s comemos

gatos e os macacos!",_diz o erudito doutor. "Eles s3o pelo menos tao
bons quanto as reliquias ou 0s 0ssos podres dos martires", responde
nosso antagonista, que ndo é menos sabio. "Ndo sois louco", insiste
o catdlico, "a ponto de preferir cortar a garganta de alguém em vez
de cortar um repolho ou um pepino?" "Sim", responde o pagao,

reunidos nao valem um repolho ou um pepino".*

Todo observador imparcial (embora,__infelizmente, existam
poucos observadores imparciais)_julgara facilmente que, se para
estabelecer um sistema popular bastaria mostrar os absurdos de

justificar seu apego cego e fanatico aos principios nos quais foi
educado. Mas na falta de um conhecimento tao amplo sobre o qual
fundar essa confianca (e talvez seja melhor ndo té-lo), ndo falta zelo
religioso e fé suficientes entre os homens. DIODORO DE SICILIA*
oferece a esse respeito um exemplo notavel, do qual ele mesmo foi
testemunha ocular. No tempo em que o nhome ROMANO inspirava o
maximo terror no EGITO, todo o povo levantou-se com a maxima
furia contra um soldado legionario que, sem querer,_se tornou
culpado de cometer o sacrilégio impio de matar um gato; e todos os
esforcos do principe foram incapazes de salva-lo. O senado e 0 povo
de ROMA,_estou persuadido, _ndo teriam se mostrado, nessa época,

tdo suscetiveis em relacao as suas divindades nacionais. Pouco

lugar nas casas celestiais;_e teriam destronado todas as divindades
do céu por sua causa, caso ele tivesse dado a impressao de querer
isso. "Presens divus habebiturAUGUSTUS", diz HORACIO.49 Isso é




muito importante. E a mesma circunstancia ndo foi considerada
completamente indiferente em outras nacdes e em outras épocas.*

Apesar da santidade de nossa religiao sagrada,_diz CICERQ,**
nenhum crime € mais comum entre nos do que o sacrilégio. Mas
nunca se ouviu dizer que um EGIPCIO violou o templo de um gato,
de um ibis ou de um crocodilo? Nao existe tortura nenhuma,_diz o
mesmo _autor em outra parte,*** a qual um EGIPCIO nao se
submeteria em vez de ferir um ibis, uma serpente, um gato, um cao
ou um crocodilo. Assim, é estritamente verdadeiro o que DRYDEN
observa:

Qualquer que seja a descendéncia de sua
divindade, de um tronco, de uma pedra, ou de
outro objeto familiar, seus servos sao tao
apaixonados na sua defesa, como se ela tivesse
nascido do ouro fundido.

ABSALAO e ACHITOPHEL$0

Na verdade, quanto mais inferiores sao os materiais dos quais a
divindade é composta, maior é a devocao que ela tem chance de
suscitar no coracao de seus adeptos iludidos. Eles exultam em sua
vergonha e tornam-se merecedores de sua divindade, enfrentando,
em seu nome, todo o escarnio e desprezo de seus inimigos. Dez mil
guerras religiosas" alistam-se sob as bandeiras sagradas e triunfam
abertamente nas partes de sua religiao, que, aos olhos de seus
adversarios, sao as mais vergonhosas.

Admito que existe uma dificuldade no sistema EGIPCIO de
teologia; que, na verdade, poucos sistemas desse tipo sao
inteiramente livres de dificuldades. E evidente que um casal de
gatos, em virtude de seu método de procriacdo, povoaria em
cinquenta anos todo um reino, e que, se esse culto religioso ainda
estivesse em vigor, em mais vinte anos nao so seria mais facil



encontrar no EGITO um deus em vez de um homem - e esse foi 0
caso, segqundo PETRONIO,12 em certas regides da Itdlia -, mas os
deuses acabariam finalmente matando os homens de fome,
deixando-os sem sacerdotes e sem devotos. E provavel, portanto,
que essa sabia nacao, a mais célebre da Antiguidade por sua
sabedoria e por sua soélida diplomacia, prevendo consequéncias tao
perigosas, reservou todo o seu culto as divindades adultas, e usou a
liberdade para extinguir, sem qualquer escrdpulo ou remorso, a prole
sagrada ou os deuses pouco experientes. E & por isso que nao
devemos, de maneira nenhuma, considerar uma invencao dos
tempos modernos o costume de deturpar os principios religiosos a
fim de servir aos interesses pessoais.

Q sabio filésofo VARROS53 ndo pretende, em seus discursos
sobre a religiao, afirmar algo que ultrapasse a verossimilhanca e as
aparéncias. Tal era seu bom senso,_sua moderacdao! Mas SANTO
AGOSTINHO, levado por seu zelo e por sua paixao,_insulta esse
nobre ROMANQO por seu ceticismo e por sua reserva, e professa a
crenca e a confianca mais completas.* Entretanto,_ um poeta pagao,

religioso deste ultimo é tdo falso que mesmo a credulidade das
criancas,_diz ele, ndo poderia leva-las a acreditar nele.**

E estranho, quando o erro € tdo comum,_que cada um se mostre
categodrico e dogmatico? E estranho que o zelo frequentemente
aumente na proporcao do erro? "Moverunt"”,_diz ESPARCIANO, # # #
"¢ ea tempestate, Judaei bellum quod vetabantur mutilare
genitalia".s4

Se jamais houvesse uma nacao ou tuna época em que a religiao
publica perdesse toda sua autoridade sobre 0s homens, poderiamos
esperar que a infidelidade,_nos tempos de CICERO, tivesse instalado

abertamente seu poder em Roma,_e que o proprio CICERO, em seus
atos e palavras,_tivesse se mostrado seu mais declarado defensor.

grande honrem possa ter tomado em seus escritos e em seus



didlogos filosdficos, ele evitou, contudo, ser acusado de monoteismo
e de impiedade na conduta publica de sua vida. Mesmo no seio de
sua propria familia, e aos olhos de sua mulher, TERENCIA, na qual
tinha toda confianca,_achava bom mostrar-se sob os tracos de um
homem religioso devotado; e nos resta uma carta que ele lhe
endereca,_na qual formula seriamente o desejo de que ela ofereca

um_sacrificio a APOLO e a ESCULAPIO,_para agradece-los pela
recuperacao de sua saude.*

A devocao de POMPEU foi muito mais sincera: em toda sua
conduta,_durante as guerras civis, ele deu grande importancia aos
prognosticos,_aos sonhos e as profecias. **

AUGUSTO foi corrompido por supersticdoes de todos os tipos. Da
mesma forma que se relata que o génio poético de MILTON nunca
fluia com facilidade e coto abundancia na primavera, AUGUSTO
também observou que seu proprio génio de sonhador nunca era tao
perfeito, nem tdo confidvel, durante aquela estacdo, como o era
durante o restante do ano. Esse grande e habil imperador se sentia
extremamente preocupado quando lhe acontecia de trocar os
sapatos e colocar o sapato direito no pé esquerdo.* Em suina, nao
podemos duvidar que os adeptos das supersticoes estabelecidas da
Antiguidade tenham sido, em todas as classes, tao numerosos
quanto os da religido moderna atualmente. A influéncia dessas
supersticoes era igualmente universal, ainda que nao fosse tao
brande. Muitas pessoas as adotaram, embora seu assentimento nao
tenha sido, aparentemente, tao forte, tao preciso e tao categorico.

Podemos observar que, apesar do carater dogmatico e
imperioso de toda supersticao, a conviccao dos homens religiosos &,
em todas as épocas, mais fingida que real, e apenas raramente €
em certa medida se aproxima a firme crenca e a firme convicgao que
nos governa nos assuntos comuns da vida. Os homens nao ousam
confessar, nem mesmo no seu intimo, as duvidas que os assaltam
sobre essas questoes: ostentam uma fé sem reservas e dissimulam
ante si mesmos sua real incredulidade, por meio das mais



categoricas afirmacdes e do mais absoluto fanatismo. Mas a
natureza é mais forte que seus esforcos e ndo permite que a luz
obscura e palida, surgida nessas sombrias regides, iguale-se as
impressoes vividas produzidas pelo senso comum e pela experiéncia.
A habitual conduta dos homens contradiz suas proprias palavras e
mostra que seu assentimento nessas questdes € uma operacao
inexplicavel da mente, situada entre a incredulidade e a conviccao,
mas que estd muito mais préxima da primeira que da segunda."

Uma vez, portanto, que a mente humana parece ser de uma
constituicao tdo débil e tao instavel, que mesmo hoje, quando
tantas pessoas se interessam por modela-la continuamente com
cinzel e martelo, estas, porém, ndao sao capazes de gravar nela
dogmas teoldgicos com uma impressao duradoura; com muito mais
razao, esse deve ter sido o caso nos tempos antigos, quando os que
desempenhavam as fungdes sagradas eram, comparativamente,
menos numerosos. Ndao ha razdo para espantar-se de que
acontecessem entao coisas muito contraditdrias e de que os antigos,
em certos casos, tenham podido passar por infiéis decididos e
inimigos da religidao estabelecida sem sé-lo realmente, ou, pelo
menos, sem saber o que pensar sobre essa questao.

Uma outra causa que torna as religides antigas muito menos
firmes que as religibes modernas é que as primeiras eram
tradicionais, e as segundas sao escriturarias. Naquelas, a tradicdao
era complexa, contraditéria e, com frequéncia, duvidosa, de modo
que nao havia possibilidade de reduzi-la a uma norma ou canone,
nem de propor artigos de fé determinados. As historias dos deuses
eram inUmeras, como as lendas papistas, e, embora quase todo
mundo acreditasse um pouco nessas histdrias, ninguém podia crer
nelas ou conhecé-las integralmente; ao mesmo tempo, porém, todos
deviam reconhecer que nenhuma parte repousava sobre melhores
fundamentos do que as outras. As tradicOes das diferentes cidades
ou povos eram frequentemente tao diretamente opostas entre si,
gue nao se podia dar razao alguma para preferir umas as outras. E
como havia um nimero infinito de histdrias sobre as quais a tradicao



ndo era de modo algum clara, a passagem dos artigos de fé mais
fundamentais para as lendas mais vagas e incertas era
imperceptivel. E por isso que a religido paga parecia desaparecer
corno uma nuvem toda vez que alguém se aproximava para analisa-
la parte por parte. Nunca foi possivel estabelecé-la em dogmas ou
em principios invariaveis. E embora isso nao levasse a maioria dos
homens a abandonar uma fé tdao absurda (pois quando o povo
haverda de ser razoavel?), essa razdao tornou-os mais fracos e
vacilantes na defesa de seus principios, e ainda foi capaz de levar
alguns, de uma disposicao de espirito particular, a adotar praticas e
opinides que tinham a aparéncia de urna verdadeira incredulidade.

Devemos acrescentar a isso que as fabulas da religiao paga
eram, por si mesmas, simples, faceis e familiares; sem demonios,
sem mares de enxofre ou qualquer objeto que pudesse aterrorizar
muito a imaginagao. Quem poderia conter o riso ao pensar nos
amores de MARTE e de VENUS ou nos jogos amorosos de JUPITER e
de PA? Essa religidio, desse ponto de vista, seria tuna verdadeira
religidao poética, se, no entanto, nao tivesse sido tao leviana para
com 0s géneros mais sérios da poesia. Sabemos que ela foi adotada
pelos poetas modernos e que estes nao falaram dos deuses, a quem
consideraram meras ficcoes, com maior liberdade e irreveréncia que
0s antigos, para quem eram objetos reais de sua devocao.

Nao podemos, de modo nenhum, concluir que todos os homens
de bom senso tenham rejeitado categoricamente um sistema
religioso por ele nao ter deixado nenhuma impressao profunda sobre
0 espirito de um povo, e que, apesar dos preconceitos da educagao,
estabeleceram-se entao universalmente principios contrarios, por
meio de argumentos ou raciocinios. Nao tenho certeza, mas uma
inferéncia contraria parece mais provavel. Quanto menos opressiva e
prepotente for uma supersticao,_menos provocara 0 rancor e a
indignacdo dos homens - ou os induzira a se interrogarem sobre seu
fundamento e sua origem. E ao mesmo tempo evidente que o
império de toda fé religiosa sobre o entendimento é flutuante e
incerto,_sujeito a qualquer mudanca de humor e dependente das




circunstancias do momento que impressionam a imaginacao. A
diferenca € apenas de grau. Um autor cldssico dard ao seu discurso
ora um tom de impiedade,_ora outro de supersti ¢cao.* Um moderno
geralmente pensa da mesma maneira, embora possa ser mais
circunspecto em suas expressoes.

LUCIANO nos diz expressamente** que o povo considerava
profano e impio aquele que nao acreditasse nas mais ridiculas
fabulas do paganismo. Com que intencao, de fato, esse agradavel
autor teria empregado todo o poder de sua ironia e de seu espirito
satirico contra a religidao nacional, se essa religido nao fosse
amplamente seguida pelos seus concidadaos e contemporaneos?

TITO LIVIO# reconhece com muita franqueza, como qualquer
tedlogo o faria atualmente, a incredulidade comum de sua época,
mas em seguida ele a condena severamente. E quem imaginaria que
uma supersticao nacional, que podia iludir um homem tao distinto,
nao se impusesse também sobre a maioria do povo?

Os ESTOICOS cobriam o sabio de muitos epitetos magnificos e
até mesmo impios: que somente ele era rico, livre,_soberano e
semelhante aos deuses imortais. Esqueciam de acrescentar que ele
nao era em nada inferior em sabedoria e entendimento a uma
mulher velha. Pois certamente nada pode ser mais deploravel que os
sentimentos que essa seita mantém em relacdo as questdes
religiosas: a0 mesmo tempo que eles estao seriamente de acordo
com 0s prognodsticos comuns segundo 0s guais, quando um corvo
grasna a nossa esquerda, € um bom pressagio, mas que € um mau
pressagio quando uma gralha faz um barulho do mesmo lado.
PANECIO foi o Unico ESTOICO, entre os GREGOS,_que duvidou tanto
dos progndsticos quanto da adivinhacao.** MARCO AURELIO*** nos
diz que ele mesmo tinha recebido muitas adverténcias dos deuses
durante o sono. E verdade que EPICTETO#### nos proibe de levar
em consideracao a linguagem das gralhas e dos corvos, mas nao é

porque eles ndo dizem a verdade, € somente porque podem nos




bens - circunstancias, diz ele, que de modo algum nos dizem
respeito. Assim,_os ESTOICOS unem um entusiasmo filoséfico a uma
supersticdo religiosa. A forca de seu espirito, totalmente voltada
para o lado da moral,_deixa-o0s a vontade naquela religido.*

PLATAO** apresenta SOCRATES afirmando que a acusacdo de
impiedade levantada contra ele era inteiramente devida a sua

SATURNO, ou a do destronamento de SATURNO por JUPITER.
Entretanto,_ num didlogo posterior,*** SOCRATES confessa que a
doutrina da mortalidade da alma era a opiniao aceita pelo povo.
Existe aqui uma contradicao? Sim,_certamente. Mas a contradicao

religiosos em geral s3ao sempre compostos de partes muito
discordantes - o que se verifica sobretudo numa época em que a
supersticdo reinava sobre os homens tdo facil e rapidamente.**

O _préprio CICERO, que em familia_aparentava ser um homem
religioso e devoto, ndo tinha escripulo nenhum, num tribunal
publico de justica, de tratar a doutrina de um estado futuro como
uma_fabula ridicula, a qual ninguem deveria dar atencdo.°
SALUSTIO## representa CESAR falando a mesma linguagem em
pleno Senado.***

Mas que todas essas liberdades nao implicam, da parte das
pessoas, uma infidelidade e um ceticismo total e universal, € muito
evidente para que o neguemos. Embora certas partes da religiao
nacional pouco influenciassem o espirito humano, outras o tocavam
mais de perto; e a principal ocupacao dos fildsofos céticos era
mostrar que nao havia mais fundamento para urnas do que para
outras. Esse é o artificio de COTTA nos didlogos Sobre a natureza
dos deuses. s7 Ele refuta todo o sistema da mitologia conduzindo os
ortodoxos,_pouco a pouco, das histdérias mais significativas, nas quais
se acreditava, as mais incoerentes, que todos ridicularizavam: dos
deuses as deusas, _das deusas as ninfas, das ninfas aos faunos e aos




satiros. Seu mestre CARNEADES tinha empregado o mesmo método
de raciocinio.®

Em resumo, sao duas as maiores e mais notaveis diferencas
entre uma religido mitologica e tradicional e uma religido
sistematica e escolastica: a primeira € frequentemente mais
razoavel, consistindo somente de inlUmeras historias que, por mais
infundadas, nao implicam absurdos explicitos nem contradicoes
demonstrativas, e também se impoe tao facil e tao levemente sobre
0 espirito humano que, ainda que seja universalmente aceita,
felizmente nao causa nenhuma impressao profunda sobre os
sentimentos e o entendimento.
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A religiao primitiva da humanidade surgiu principalmente de um
medo dos acontecimentos futuros; e pode-se facilmente conceber
quais ideias dos poderes invisiveis e desconhecidos os homens
naturalmente entretém quando estdo sob o jugo de sombrias
apreensoes de todos os tipos. Todas as imagens de vinganca, de
severidade, de crueldade e de maldade deviam ocorrer, e deviam
aumentar o medo e o horror que oprimiam o homem religioso
assombrado. Uma vez que um terror infundado se apodera do
espirito, a imaginacdo entra em acao e multiplica ainda mais o
niumero de objetos terrificantes, enquanto a profunda obscuridade,
ou, 0 que € pior, a luz palida que nos cerca, representa os espectros
da divindade sob as mais horriveis aparéncias que se pode imaginar.



E nao se pode formar a ideia de uma maldade perversa que esses
devotos aterrorizados nao a apliguem, prontamente e sem
escrupulo, a sua divindade.

Parece ser esse o estado natural da religiao quando examinada
sob certo ponto de vista. Mas se, no entanto, considerarmos o
espirito de louvor e de glorificacao que necessariamente intervém
em todas as religides, e que é a consequéncia desses proprios
terrores, devemos esperar que prevaleca um sistema teoldgico
totalmente contrario. Toda virtude, toda qualidade, deve ser
atribuida a divindade, e nenhum exagero sera considerado suficiente
para atingir as perfeicoes das quais ela € dotada. Todos os
panegiricos que possam ser inventados, quaisquer que sejam o0s
estilos, sao imediatamente adotados sem que se consulte alguns
outros raciocinios baseados na experiéncia; considera-se que sao
suficientemente confirmados se nos dao as mais espléndidas ideias
dos objetos divinos de nosso culto e de nossa adoracao.

Eis aqui urna espécie de contradicdo entre os diferentes
principios da natureza humana que intervém na religiao. Nossos
terrores naturais produzem a nocao de uma divindade diabdlica e
maligna, mas nossa tendéncia para a adulacao nos leva a
reconhecer um ser perfeito e divino. E a influéncia desses principios
opostos varia de acordo com as diferentes situacdes do
entendimento humanao.

As nagOes barbaras e ignorantes, como as AFRICANAS e as
INDIANAS, e inclusive a JAPONESA, sao incapazes de formar uma
ideia mais ampla do poder e do conhecimento, por isso cultuam um
ser que eles confessam ser perverso e detestavel - ainda que
mostrem, talvez, uma prudéncia ao pronunciar esse julgamento em
publico ou no templo, onde, supdem, suas censuras podem ser
ouvidas.

Ideias tao rudes e tao imperfeitas sobre a divindade sao
abracadas por longo tempo por todos os iddlatras; e podemos
afirmar,__com seguranca, que o0s proprios GREGOS nunca se




libertaram totalmente delas. XENOFONTE* observa,_para a gloria de
SOCRATES, que este filésofo ndo apoiava a opinido vulgar que
supunha que os deuses sabiam algumas coisas e ignoravam outras.
Ele sustentava que eles sabiam tudo o que era feito, dito,_ ou mesmo
pensado. Mas corno esse era um ensinamento filosofico** muito
acima da capacidade de seus contemporaneos,_nao devemos nos
surpreender guando Xenofonte, em seus livros e didlogos,_censura
muito abertamente as divindades que eles adoravam em seus
templos. Podemos observar que HERODOTO,_particularmente,_nao
tem nenhum escrupulo em atribuir,_em muitas passagens,_inveja aos

natureza perversa e diabdlica. Os hinos pagdos, entretanto,
cantados em cultos publicos,_nada mais continham que epitetos de
louvor,_ainda quando atribuiam aos deuses as mais barbaras e
detestaveis acdes. Quando o poeta TIMOTEO cantou um hino em
louvor a DIANA,_no qual enumerou,_com o0s mais altos elogios,_todas
as acoes e todos os atributos dessa deusa cruel e caprichosa, um
ouvinte Ihe disse: "Que tua filha se torne igual a divindade que tu

celebras". ***

Mas quanto mais os homens exaltam a ideia que tém da
divindade, mais aumenta a nocdao que eles tém de seu poder e
conhecimento, ndo a de sua bondade. Ao contrario, a medida que
aumenta a suposta extensao de sua ciéncia e de sua autoridade, o
medo que naturalmente sentem cresce, enquanto acreditam que
nenhum segredo pode escondé-los de seu exame minucioso, e que
mesmo os reconditos mais intimos de seus coracdes ficam expostos
a divindade. Eles devem, entdo, tomar cuidado para nao formar
expressamente nenhum sentimento de censura ou de desaprovacao.
N3ao deve haver senao aplausos, arrebatamentos, éxtases. E
enquanto suas apreensdes sombrias os fazem atribuir a divindade
modelos de conduta que entre as criaturas humanas seriam
vivamente censurados, devem ainda fingir louvar e admirar59 tal
conduta no objeto de suas oragdes religiosas. Assim, podemos
afirmar com seguranca que as religides populares sao, na realidade,
quando se considera as concepgoes de seus adeptos mais ordinarios,



espécies de demonismo, e que, quanto mais ela é exaltada em
poder e conhecimento, menos &, evidentemente, rebaixada em sua
bondade e benevoléncia, sejam quais forem os epitetos de louvor
que possam ser aplicados a divindade por seus adoradores
maravilhados. Entre os iddlatras, as palavras podem ser falsas e
desmentir uma opinido secreta, mas, entre os fanaticos mais
exaltados, a propria opiniao adquire uma espécie de falsidade e
desmente o sentimento interior. O coracao detesta secretamente
tais medidas, de uma vinganca cruel e implacavel, mas o juizo nao
ousa senao pronuncia-las perfeitas e adoraveis. E o sofrimento
adicional desse conflito interior aumenta todos os outros terrores,
gue assombram eternamente essas vitimas infelizes da supersticao.

LUCIANO# observa que um jovem que € a histéria dos deuses
em HOMERO ou Hesiodo, e vé suas faccdes, suas guerras,_a
injustica, o incesto, o adultério e outras faltas tdo altamente
louvadas,_ficard muito surpreso em seguida,_quando, maior de

mesmas agoes que esses autores |he ensinaram a atribuir a seres
superiores. A contradicdo € talvez ainda mais forte entre as
representacoes que certas religioes posteriores nos oferecem e
nossas ideias naturais de generosidade,_cleméncia, imparcialidade e
justica;_e quanto mais os terrores engendrados por essas religidoes
se multiplicam, mais se propagavam entre nds as concepcoes
barbaras da divindade.** Nada pode conservar intacto os

humana,_sendo a necessidade absoluta desses principios para a
existéncia da sociedade. Se a concepcao comum pode permitir para
0s principes um sistema moral um tanto diferente daquele que
deveria regular os individuos, 0 que ndao admitiria para esses seres
superiores,__cujos atributos, _intencdes e natureza nos sao

completamente desconhecidos? Sunt sugeris sua jura.* Os deuses
tém maximas particulares de justica.
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Nao posso deixar de observar aqui um fato que pode merecer a
atencdo dos que fazem da natureza humana o objeto de sua
investigacao. E certo que, em toda religiao, por mais sublime que
seja a definicao verbal que ela ofereca de sua divindade, muitos
adeptos, talvez a maioria, procurarao, nao obstante, obter o favor
divino, ndo por suas virtudes nem por seus bons costumes, Unicas
coisas que podem ser agradaveis a um ser perfeito, senao por
praticas frivolas, por um zelo imoderado, por éxtases violentos ou
pela crenca em opinides misteriosas e absurdas. S6 uma pequena
parte do Saddas,63 bem como do Pentateuco,64 consiste em
preceitos morais, e podemos estar certos de que essa parte foi
sempre a menos observada e respeitada.

Quando os antigos ROMANQOS foram atacados pela peste, eles
nunca atribuiram seus sofrimentos aos seus vicios, nem pensaram
em se arrepender ou em se emendar. Eles nunca pensaram que



eram os grandes ladroes do mundo, cuja ambi ¢do e avareza
tornaram a Terra desolada e reduziram nacdes opulentas a
necessidade e a miséria. Eles simplesmente nomearam um ditador*
a fim de cravar um prego numa porta, e pensaram que por esse
meio tinham apaziguado suficientemente sua divindade enfurecida.

Em EGINA, urna faccao formou tuna conspiracao e assassinou
selvagem e perfidamente setecentos de seus concidadaos,_levando
sua furia ao extremo de cortar as maos de um miseravel fugitivo que
tinha se refugiado num templo, com as quais ele agarrava as portas,
e,_carregado para fora do chao sagrado, imediatamente foi
assassinado. "Por essa impiedade",_diz HERODOTO## (e nao por
muitos outros assassinatos cruéis), "eles ofenderam os deuses e
contrairam uma culpa inexpiavel".

encontre uma religido popular que declare expressamente que sé a
moralidade pode obter o favor divino;_suponhamos também que
uma ordem de eclesiasticos seja instituida para inculcar essa opiniao
nos homens por meio dos sermdes diarios, com toda a arte da

profundamente arraigados que,_por necessidade de alguma outra
supersticao,_eles tornariam o0 comparecimento das pessoas a esses
sermOes a parte essencial da religido,_em vez de coloca-las no
caminho da virtude e dos bens morais. O sublime prélogo das leis de
ZALEUCUS### nao inspirou os LOCRENSES,65 tanto quanto
podemos saber, nogdes mais soOlidas dos meios de agradar a
divindade do que as nogdes que eram familiares a outros GREGOS.

Essa observacao, entao, vale universalmente. Mas podemos ter
ainda alguma dificuldade em explica-la. Nao é suficiente observar
que em todos os lugares as pessoas rebaixam suas divindades até
torna-las semelhantes a si mesmas, e que as consideram
simplesmente uma espécie de criaturas humanas de algum modo
mais poderosas e inteligentes. Isso nao eliminara a dificuldade, pois
ndao existe homem nenhum t3o estlpido que ndo estime, a julgar



por sua razao natural, que a virtude e a honestidade sao as
qualidades mais valiosas que uma pessoa pode possuir. Por que nao
atribuir o mesmo sentimento a divindade? Por que nao fazer com
que toda religiao, ou sua parte principal, consista nessa realizacao?

N3o é satisfatdrio dizer que a pratica da moralidade é mais
dificil que a da supersticao - e &, portanto, rejeitada. Pois - para nao
mencionar as peniténcias excessivas de Brachmans e de Talapoins -
é certo que o ramada66 dos TURCOS, durante o qual os pobres
infelizes, dia apds dia, frequentemente nos meses mais quentes do
ano e num dos climas mais quentes do mundo, permanecem sem
comer nem beber, do nascimento ao por do sol - é certo, dizia eu,
que o ramada deve ser muito mais severo que a pratica de qualquer
dever moral, mesmo para os homens mais corrompidos e
depravados. As quatro quaresmas dos MOSCOVITAS e as
austeridades de alguns catdlicos romanos parecem mais
desagradaveis que a brandura e a benevoléncia. Em suma, toda
virtude, quando nos reconciliamos com ela sem muito esforco, é
agradavel. Toda supersticao é quase sempre odiosa e opressiva.

Talvez possamos aceitar a seguinte explicacao como a
verdadeira solucao dessa dificuldade. Os deveres que um homem
cumpre como amigo ou como pai parecem referir-se simplesmente a
seu benfeitor ou a seus filhos, e ele nao pode faltar a esses deveres
sem romper todos os vinculos da natureza e da moralidade. Urna
forte inclinagao pode impulsiona-lo a cumpri-los. Um sentimento de
ordem e de obrigacao moral une sua forca a forca desses vinculos
naturais, e o homem por inteiro, se é verdadeiramente virtuoso, é
conduzido ao seu dever sem qualquer esforco ou violéncia. Ainda no
caso das virtudes que sao mais austeras e mais dependentes da
reflexao, corno o espirito publico, o dever filial, a temperanca ou a
integridade, a obrigacao moral, tal como a compreendemos,
descarta toda a pretensao a um mérito religioso; e a conduta
virtuosa nao é mais que aquilo que devemos a sociedade ou a nos
mesmos. Em tudo isso um homem supersticioso nada descobre que
tenha realizado especialmente por causa de sua divindade ou que



possa recomenda-lo de um modo particular ao favor e a protecao
divina. Nao Ihe ocorre que o melhor método de servir a divindade é
promover a felicidade de suas criaturas. Ele ainda espera por uma
assisténcia mais imediata do ser supremo, a fim de diminuir os
terrores que o oprimem. E qualquer pratica que se lhe recomende,
ainda que nao tenha utilidade nenhuma na vida ou ofereca a mais
forte resisténcia as suas inclinagdes naturais, ele a abracara logo,
gracas aquelas mesmas circunstancias que deveriam fazer com que
ele a rejeitasse completamente. Parece-lhe que isso € o mais
puramente religioso, na medida em que nao deriva da mistura de
qualquer outro motivo ou consideracgao. E se, por sua causa, sacrifica
boa parte de seu bem-estar e de sua tranquilidade, cré que seus
méritos aumentam conforme se manifesta seu fervor e sua devogao.
Se ele devolve algo emprestado ou paga uma divida, sua divindade
nao |he deve obrigacao nenhuma, pois tais atos de justica sao os
que estava obrigado a cumprir e 0 que muitos teriam cumprido
mesmo que nao houvesse deus nenhum no universo. Mas se ele
jejua um dia ou se da a si mesmo uns bons acoites, isso tem, na sua
opinido, uma relacdo direta com a assisténcia de Deus. Nenhum
outro motivo pode leva-lo a tais austeridades. Por meio desses
extraordinarios sinais de devocao obtém, pois, o favor divino, e pode
esperar, como recompensa, protecao e seguranca neste mundo - e
felicidade eterna no outro.

E por isso que o maior dos crimes tem sido considerado,_em
muitos casos, compativel com uma piedade e devocao
supersticiosas. E por isso, justamente, que se considera arriscado
fazer qualquer inferéncia a favor da moralidade de um homem,_a
partir do fervor ou do rigor de sua pratica religiosa,_ainda que ele

mesmo acredite na sinceridade desta. Mais ainda: observou-se que

BOMILCAR,_tendo formado uma conspiracao para assassinar de tuna
sé vez todo o senado de CARTAGO e violar as liberdades de seu pais,

0S pressagios e com as profecias. "Os que empreendem as acoes




mais criminosas e mais perigosas sao em geral 0S mais
supersticiosos", como oportunamente observa um historiador da
antiguidade.* Sua devocao e sua fé espiritual aumentam com seus
temores. Catilina67 nao se satisfez com as divindades estabelecidas
e com os ritos aceitos pela religiao nacional. Seus terrores inquietos
o fizeram procurar novas invencoes dessa espécie,* e ele

provavelmente nunca teria sonhado com elas se tivesse
permanecido um bom cidadao, obediente as leis de seu pais.

A isso podemos acrescentar que, depois da execucao do crime,
surgem remorsos e terrores secretos que nao deixam nenhum
repouso ao espirito, mas o fazem recorrer a ritos e a cerimobnias
religiosas como expiacao de suas faltas. Tudo o que enfraquece ou
perturba as disposicoes interiores do homem favorece os interesses
da supersticao; e nada os destréi mais do que uma virtude viril e
constante, que nos preserva dos acidentes desastrosos e
melancdlicos ou que nos ensina a suporta-los. Quando resplandece
essa serenidade de espirito, a divindade jamais aparece sob falsas
aparéncias. Porém, quando nos abandonamos as sugestoes naturais
e indisciplinadas de nossos coracoes timidos e ansiosos, atribuimos
ao ser supremo, em virtude dos terrores que nos agitam, toda
espécie de barbarie; e, em razdo dos métodos que adotamos a fim
de apazigua-lo, todas as formas de arbitrariedade. Barbarie e
arbitrariedade: essas sao as qualidades, ainda que dissimuladas com
outros nomes, que formam, corno podemos observar
universalmente, o carater dominante da divindade nas religides
populares. E até os sacerdotes, em vez de corrigir essas ideias
perversas dos homens, tém-se mostrado dispostos a alimenta-las e
a encoraja-las. Quanto mais monstruosa é a imagem da divindade,
mais os homens se tornam seus servidores ddceis e submissos, e
quanto mais extravagantes sao as provas que ela exige para nos
conceder sua graga, mais necessario se faz que abandonemos nossa
razao natural e nos entreguemos a conducao e diregao espiritual dos
sacerdotes. Pode-se admitir, assim, que os artificios dos homens
agravam nossas enfermidades naturais e as loucuras desse tipo,
mas que na origem nunca as engendram. Elas se enraizam mais



profundamente no espirito e nascem das propriedades essenciais €
universais da natureza humana.
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Lotolatto geta

Apesar de a estupidez dos homens barbaros e incultos ser tao
grande que eles nao conseguem ver um autor soberano nas mais
evidentes obras da natureza, obras que lhes sao muito familiares,
parece, entretanto, que € quase impossivel que alguém de bom
entendimento rejeite tal ideia, quando esta Ihe é sugerida. Em cada
coisa é evidente um propdsito, uma intencao, um designio; e quando
ampliamos nossa compreensao a ponto de contemplar os primeiros
principios desse sistema visivel, devemos adotar, com a mais forte
convicgao, a ideia de uma causa ou autor inteligente. As maximas
uniformes que vigoram em toda a estrutura do universo também nos



levam, naturalmente, se nao necessariamente, a conceber essa
inteligéncia como Unica e indivisivel, quando os preconceitos da
educacdo ndo se opdem a tuna teoria tdo razoavel. Até as
contradicdes da natureza, ao se revelarem em toda parte, tornam-se
provas de um plano coerente e estabelecem um projeto ou uma
intencao Unica, ainda que inexplicavel e incompreensivel.

O bem e 0 mal se misturam e se confundem universalmente, da
mesma forma que a felicidade e a miséria, a sabedoria e a loucura,
a virtude e o vicio. Nada é puro nem inteiramente uniforme. Todas
as vantagens sao acompanhadas de desvantagens. Uma
compensacao universal se impoe em todas as condicdes do ser e da
existéncia. E nao nos é possivel, por meio de nossos mais quiméricos
desejos, formar a ideia de um estado ou de uma situacao
perfeitamente desejavel. O elixir da vida,68 segundo a ficgdo do
poeta, € sempre uma mistra tirada das jarras que JUPITER tem em
suas duas maos, e, se um calice perfeitamente puro nos é
apresentado, como nos diz ainda o poeta, ele é vertido apenas da
jarra colocada na mao esquerda.

Quanto mais excelente € um bem, do qual temos uma pequena
amostra, mais agudo € o mal que o acompanha; e encontramos
poucas excecoes a essa lei uniforme da natureza. O espirito mais
brilhante beira a loucura; as mais altas efusdes de alegria
engendram a melancolia mais profunda; os prazeres mais
arrebatadores sao sequidos da mais cruel lassidao e de desgosto; as
esperan¢as mais promissoras abrem caminho para as decepgoes
mais duras. E, em geral, nenhuma existéncia oferece tanta
seguranca (pois nao é preciso sonhar com a felicidade) quanto a
existéncia temperada e moderada que se atém, tanto quanto
possivel, a uma mediocridade e a uma espécie de insensibilidade em
todas as coisas.

Como o bem, o grande, o sublime, o encantador encontram-se
no mais alto grau nos principios puros do monoteismo, podemos
esperar, por analogia com a natureza, que o baixo, o absurdo, o



mesquinho, o terrificante sejam igualmente explorados nas ficcoes e
quimeras religiosas.

A tendéncia universal para acreditar num poder invisivel e
inteligente, se nao € um instinto original, € pelo menos tuna coisa
que geralmente acompanha a natureza humana e pode ser
considerada tuna espécie de sinal ou marca que o artifice divino
colocou sobre sua obra; e nada, com certeza, pode elevar mais o
homem do que ser assim eleito, entre todas as outras partes da
criacao, para exibir a imagem ou a impressao do criador universal.
Mas levemos em consideracao essa imagem como ela aparece nas
religides populares do mundo. Corno nossas representacoes
desfiguram a divindade! Como ela é rebaixada a um nivel mais baixo
do carater que naturalmente atribuiriamos na vida comum a um
homem de senso e de virtude!

E um nobre privilégio da razdo humana alcancar o conhecimento
do ser supremo e poder inferir, a partir das obras visiveis da
natureza, um principio tao sublime como seu criador supremo. Mas
vejamos o reverso da medalha. Observemos a maioria das nagoes e
épocas. Examinemos os principios religiosos que tém, de fato,
vigorado no mundo. Dificilmente nos persuadiremos de que eles sao
mais do que devaneios dos homens. Ou talvez os consideraremos
mais tuna brincadeira de macacos com a forma humana do que
afirmacdes sérias, positivas e dogmaticas de um ser que se
vangloria com o nome de racional.

Ougamos os protestos verbais de todos os homens. Nada é tao
certo quanto seus dogmas religiosos. Examinemos suas vidas.
Dificilmente pensaremos que eles tém a menor confianca a seu
respeito.

O maximo e mais sincero zelo ndao nos da qualquer garantia
contra a hipocrisia. A mais notdria impiedade é acompanhada de um
temor e arrependimento secretos.



Nao existe um absurdo teoldgico tdo evidente que nao tenha
sido adotado, um dia ou outro, por homens dotados do mais vasto e
mais refinado entendimento. Nenhum preceito religioso é tao
rigoroso que nao tenha sido adotado pelo mais libidinoso e mais
dissoluto dos homens.

A ignorancia € a mae da devocdao. Essa € uma maxima
proverbial, confirmada pela experiéncia geral. Procuremos uma
pessoa inteiramente destituida de religidao. Se a encontrarmos
estaremos certos de que ela estda a poucos graus de distancia dos
animais.

O que ha de mais puro do que certo grau de moral incluido em
certos sistemas teoldgicos? O que ha de tao corrupto quanto certas
praticas as quais esses sistemas dao origem?

A crenca na vida futura abre perspectivas confortaveis que sao
arrebatadoras e agradaveis. Mas corno esta desaparece
rapidamente quando surge o0 medo que a acompanha e que possuli
uma influéncia mais firme e duradoura sobre o espirito humano!

E tudo uma incognita, umn enigma, um mistério inexplicavel. O
Unico resultado de nossas investigacoes mais meticulosas sobre esse
assunto parece ser a duvida, a incerteza e a suspensao do juizo.69
Mas tal é a fraqueza da razao humana e tal é o irresistivel contagio
da opiniao que dificiimente poderiamos manter essa duvida
deliberada, se ndao amplidssemos nossa visdao e, opondo uma
espécie de supersticdo a outra, as colocassemos em disputa,
enquanto de nossa parte, durante essa furia e controvérsia,
felizmente escapassemos para as regidoes calmas, ainda que
obscuras, da filosofia.



4

05 Qesta ediene

I Para o leitor atento dos textos de Hume, ha aqui um sério

problema: como explicar o fato de Hume introduzir a Histdria
natural da religiao, admitindo o que ele questiona
profundamente nos Dialogos? Uma resposta plausivel e que
tem sido defendida por alguns de seus principais intérpretes €
esta: embora a Historia natural da religido, da mesma forma
que os Diadlogos sobre a religiao natural, contenha os mais
sinceros ataques de Hume contra a crenca religiosa, ele, nao
obstante, evitou ser muito direto em sua abordagem,
mantendo, em alguns casos, argumentos que na realidade
destréi em outros escritos. Assim, na Histéria natural da
religido, Hume alega varias vezes que a existéncia de Deus
pode ser provada racionalmente. Contudo, seus outros escritos
e sua correspondéncia sugerem que ele nao acreditava nisso.
A respeito desse tipo de estratégia, Noxon esclarece que, "a
fim de extravasar seu ceticismo religioso sem se ver acusado
de blasfémia, Hume adotou varios estratagemas tradicionais e
empregou alguns de sua autoria. A forma do dialogo permitia-
lhe atribuir a um interlocutor as opinides perigosas, € a si
mesmo as mais seguras, como na secao XI da Investigacao,
ou desaparecer completamente nos bastidores, como nos
Dialogos sobre a religiao natural. Transportando suas
discussdes para uma época anterior ou para outro lugar, Hume
transferia a responsabilidade para os leitores que decidissem



aplicar essas licdes as doutrinas e controvérsias locais. E
possivel, assim, menosprezar as capacidades mentais e morais
de Jupiter sem ofender com isso os filhos de Jeova. E
permitido escarnecer a supersticao e o entusiasmo desde que
seja poupada a verdadeira religiao'. Também &
razoavelmente seguro derrubar um dos esteios em que
assenta um dogma religioso desde que outros, supostamente
mais fortes, sejam deixados intactos. Estes poderao ser
destruidos num momento posterior: o leitor filosofico diligente
sabera apreciar o resultado liquido dos diversos argumentos; o
censor, farejando em cada publicacdo, a medida que estas vao
surgindo, a presenca de sinais de heresia, talvez nao consiga
perceber essa ligacao" (Noxon, Hume's Philosophical
Development, p.173).

2 Trata-se aqui do argumento "baseado na concordancia universal
da humanidade" (cf. Didlogos sobre a religido natural, parte
4). O argumento consiste numa defesa da real existéncia de
uma entidade divina a partir do fato da crenca quase universal
em algum tipo de divindade. Ver, por exemplo, Cicero, De
Natura Deorum, Livro 1, cap.4; II, cap.5; II, cap.8-10; ou Sexto
Empirico, Contra os fisicos, Livro 1, cap.61.

3 No original: "Thefirst principies must be secundary". O que Hume
parece querer dizer aqui é que os "principios religiosos" devem
ser considerados secundarios em relacao aos principios mais
basicos; principios que surgem "de um instinto original ou de
uma impressao primaria da natureza humana". Convém notar
aqui que nem sempre o texto de Hume é claro. Ha pas sagens
confusas, formas indiretas e obliquas de expressao, talvez
conscientemente adotadas como estratégias de defesa contra
a censura. Sobre esse ponto, alguns comentadores notaram
que para evitar acusacoes de uma gravidade que na época
nada tinha de desprezivel, Hume envolve seu discurso em
multiplos véus de discricao (Flew, A. Hume's Philosophy of
Belief, p.217), recorrendo a formas indiretas e obliquas de



expressao e a efeitos de mascaramento (Smith, K. The
Philosophy of David Hume), utilizando toda uma complexa
estratégia, cheia de manobras defensivas. Consegue assim
escapar ao olhar vigilante do censor sem deixar de apresentar
suas teorias mais subversivas (Noxon).

4 A primeira edicdo de 1757 nao traz os titulos das secoes,
marcadas simplesmente com nudmeros romanos. Contudo,
numa carta a seu editor, Hume prop0s a inclusdao dos titulos
das secdes: "Sei que se tem frequentemente objetado contra
minha Histdria natural da religiao que ela carece de ordem.
Para poder evitar esta objecao, resolvi indicar no inicio o
conteudo que ela abrange... desejaria também que o titulo de
cada secao fosse colocado antes de cada secao. Isso ajudaria
o leitor a perceber o escopo do discurso” (carta a William
Strahan de 20 de maio de 1757).

5 Na época de Hume, o politeismo era entendido como sin6nimo de
idolatria.

6 Em outras edicOes, o autor usa o termo iddlatras.
7 Em outras edicOes, o0 autor usa o termo idolatria.

8 Aqui e em outras passagens da Histdria natural da religidao, Hume
aparentemente toma por garantido o argumento do designio
que critica nos Dialogos sobre a religiao natural (obra composta
por volta da mesma época em que compds a Historia natural da
religido, mas publicada somente apds sua morte). O argumento
do designio constituia um dos principais estratagemas utilizados
no século XVIII para inferir a existéncia de Deus da evidéncia da
ordem e da adaptacao dos meios aos fins encontrados na
natureza. De acordo com esse argumento, a presenca de um
designio no mundo implicaria a existéncia de um arquiteto
divino. Seria uma incoeréncia da parte de Hume se nao se
tratasse de mais uma de suas "estratégicas retdricas". Nos
Dialogos sobre areligiao natural, Hume promove uma discussao



do argumento do designio por meio de trés personagens. Um
personagem, chamado Cleantes, defende um argumento do
designio a posteriori a favor da existéncia de Deus. Um outro
personagem, chamado Demea, defende um argumento causal a
priori a favor da existéncia de Deus, particularmente uma versao
do argumento defendido por Leibniz e Clarke. Finalmente, um
personagem chamado Filo € um cético que argumenta tanto
contra as provas aposteriori como contra as provas apriori. Para
Filo, o argumento do designio baseia-se numa falsa analogia:
nao sabemos se a ordem na natureza foi o resultado do
designio, uma vez que, diferentemente de nossa experiéncia
com a criacao de maquinas, nao testemunhamos a formacao do
mundo. A vastiddao do universo também enfraquece qualquer
comparacao com os artefatos humanos. Apesar de o universo
ser ordenado aqui, ele pode ser cadtico em outro lugar. De
maneira similar, se um designio inteligente é exibido somente
em uma pequena parte do universo, entao nao podemos dizer
que ele é a forca produtora de todo o universo. Filo também
defende que o designio natural pode ser explicado pela natureza
somente na medida em que a matéria pode conter dentro de si
um principio de ordem. E mesmo se o designio do universo € de
origem divina, nao estamos justificados em con cluir que essa
causa divina é um ser Unico, todo-poderoso ou benevolente. Em
relacao ao argumento causal, Filo argumenta que uma vez que
admitimos uma explicacao suficiente para cada fato particular
na sequéncia infinita de fatos, nao faz sentido perguntar sobre a
origem da colecao desses fatos. Ou seja, uma vez que
explicamos adequadamente cada fato individual, isso constitui
uma explicacao suficiente de toda colecao.

9 Ou seja, o argumento do designio.
I0 John Milton, Paraiso perdido, livro IV (p.205-357).
IT Em outras edicoes, o autor usa o termo idolatria.

12 Em outras edicoes, o autor usa os termos idolatria e politeismo.



13 O restante do paragrafo foi acrescentado em uma nota em outras
edicoes.

14 "Politeismo ou idolatria" em outras edicoes.

15 Hamadriada: ninfa dos bosques que nascia e morria com a arvore
de cuja guarda estava incumbida e da qual se julgava
prisioneira.

16 Hume aparentemente admite aqui, provavelmente apenas como
estratégia retdrica e por razbes de prudéncia, o argumento
do designio que ele rejeita nos Dialogos sobre a religiao
natural e em outros textos.

17 Peca escrita por Plauto (Titus Maccius) (ca.254-184 a.C.), autor
romano de comédias, na qual Jupiter funde duas noites para
prolongar sua relacao amorosa.

18 Alexandre, o Grande (III) (356-23 a.C.), rei da Macedonia entre
336-23. Filho de Felipe, foi educado por Aristoteles. Suas
vitorias sobre os persas garantiram-lhe um império que ia
até a India, incluindo o Egito.

19 Personificacdo da desordem anterior a criagdo do mundo. Dele
nasceram a Noite, o Dia e o Eter.

20 Literalmente, dos "comedores de peixe".

21 O principal argumento de Hume é que os deuses homéricos
foram originalmente concebidos e por longo tempo
considerados um produto do mundo natural, nao autores
dele.

22 Hume usa aqui os termos estoico e académico de forma livre.
Marco Aurélio foi de fato um estoico, mas Plutarco nao foi
nem estoico nem académico. A escola estoica, fundada por
Zenao de Citio (332-262 a.C.), e em rivalidade com o



epicurismo, dominou o periodo classico entre os séculos III e
II a.C. A doutrina estoica antiga foi desenvolvida e
elaborada pelos discipulos e sucessores de Zenao, Cleantes
(331-232 a.C.) e Crisipo (280-206 a.C.).

23 "Politeismo e idolatria" em outras edicoes.
24 Este paragrafo aparece em uma nota em outras edicoes.
25 Nome fenicio sob o qual o deus-sol era adorado.

26 Membros dos aredpagos atenienses, ou seja, dos tribunais de
justica ou conselhos, célebres pela honestidade e retidao no
juizo, que funcionavam a céu aberto no outeiro de Marte,
antiga Atenas, desempenhando papel importante em politica
e assuntos religiosos.

27 Mae Terra.

28 Esta passagem foi originalmente redigida desta forma: "Assim a
divindade, que os judeus incultos concebiam somente como
o Deus de Abrado, de Isaac e de Jaco, tornou-se o Jeova e o
Criador do mundo". Em outras edi¢cdes consta: "Assim, nao
obstante a sublime ideia sugerida por Moisés e pelos
escritores inspirados, muitos judeus incultos parecem ainda
ter concebi do o ser supremo como uma mera divindade
local ou protetora nacional".

29 Em outras edicdes, este paragrafo aparece em nota a palavra
"todo-poderoso"”, do penultimo paragrafo acima.

30 Um dos nomes dados aos frades franceses pertencentes a ordem
de Santo Domingo.

31 Cordeliers no original, isto €, um dos nomes usados na Franca
para denominar os frades franciscanos sequidores de regras



austeras; assim chamados por causa da corda amarrada que
usavam em torno da cintura.

32 Esta passagem foi originalmente redigida assim: "As vezes a
rebaixavam ao nivel das criaturas humanas, representando-a
em luta corporal com um homem, andando na noite fria,
mostrando suas costas, e descendo do céu para informar-se
sobre o que se passa na terra".

33 Casta sacerdotal entre os antigos Medas (oriente do Ira), uma
das principais fontes da religiao Zoroastriana.

34 Hume expressa sutilmente aqui uma opinidao radical e arriscada,
afirmando que o grande nimero de execugoes de heréticos
e a supressao da oposicao por parte dos cristdos é muito
pior que a pratica das religides que fazem publicamente
eventuais sacrificios humanos a seus deuses.

35 Sobre as "virtudes monasticas" ver a Investigacao sobre os
principios da moral, secao 9, parte 1.

36 Religiosos muculmanos, pertencentes a uma ordem ascética ou
mendicante.

37 Seqguidor da doutrina de Ario (250-336), padre cristao de
Alexandria (Egito), segundo a qual Cristo era uma criatura
de natureza intermedidaria entre a divindade e a
humanidade; nega va-lhe o carater divino e ainda
desacreditava a Santissima Trindade.

38 Seguidor do pelagianismo, doutrina do monge Pelagio (séc.V),
heresiarca inglés, sequndo a qual o homem era totalmente
responsavel por sua propria salvacao; minimizava o papel da
graca divina, negava o0 pecado original e a corrupcao da
natureza humana e, consequentemente, a necessidade do
batismao.



39 Seguidor das teorias sobre a supremacia da autoridade civil em
assuntos eclesiasticos, defendidas pelo médico suico
Thomas Lieber Erasto (1523-1584).

40 Os socinianos eram o0s seguidores do italiano Fausto Sozzini
(1539-1604), latinizado "Socinus", e precursores dos
unitarianos. Enfatizavam a unidade e a eternidade de Deus,
mas duvidavam da eternidade e da divindade de Jesus,
questionando assim a doutrina da Trindade.

41 Doutrina de Sabélio, heresiarca do séc.Ill, que negava o dogma
da Santissima Trindade e professava haver uma Unica
substancia ou pessoa em Deus, com nomes diversos,
segundo os varios modos de se revelar.

42 Seguidor da doutrina herética do heresiarca bizantino Eutiquio
(ca.3 58-454), monge de Constantinopla que afirmava so
haver em Jesus Cristo a natureza divina sob uma aparéncia
humana. Sua doutrina, o monofisismo, foi condenada pelo
Concilio da Calced6nia (451).

43 Seguidor ou sectario do nestorianismo, doutrina ligada a Nestdrio
(380-451), monge de Antioquia, heresiarca que fazia a
distincao entre as naturezas divina e humana de Cristo, o
que, consequentemente, negava a maternidade divina de
Maria.

44 Seguidor da doutrina religiosa do séc.VII que defendia a ideia de
que Jesus Cristo possuia somente uma vontade divina.

45 Partidarios da Reforma que protestaram contra a decisao da
Dieta de Espira (1529) e que se separaram; portanto,
descendem da Igreja catdlica romana.

46 Outras edicOes apresentam a seguinte referéncia: livro III, cap.38
[Histdria, livro III, cap.29 e 381.



47 Nesta frase e no préximo paragrafo, Hume refere-se a doutrina
catdlica romana da presenca real por meio da qual o pdo e o
vinho usados na liturgia da missa transformam-se de algum
modo no corpo e no sangue de "seu deus".

48 Isto é, pertencente aos "mouros", povo que se manteve na
Peninsula Ibérica subjugado aos cristaos.

49 "Augusto sera considerado um deus em pessoa", Horacio, Odes,
livro III, ode 5.

50 Absalom andAchitophel, de John Dryden, foi originalmente escrita
em novembro de 1681, sendo que uma segunda parte
apareceu em 1682. No original:
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51 "Cruzadas": em outras edicoes.



53 Varro, Sobre a linguagem latina, livro V, cap.10, paragrafos 57-
74.

54 "Nesta época, os judeus iniciaram a guerra porque foram
proibidos de mutilar suas partes genitais."

55 Esse paragrafo é fundamental para o esclarecimento da posicao
de Hume sobre a crenca em um deus. Ver a esse respeito: T.
Penelhum, "Natural Belief and Religious Belief in Hume's
Philosophy”, The Philosophical Quartely, 1983; e J. C. A.
Gaskin, Hume's Philosophy of Religion (Londres, 1988), cap.7.

56 Urano ou Urano, O Céu, filho de Geia ou da Noite, pai de Saturno,
dos Titas, dos Ciclopes.

57 Cicero, Sobre a natureza dos deuses, livro III.
58 "Nas religides mais populares" em outras edigoes.

59 A falsa representacao que a 'religiao popular" impde a
moralidade é um tema recorrente em Hume. Dentre as
principais acusacoes dele contra a religiao estao: que ela
cria "espécies frivolas de mérito"; que ela cria falsas
espécies de crimes, como o suicidio, por exemplo; que ela
implica louvar o Todo-Poderoso por sua aparente
responsabilidade por atos que nos seres humanos seriam
verdadeiros crimes.

60 Arminianos: seguidores do arminianismo, doutrina liberal do
tedlogo holandés Jacobus Arminius (1560-1609), que negava a
doutrina calvinista da predestinacao absoluta, afirmando
serem compativeis a soberania de Deus e o livre-arbitrio
humano. Molinistas: seguidores da doutrina do jesuita
espanhol Luis de Molina (1535-1600), que visava conciliar o
livre-arbitrio com a graca e a presciéncia divinas. Origenismo:
doutrina religiosa apresentada no séc. III por Origenes,



tedlogo de Alexandria, que mistura elementos da gnose, do
platonismo e do cristianismo.

61 "Mais populares" em outras edicdes.

62Toda essa secao é da maior importancia para entendermos os
argumentos e as opinides de Hume sobre a relacao entre a
moralidade e a religiao. Ver também Dialogos sobre a religiao
natural, parte XII; Investigacao sobre o entendimento
humano, secao XI; e a explicacao da moralidade oferecida na
Investigacao sobre os principios da moral, se¢des 1-5 e 9.

63 Livro judaico de preces e oracoes.

64 O Pentateuco € a colegdo dos cinco primeiros livros do Velho
Testamento atribuidos a Moisés: o Génesis, oExodo, o Levitico,
o Numeros e o Deuteronémio.

65 Habitantes de Locros, antiga cidade grega localizada na
extremidade meridional da atual Italia.

66 O ramada corresponde ao nono més do ano mugulmano,
considerado sagrado e durante o qual a lei de Maomé
prescreve o jejum num periodo diario entre o alvorecer e o
por do sol.

67 Lucio Sérgio Catilina (morto em 62 a.C.), governador da provincia
romana da Africa entre 67-66 a.C. Foi perseguido por
corrupcao, mas absolvido. Derrotado por Cicero nas eleigoes
para consul em 63 e 62, conspirou num golpe revelado por
Cicero em seus discursos no Senado. Foi morto pelo exército
de Gaio Antonio.

68 The draughts of life no original.

69 Esse paragrafo conclusivo da Histéria natural da religiao parece
confirmar a opiniao que Hume expressa numa carta a



Andrew Millar, de 3 de setembro de 1757, na qual ele diz:
"Quanto as minhas opinides, vocé sabe que ndo defendo
nenhuma delas de modo positivo: eu somente proponho
minhas duvidas...".



i iogrdﬁms

Anaxagoras (ca.500-428 a.C.), fildsofo pré-socratico, nascido em
Clazomena. Viveu em Atenas na época de Péricles, que teria
sido seu discipulo. Foi perseguido por sua impiedade.

Anaximandro (ca.610-547 a.C.), fildsofo jonico, principal discipulo e
sucessor de Tales, responsavel por ousadas especulacdes
fisicas e cosmoldgicas. Prop6s o apeiron (o ilimitado ou o
indeterminado) como primeiro principio.

Anaximenes (ca.585-528 a.C.), sucessor de Anaximandro em Mileto,
adotou o ar (pneuma) como arqué, uma vez que o ar €
incorpdreo e se encontra em toda parte.

Aristofanes (ca.444-3 80 a.C.), comediografo ateniense, autor de
pecas como As nuvens, As ras, dentre outras.

Aristoteles (384-323 a.C.), filéosofo grego, nasceu em Estagira.
Discipulo de Platdo, preceptor de Alexandre, o Grande. Autor
de obras como Metafisica, Politica, Etica a Nicomaco, Poética,
Problemas etc.

Arndbio (séc.I1 d.C.), escritor latino, autor de uma obra importante
por seus relatos dos costumes e ritos dos gregos e dos
romanos.



Arriano (Fluvius Arrianus) (ca.90 a.C.-175 d.C.), oficial greco-romano,
governador da Capaddcia entre 131-37, discipulo de Epicteto e
autor de Expedicao de Alexandre.

Agostinho, Santo (Aurélio Agostinho) (354-430), nasceu em Tagaste
na Numidia, provincia romana no norte da Africa, hoje
localizada na Argélia. Faleceu em uma cidade proxima de
Hipona, da qual era bispo. Autor de varios tratados teoldgicos,
destacando-se Sobre a doutrina crista, Sobre a trindade, A
cidade de Deus (De civitate Dei). Suas Confissdes revelam sua
biografia e seu desenvolvimento filoséfico e espiritual.

Averrdis (1126-1198), importante filésofo &rabe e principal
comentador de Aristételes no Ocidente. Foi principalmente por
meio de sua obra que Aristételes tornou-se conhecido no
mundo cristao latino.

Bacon, Francis (1561-1626), fildsofo e estadista inglés, um dos
primeiros defensores do método experimental. Tornou a
pesquisa independente do principio da autoridade e do
método dedutivo. Estabeleceu uma classificagao metddica das
ciéncias e, no Novum Organum (1620), uma teoria da inducao.

Bayle, Pierre (1647-1706), fildsofo e historiador francés, autor do
famoso Dicionario histdrico e critico (Dictionnaire historique et
critique), de 1696, uma inestimavel fonte para o conhecimento
dos argumentos céticos empregados no periodo moderno,
tanto nas controvérsias teoldgicas quanto nas filosdficas.

Boulainvilliers, Henri, conde de (1658-1722), o mais destacado
defensor em sua geracao da these nobiliairie, sequndo a qual
a constituicao francesa deveria ser mista.

Brumoy, Pierre (1688-1742), escritor e fildlogo francés nascido em
Rouen, na Normandia. Sua obra O teatro dosgregos (Le
théatre des Grecs), publicada em 1730, foi muito popular em



sua época, porque introduziu os escritores gregos para o
publico em geral.

Carnéades (219-129 a.C.), filésofo cético pertencente a Academia,
considerado um dos primeiros proponentes do probabilismo,
ou seja, da ideia de que, diante da impossibilidade da certeza,
devemos adotar como critério o provavel.

Cassius, Dion (ca.155-235 d.C.), historiador grego do comeco de
Roma até 229 d.C,, autor de Histdria romana.

César, Julio (ca.102-44 a.C.), ditador, general, autor de Guerra da
Galia (De bello Gallico).

Crisipo (ca.281-205 a.C.), terceiro e mais importante chefe da escola
estoica (a Stoa) em Atenas; autor prolifico, suas obras nao
sobreviveram.

Cicero, Marco Tulio )106-43 a.C.), filésofo, jurista e orador romano,
discipulo da Academia, fildsofo eclético, grande tradutor de
textos gregos para o latim e criador de grande parte do
vocabulario filoséfico latino que chegou até nds. Autor de
grande numero de obras, como Academica, Sobre a natureza
dos deuses (De natura deorum), Disputas tusculanas
(Tusculanae disputationes), Sobre a adivinhacao (De
divination), Dos deveres (De officiis), Definibus bonus et
malorum.

Clarke, Samuel (1675-1729), filésofo inglés, autor do Tratado da
existéncia e dos atributos de Deus, obra destinada a refutar as
teorias de Hobbes e Espinosa.

Diodoro de Sicilia (Diodoro Siculus) (séc.I a.C.-séc.I d.C.), historiador
grego da Sicilia que, entre 60 e 30 a.C., escreveu uma historia
do mundo: Biblioteca de histodria.



Diogenes Laércio (séc.Il d.C.), autor da obra Vidas e doutrinas dos
fildsofos ilustres, uma das mais importantes obras antigas e
conservadas a respeito da filosofia e dos filésofos gregos.

Dionisio de Halicarnaso (séc.I a.C.), orador grego e historiador da
queda de Roma em 264 d.C,, autor de: Antiguidades romanas.

Dryden, John (1631-1700), escritor inglés, representante do
classicismo, produziu satiras politicas (Aureng-Zeb), comédias
(Anfitrido), tragédias (Tudo por amor, ou o mundo bem
perdido), poemas liricos e estudos criticos (Ensaios sobre a
poesia dramatica).

Epicteto (50-125), fildsofo e moralista estoico que ensinou em Roma;
seus Discursos sobreviveram escritos em grego por Arriano.
Autor do famoso Enchiridion (Manual).

Epicuro (341-270 a.C.), fundador da escola epicurista em Atenas em
306, que, com o estoicismo, dominou amplamente o periodo
posterior a filosofia classica. Conhecido sobretudo por seu
tratado Da natureza, em que retoma as teorias atomistas de
Demdcrito e Leucipo, defendendo que o universo consiste de
espaco vazio infinito e de um ndmero infindo de particulas
fisicas mindsculas eternamente existentes.

Esparciano (Aelius Spartianus) (séc.IV d.C.), um dos escritores das
histdrias dos Césares.

Estrabao (ca.63 a.C.-21 d.C.), gedgrafo grego, autor de Geografia.

Euripedes (ca.480-406 a.C.), um dos trés principais tragediografos
gregos, ao lado de Esquilo e de Séfocles. E o mais filosofico,
realista e cético dos trés. Autor de pecas comoAlceste,
Hécuba, Medeia, Ifigénia em Aulis etc.

Fontenelle, Bernard le Bovier de (1657-1757), literato francés.
Defensor da ciéncia e da perspectiva naturalistas. Autor de



Didlogo dos mortos (Dialogue des morts, 1683), Dialogos
sobre a pluralidade dos mundos (Entretiens sur Ia pluralité des
mondes, 1686), Digressao sobre os antigos e o modernos
(Digression sur les anciens et les modernes, 1688), Reflexdes
sobre a poética (Réflexions sur Ia poétique, 1695). Foi
secretario da Academia Francesa, eleito cm 1691.

Galeno (ca. 129-199 d.C.), médico grego muito influente cujas obras
sobre anatomia foram superadas somente no século XIX.

Germanico (Nero Claudius Germanicus) (15 a.C-19 d.C.), filho
adotivo de Tibério.

Heraclito (ca.500 a.C.), fildsofo pré-socratico, nascido em Efeso,
conhecido por sua doutrina do mobilismo ou fluxo perpétuo
das coisas, expressa no famoso fragmento: "Nao podemos
banhar-nos duas vezes no mesmo rio, porque o rio nao € mais
0 mesmo".

Herodiano (inicio do séc.Ill d.C.), historiador que escreveu em grego
uma histéria de Roma: Histéria do Império na época de
MarcoAurélio, que comeca a partir da morte de Marco Aurélio
em 238 d.C.

Herddoto (séc.V a.C.), viajante, cronista das gerras Breco-persas
entre 460-425 a.C. Autor de Historia, € considerado 11 o pai
da histodria".

Hesiodo (séc.VIII a.C.), um dos primeiros poetas gregos cuja obra,
Os trabalhos e os dias, apresenta uma descricao da vida
cotidiana do pais, e a Teogonia, oferece um relato da origem
do mundo e uma genealogia dos deuses.

Homero (séc.VIII a.C.), grande poeta épico da Grécia cujas obras,
Iliada e Odisseia, formam a base da literatura e dos costumes
gregos.



Horacio (Quintus Horatius Flacus) (65-8 a.C.), poeta e satirista
romano, autor de Odes, Satiras, Ensaios e da Arte poética,
obras muito influentes na Europa moderna.

Hyde, Thomas (163 6-1703), autor de Histdria das religides persas
antigas (Historia relioionis veterum Persarum, 1700), um
estudo das religides persas antigas altamente respeitado,
contendo textos religiosos, comentarios e discussoes sobre as
praticas religiosas. Hyde foi professor de Hebreu e de Arabe
em Oxford, e, durante os reinados de Carlos II, James II e
William 111, ocupou a funcdo de intérprete e secretario de
governo para as linguas orientais.

Juvenal (Decimus Junius Juvenalis) (ca.60-136 d.C.), considerado o
maior poeta satirico romano. Suas Satiras, de teor estoico,
influenciaram muito a literatura inglesa, especialmente
autores como Pope, Swift e Johnson. Foi traduzido por Dryden.

Livio (Titus Livius) (59 a.C-17 d.C.), autor latino de unia imensa e
importante histéria de Roma (Histéria de Roma), da qual
somente uma quarta parte sobreviveu.

Locke, John (1632-1704), fildsofo inglés, autor de obras como Ensaio
sobre o entendimento humano (1690), Dois tratados sobre
ogoverno (1690), e de diversas Cartas sobre a tolerancia.

Longino (Cassius Longinus) (ca.213-273), fildsofo e retorico grego,
nascido em Palmira, a quem se atribuia, no século XVIII, o
tratado Do sublime, traduzido por Nicolas Boileau (1636-1711),
escritor francés, autor de Satiras, Epistolas, e da Arte poética
(1674).

Luciano (ca. 115 d.C.), autor grego de varios didlogos satiricos,
dentre os quais Dialogos dos mortos, Sobre os sacrificios, Zeus
catequizado, Falso amigo (Philopseudo), Hermétimo, ou sobre
as seitas, Menipo ou a descida ao Hades, Necromancia
(Necyomancia).



Lucrécio (Titus Lucretius Carus) (ca.98-ca.50 a.C.), poeta e fildsofo
latino, autor do grande poema Sobre a natureza das coisas
(De rerum natura), uma das principais fontes da doutrina
epicurista.

Macrdbio, Ambrdsio (séc.IV e V), gramatico latino, escritor eclético
sobre literatura. Sua extensa obra Saturnais (Saturnaliorum
libri) menciona, no livro III, o Unico escrito conhecido de
Samonico Sereno: Res Reconditre. Sereno morreu eni 212.

Manilio (séc.I a.C.e séc.I d.C.), poeta e cosmdlogo latino, autor de
Astrondmica.

Marco Aurélio Antonino (121-180 d.C.), imperador romano de 161 a
180 e fildsofo estoico. Autor de Meditacoes.

Maquiavel, Niccolo di Bernardo dei (I1469-1527), autor de O principe,
um dos grandes classicos da teoria politica.

Milton, John (1608-1674), poeta inglés defensor das liberdades civis
e religiosas. Autor de Paraiso perdido (1667), Paraiso
reencontrado e Samson agonistes (1671).

Namaciano (séc.V d.C.), Uultimo grande poeta romano. Foi um
antlcristao.

Nero (37-68 d.C.), imperador de Roma entre 54 e 68.

Newton, Isaac (1642-1727), matematico, fisico e tedlogo inglés,
autor de Principios matematicos da filosofia natural.

Ovidio (Publius Ovidius Naso) (43 a.C.-ca.17 d.C.), brilhante poeta
romano, autor de Arte de amar (ArsAmatoria) e Metamorfoses.

Panécio (ca.185-109 d.C.), filésofo estoico que influenciou Cicero.

Pere le Comte (1655-1729), jesuita francés, autor de Novas noticias
sobre o estado atual da China (Nouveaux memoires sur |'état



present dela Chine), obra publicada em 1696 e condenada
como demoniaca em 18 de outubro de 1700, pela Faculdade
de Teologia ligada a Sorbonne.

Petronio Arbiter, Gaius (séc.I d.C.), satirista latino, autor de
Satiricon.

Platao (ca.428-348 a.C.), filésofo ateniense, discipulo de Socrates e
mestre de Aristoteles. Fundador da Academia. Autor de varios
didlogos filosoficos, corno A Republica, Fédon, O Banquete,
Ménon, Gdrgias, Teeteto, Parménides, Eutifron e outros.

Plinio, o Velho (Caius Plinius Secundus) (24-79 d.C.), polimata
romano e autor de Historia naturalis (Histéria natural).

Plinio, o Jovem (Caius Plinius Cxcilius Secundus) (ca.62 d.C.ca.114
d.C.), sobrinho de Plinio, o Velho. Oficial e jurista romano,
autor de Cartas.

Plutarco (46-120 d.C.), administrador romano e autor prolifico de
biografias e obras gerais sobre moral e outros temas. Autor de
Vidas paralelas, Opusculos morais (Moralia) etc.

Polibio (ca.203-ca.120 a.C.), historiador grego, autor de uma historia
sobre Roma.

Quintiliano (Marcus Fabius Quintilianus) (ca.37-100 d.C.), escritor e
orador latino, nascido na Espanha, autor de Institutio oratoria.

Quinto Curcio Rufo (Quintus Curtius Rufus) (séc.I), autor latino de
uma histdoria de Alexandre, o Grande: Historire Alexandri
Magni Macedonis (Histéria de Alexandre, o Grande, da
Macedonia).

Ramsa¥Y, Andrew Michael (1686-1743), escritor inglés que se
converteu ao catolicismo romano em 1710, autor de A New
Cyropaedia; or The Traveis of Cyrus (1727).



SalGstio (Caius Sallustius Crispus) (86-ca.34 a.C.), historiador
romano autor de varios estudos sobre a historia de Roma,
autor de Guerras de Catilina (Bellum Catilinae).

Séneca (Lucius Anna us Seneca) (ca.5 a.C.-65 d.C.), politico romano
dotado de grande habilidade, conselheiro de Nero e autor de
tragédias e muitas cartas e ensaios comentando e aplicando o
estoicismo.

Sexto Empirico (séc.Il d.C.), doxografo grego, compilador do
ceticismo antigo, autor de Hipotiposes pirronicas.

Socrates (469-399 a.C.), filésofo grego, conhecido através dos
escritos de seu discipulo Platdo, de Xenofonte e de outros.

Suet6nio (Caius Suetonius Tranquillus) (ca.69-ca.140), bidgrafo
romano mais conhecido por sua obra Vidas dos Césares,
contendo as biografias dos imperadores romanos de Julio
César a Dorniciano.

Tacito (Publius Cornelius Tacitus) (ca.55-ca. 117 d.C.), o mais
brilhante, preciso, irbnico e lido dos historiadores romanos.
Autor de Anais, Histdria, Germanica etc.

Tales (de Mileto) (séc.VI a.C.), considerado o primeiro fildsofo, um
competente astronomo e administrador.

Tucidedes (ca.457-ca.400 a.C.), historiador grego da guerra entre
Esparta e Atenas, 431-404 a.C., famoso por sua clareza, estilo
conciso, por sua consisténcia e imparcialidade. Autor de
Histdria da guerra do Peloponeso.

Varro (116-27 a.C.), gramatico e polimata latino.

Xenofonte (ca.430-ca. 369 a.C.), escritor ateniense discipulo de
Sécrates, autor de diversas obras de grande interesse,
incluindo relatos sobre a vida de Sdcrates: Ditos efeitos



memoraveis de Sdcrates (Memorabilia) e Banquete. Autor
também da obra histérica Anabase, da obra sobre economia
domeéstica, Oeconomicus, e da biografia ficticia Ciropedia,
sobre o rei Ciro da Pérsia.
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Fragilis & laboriosa mortalitas in partes ista digessit, infirmitatis suae
memor, ut portionibus coleret quisque, quo maxime indigeret
(Frageis e sofredores mortais, recordando suas fraquezas,
dividiram as divindades emgrupos, assim como 0s cultos em
secoes, segundo a necessidade de cada divindade). PLIN, lib, ii,
cap.5 [Plinio, Historia natural, livro II, cap.5, sec.15a]. Desde a
época de Hesiodo havia 30 mil divindades, Oper. &Dier. lib, i
[Hesiodo, Os trabalhos e os dias, livro 1, 252]. Mas a tarefa a ser
desempenhada por estes parecia ainda muito grande para seu
numero. Os dominios das divindades foram de tal modo tao
subdivididos, que havia até um deus dos espirros. Ver ARIST.
Probl, sect.3 3, cap.7 [Aristoteles, Problemas, cap.7, sec.33]. O
dominio da cdpula, de acordo com sua importancia e com sua
dignidade, foi dividido entre varias divindades.

# Lib, viii. 33 [Dionisio de Halicarnaso, Antiguidades romanas, livro
VIII, cap.2, sec.2[.

Os versos de EURIPEDES, abaixo, sdo td0 apropriados para o
presente tema que nao posso deixar de cita-los:

OVK EOTIV 06 v TROTOV, 06T' EUSOCIa,

06T' ad KaXG)o TrpéxoooVTa ~If TFi)aCEIV KakKWc.
CDUpouoi 8' a68 Ol eEO TrcXN TE Kal TfpOOW,
Tapaypov EVTLOEVTES, WS xyVWola

~E[80 IEV aluTOwc. (Hécuba, 11.956-960.)

(Nada existe de estavel neste inundo; nem gldria
nem prosperidade. Os deuses lancam toda a
existéncia na confusao; misturam todas as coisas
com as suas contrarias para que todos nds, por
nossa ignorancia e por incerteza, lhes retribuamos
com mais adoracao e veneragao.)



Diodoro Siculus, livro III, cap.47, sec.I [Diodoro de Sicilia, livro III,
cap.47, sec.I].

-- Lib. vii. 297 [Estrabao, Geografia, livro VII, cap.3[.

Pere le Comte [Pere le Comte, Novas noticias sobre o estado atual
da China].

Regnard,Voiagede Laponie[Jean-FrancoisRegnard,ViagemalLaponial.

Diod. Sic. lib. i. 86 [Diodoro de Sicilia, livro 1, cap.86]; Lucian.
deSacrificiis [Luciano, Sobre os sacrificios, sec.14]; Ovidio refere-
se a mesma tradicao, Metam. lib. v. 1. 321 [Metamorfoses, livro
V, 2, 321-31I]. Ver tambémManilius, lib. iv. 800
[Manilio,Astronémica, livro IV, 580 e 800].

Herodot. lib. i. 172 [Herddoto, Historia, livro 1, cap.172].

Caes. Comment. de bello Gallico, lib. iv [César, Guerra da Galia, livro
1V, sec.7].

°#°° Lib. v. 382 [Homero, Iliada, livro V, II, p.381-4].
©#°°° Cap.ix [Longino, Do sublime, cap.9, sec.71.

° Pere Brumoy, Theatre des Grecs & Fontenelle, Histoire des Oracles
[Pierre Brumoy, Teatro dos gregos; e Bernard de Fontenelle,
Histdria dos oraculos].

### De Laced, Rep. 13 [Xenofonte, Constituicdo dos lacedemonios,
cap.13, sec,2-5].

Arnob. lib. vii, 507 H [Arndbio, Sete livros contra os pagaos, livro VII,
cap.33[.

Quint. Curtius, lib, iv. cap.3. Diod. Sic. lib, xvii. 41 [Quinto Curcio,
Histdéria deAlexandre, livro 1V, cap.3, secoes 21-22; Diodoro de
Sicilia, livro XVII, cap.41, sec.8[.



##4# Suet, in vita Aug. cap.16 [Suetdnio, Os doze Césares, livro II,
"A sagracao de Augusto", cap.16[.

°##4# 1d, in vita Cal. cap.5 [Suetbnio, Os doze Césares, livro 1V,
"Caio Caligula", cap.5][.

°###° Herodot, liv ii. 53. Lucian, Jupiter confutatus, de luctu,
Saturn, &c. [Herddoto, Historia, livro II, cap.53; Luciano, "Zeus
catequizado", secao 1; "Sobre os funerais", secao 2|[.

Epist. xli [Séneca, Epistolas morais, XLI[.
### Metamorph. lib, i. 1. 32 [Ovidio, Metamorfoses, livro 1, 1, 321.
#o#4# Lib. i. 6 e seg. [Diodoro de Sicilia, livro 1, cap.6 e 71.

't 0ao0ev ysyaoi Oeoi evr)-roi TavOpwTroi ("Como da mesma
origem nasceram deuses e homens"). Hes, Opera anel Dies, 1.
108 [Hesiodo, Os trabalhos e os dias, 1, 108].

Theog. 1. 570 [Hesiodo, Teogonia, 1, 570].
° Lib, iii. 20 [Diodoro de Sicilia, livro III, cap.20].

O mesmo autor, que pdde assim explicar a origem do mundo sem
recorrer a uma divindade, considera que é impio explicar a partir
de causas fisicas os acidentes ordinarios da existéncia, os
terremotos, as inundacdes e as tempestades; e devotamente os
atribui a ira de Jupiter ou Netuno, E isso € uma prova evidente de
que ele deriva de suas ideias da religiao. Ver lib. xv. C.48 p.364
Ex edit. Rhodomanni [Diodoro de Sicilia, livro XV, cap.48][.

Sera facil explicar por que Tales, Anaximandro e os fildsofos antigos,
que na realidade eram ateus, podiam ser muito ortodoxos
segundo a crenga paga, e por que Anaxagoras e Socrates,
embora verdadeiros monoteistas, foram naturalmente, nos
tempos antigos, considerados impios, Os poderes cegos e
desgovernados da natureza, se pudessem produzir homens,



poderiam também produzir seres como Jupiter e Netuno, que se
apresentam como os seres mais poderosos e inteligentes do
mundo, e que seriam objetos proprios de adoragao, Mas quando
se admite uma inteligéncia suprema, a causa primeira de tudo,
esses seres caprichosos, se eles de algum modo existem, devem
parecer muito subordinados e dependentes, e,
consequentemente, ser excluidos do posto de divindades, Platao
(de leg, lib, x. 886 D.) [Leis, livro X, 886a-e] aponta essa razao
para a acusacao lancada contra Anaxagoras, isto €, sobre sua
recusa em reconhecer a divindade das estrelas, dos planetas e
de outros objetos criados,

Adversus Mathem, lib. 480 [Sexto Empirico, Contra os fisicos, livro II,
sec.18-19[1

Dionys. Halic. lib. vi. 54 [Dionisio de Halicarnaso, Antiguidades
romanas, livro VI, cap.541.

Epist. lib. vi [Plinio, Cartas, livro VI, carta 20, secoes 14-151.
°#° Iliad. xiv. 267 [Homero, Iliada, livro X1V, II, 263-7].
° Hesiod. Theog. 1. 935 [Hesiodo, Teogonia, 1, 935].

Hesiod. e Plut. invitaPelop. 19 [Hesiodo, Teogonia, 2, 936-7, €
PIutarco, Vidas paralelas, "Vida de Pelépidas", cap.191.

# Herodian, lib. v. 3, 10 [Herodiano, Historia do Império, livro V,
cap.3, secoes 3-5], Jupiter Ammon é representado por Quinto
Curcio como uma divindade da mesma ordem, lib. iv. cap.7
[Historia de Alexandre, livro 1V, cap.7, sec,23]. Os arabes e os
persas adoravam também pedras disformes como suas
divindades, Arnob, lib, vi. 496 [Arndbio, Sete livros contra os
pagaos, livro VI, cap. 11. De tal modo, sua loucura ultrapassava
a dos egipcios.



# Diod. Laert. lib. ii. 116 [Diogenes Laércio, Vidas e doutrinas
dosfildsofos ilustres, livro II, cap. II, "Stilpon", paragrafo 11611

Ver César, Sobre a religiao dos gauleses, De belfo Gallico, lib, vi. 17
[Guerra da Geilia, livro VI, paragrafos 16-17].

De Moribus Germ. 40 [Tacito, Germanica, cap.40][.

° Histoire abregee, p.499 [Compte Henri de Boulainvilliers, Abrege
Chronologique de I'histoire de France/Breviario cronoldgico da
histdria da Franca, 49911

Hyde, de Relig. veterum Persarum [Thornas Hyde, Historia religionis
veterum Persarum / Histéria das religioes persas antigas, Oxford,
170011

## Chamado escapulario.
Lib. iv. 94 [Herddoto, Histdria, livro 1V, cap.94].

Verrius Flaccus, citado por Plinio, lib. xxviii, cap.2 [Plinio, Historia
natural, livro XXVIII, cap.2, paragrafos 18-19], afirmou que os
romanos, antes de sitiarem qualquer cidade, tinham o habito de
invocar a divindade protetora do lugar e suborna-la, prometendo
maiores honras do que as que ela entao desfrutava, a fim de trair
seus velhos amigos e adeptos. O nome da divindade protetora de
Roma era por essa razao mantido sob o maximo sigilo religioso,
para que os inimigos da republica ndo pudessem, do mesmo
modo, atrair para si seus servicos, pois eles pensavam que sem o
conhecimento do seu nome, nada disso poderia ser praticado.
Plinio diz que a formula comum de invocacao foi conservada até
sua época, no ritual dos papas. E Macrobio transmitiu uma cdpia
da férmula extraida dos segredos de Samonico Sereno,

#+#4# Lib. ii. 180 [Herddoto, Historia, livro II, cap.180].



Xenoph. Memor, lib. i. 3, 1 [Xenofonte, Ditos efeitos memoraveis de
Sdcrates, livro 1, cap. 3, paragrafo 1].

Plutarch. de Isid. & Osiride. c.72 [Plutarco, Opusculos morais, livro V,
"Isis e Osiris", cap.72[.

### 1d. Ibid. [livro III, cap.16, sec.5[.

Hyde, de Relig. vet. Persarum [Thomas de Hydc, Histéria das
religides persas antigas etc.].

Arrian, de Exped, lib. iii. 16. Id, lib. vii, 17 [Arriano, Da expedicao de
Alexandre, livro III, cap.16, sec,3-9 e livro VII, cap.171.

© Sueton. in vita Aug. c.93 [Suetbnio, Os doze Césares, livro II, "A
sagracao de Augusto", cap.93].

##4# A maioria das nagoes se tornou culpada por cometer sacrificios
humanos, embora, talvez, essa supersticao impia nunca tenha se
imposto em uma nacao civilizada, com excecao dos cartagineses.
Ja os tirios a aboliram rapidamente. Um sacrificio € concebido
como um presente, e a oferenda a divindade consiste em destruir
esse presente e torna-lo inutil aos homens. Queima-se o que €
sélido, derrama-se o que é liquido e mata-se o que € vivo. Visto
que, na falta de um meio mais adequado de servir a Deus, nds
mesmos cometemos uma injustica e imaginamos que com isso
expressamos pelo menos a sinceridade de nossa boa vontade e
de nossa adoragao. Assim, nossa devocao mercenaria engana a
nds mesmos, e imaginamos que ela engane a divindade.

Corruptio optimi pessima (a corrupcao das melhores coisas engendra
as piores).

Strabo, lib. v. Sucton. in vita Cal. 35 [Estrabao, Geografia, livro V,
cap.3, see.I2; Suctbnio, Os doze Césares, livro 1V, "Caio Caligula”,
cap.35, sec.31.



Arrian., passim [Arriano, Da expedicao de Alexandre, livro 1V,
cap.lo].

Thucyd. lib. v. 11 [Tucidedes, Histéria daguerra do Peloponeso, livro
V, cap. 111,

°#' Discorsi. lib. vi [Maquiavel, Discursos, livro II, cap.VI].

Plut. Apopth [Plutarco, Opusculos morais, "Ditos dos reis e dos
generais", Brasidas, paragrafo 190b].

Bayle, Article BELLARMINE ]Pierre Bayle, Dictionnaire Historique et
Critique (Dicionario histdrico e critico), verbete "Belarmino"].

E estranho que a religido egipcia, apesar de ser tdo absurda, tivesse
contudo exibido tao grande semelhanca com a religiao dos
judeus; que os escritores da Antiguidade, mesmo os mais
distintos, nao foram capazes de observar qualquer diferenca
entre elas. Pois é muito notavel que tanto Tacito quanto
Suetdnio, quando falam do decreto do senado, sob as ordens de
Tibério, pelo qual os prosélitos egipcios e judeus foram banidos
de Roma, identificam expressamente essas religides como uma
sd, e parece que até o proprio decreto repousava sobre essa
suposicao. Actum & de sacris Egyptiis, Jadaicisque pellendis;
factumque patrum consultum, ut quatuor millia libertini generis
ca superstitione infecta, quis idonea actas, in insulam Sardiniam
veherentur, coercendis illic latrocinus; & si obgravitatem coeli
interissent, vile damnum: Ceteri cederent Italia, nisi certam ante
diem profanos ritus exuissent (Atuaram também com o objetivo
de proibir as cerimonias egipcias e judaicas, e um decreto do
Senado ordenou que quatro mil libertinos corrompidos por essa
supersticao e aptos para o servico fossem transportados para a
Sardenha, para assim reprimir a pilhagem, e se la eles
morressem por causa da insalubridade do clima, pouco
importava! Os outros deviam deixar a Italia, a nao ser que num
prazo determinado renunciassem a seu culto impio.) TACIT, Ann.
lib, ii, c.85 [Tacito, Anais, livro II, cap.85]. Externas caeremonias,



Egyptios, Judaicosque ritus compescuit; coactis qui superstitione
ca tenebantur, religiosas vestes cum instruento omni comburere,
&c. (Ele proibiu as cerimonias religiosas estrangeiras e os cultos
dos egipcios e dos judeus, e obrigou os adeptos dessa
supersticao a queimar todas as vestes e todos os objetos
sagrados.) Sueton, Tiber, c¢.36 [Suetbnio, Os doze Césares, livro
ITI, "Tibério", cap.36]. Esses dois sabios pagaos, tendo observado
alguma coisa idéntica no comportamento, no génio e no espirito
geral dessas duas religides, julgaram as diferencas de seus
dogmas demasiado frivolas para merecer atencao.

Lib, i. 83 [Diodoro de Sicilia, livro 1, cap.83, secoes 8-9].

##4# Tusc. Quaest. lib, v. 27 [Cicero, Disputas tusculanas, livro V,
cap.27, sec.78].

Quando Luis XIV tomou para si a protecao do Colégio de Clermond,
pertencente aos jesuitas, estes ordenaram que as armas do rei
fossem baixadas no portao, e fizeram descer a cruz a fim de dar-
lhe passagem. O que deu ocasiao ao seguinte epigrama:
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## De Nat. Deor. i, 29 [Cicero, Sobre a natureza dos deuses, livro 1,
cap.29, sec.82].

##4# In vitaAdriani, 14 [Aclio Esparciano, Historia Augusta, "Vida de
Adriano", livro 14, sec.2].

# De civitate Dei,1. iii, ¢,17 [Santo Agostinho, A cidade de Deus,
livro III, cap.17].

Claudii Rutilii Numitiani iter, lib, i. 1, 394 [Claudio Rutilio Namaciano,
Viagem a Galia, livro 1, 1, 3941.

Lib. xiv. epist. 7 [Cicero, Carta aos seus amigos, livro XIV, carta 7,
sec.1].

Cicero, de Divin. lib. ii. c.24 [Cicero, Sobre a adivinhagao, livro II,
cap.9].



Sueton., Aug. cap.90, 91, 92 [Suetdnio, Os doze Césares, "A
sagracao de Augusto”, cap.90-92]; Plin. lib. ii. cap.5 [Plinio,
Histdria natural, livro II, cap.5, sec.24-251.

## Philopseudes, 3 [Luciano, Falso amigo, sec.3].

Prova isso esta notavel passagem de Tacito: Praeter multiplices
rerum humanarum casos caelo terraque prodigia & fulminum
monitus & futurorum praesagia, lacta tristia, ambigua manifesta.
Nec enim unquam atrocioribuspopuli Romani cladibus, magisve
justis indiciis approbatum est, non esse curae Diis securitatem
nostram, esse ultionem. (Além dos multiplos golpes que atingem
0s negdcios humanos, vemos prodigios nos céus e na terra, sinais
de relampagos, pressagios feliZes,funestos, equivocos evidentes.
Jamais um efeito mais atroz, calamidades suportadas pelo povo
romano, jamais sinais mais conclusivos, mostraram que se 0s
deuses nao tém preocupacdao em nos salvar, eles se preocupam
em nos punir. Hist, lib. i. 3 [Tacito, Historias, livro 1, cap.3]. A
disputa de Augusto com Netuno é um exemplo do mesmo
género. Se o imperador nao tivesse acreditado que Netuno era
umn ser real, e que tivesse dominio sobre o mar, onde estaria o
fundamento de seu 6dio? E se ele acreditasse, que loucura
provocar ainda mais essa divindade! A mesma observacao pode
ser feita sobre as exclamacdes de Quintiliano, por causa da
morte de seu filho, lib. vi, Praef, [Quintiliano, Praef,, livro VI,
prefacio, sec.IO].

##4# Lib. i. sec.17 [Marco Aurélio Antonino, Meditacoes, livro 1,
cap.17, sec.§[.

#### Ench. sec.17 [Epicteto, Enchiridion, sec.18].
Lib. x. cap.40 [Tito Livio, Histéria de Roma, livro X, cap.40].

Cicero, de Divin. lib, i, cap.3 & 7 [Cicero, Sobre a adivinhacao, livro
1, cap.3e7].



### Phaedo [Platdo, Fédon, 64a, 65a, 68b].

###4# A conduta de Xenofonte, tal como ele mesmo a relata, € uma
prova imediata e incontestavel da credulidade geral dos homens
naquela época, e das incoeréncias, em todos os tempos, das
opinides humanas quanto as questoes religiosas. Esse grande
capitao e fildsofo, discipulo de SAcrates, alguém que demonstrou
alguns dos sentimentos mais refinados em relacao a divindade,
deu todos os sinais seguintes de uma supersticao vulgar e paga.
Aconselhado por Socrates, ele consultou o oraculo de Delfos
antes de engajar-se na expedicao de Ciro, De exped. lib. iii,
p.294, ex edit. Leuncl. [Da expedicao deAlexandre, livro III,
cap.l, sec,5, ex edit. Leunc.] , Ele teve um sonho na noite
seguinte a captura do general, sonho ao qual prestou grande
atencao, mas que julgou ambiguo. Id, p.295. Com todo o
exército, considerou que o espirro era um pressagio muito
favoravel, Id, p.300. Quando chegou ao rio Centrites, teve um
outro sonho, ao qual seu colega, o general Chirosphus, também
prestou grande atencao, Id. Lib. IV, p.323. Os GREGOS oferecem
sacrificios ao vento frio do Norte que os faz sofrer; e o historiador
observa que o vento diminuiu imediatamente, Id, p.329.
Xenofonte consultou em segredo os sacrificios, antes de tomar
uma decisao sobre o estabelecimento de uma colonia. Lib. V,
p.359. Ele mesmo era um adivinho muito habil. Id, p.3 61, As
vitimas o levaram a recusar a oferta do comando Unico do
exército, Lib. IV, p.273. O espartano Cleandro, embora o
desejasse muito, recusou-o pela mesma razao, Id, p.392.
Xenofonte menciona um velho sonho, com a interpretacao que
lhe era dada, sonho datando da época em que pela primeira vez
aliou-se a Ciro, p.373. Ele também menciona o lugar da descida
de Hércules aos infernos, crédulo nisso, e acrescenta que ainda
restam seus sinais, Id. p. 375. Ele quase matou o exército de
fome em vez de leva-lo a campo, contrariando os pressagios. Id.
p,382, 383, Seu amigo, o adivinho Euclides, nao quis acreditar
que ele nao tinha conseguido dinheiro com a expedicao, até que
ele (Euclides) se sacrificou e viu com clareza a verdade nos Exta,



Lib. vii, p.425 [Exta, livro 7, cap.8, sec.I-3 ], O mesmo fildsofo, ao
propor um projeto de minas para aumentar a receita dos
atenienses, aconselhou-os antes a consultar o oraculo, De rat.
red, p.392. Torna-se evidente, tanto pelos proprios fatos quanto
pelo carater da época - quando pouco ou nada poderia ser ganho
com a hipocrisia -, que toda essa devogao para servir aos
objetivos politicos ndo era uma farsa. Além disso, torna-se claro,
a partir de seus Ditos efeitos memoraveis de Sdcrates, que
Xenofonte foi, naquela época, uma especie de herético, coisa que
um devoto politico jamais é. E pela mesma razao que afirmo que
Newton, Locke, Clarke etc., que sendo arianos ou socinianos,
eram absolutamente sinceros quanto a crenca que professavam.
E sempre apresentei esse argumento contra alguns libertinos,
que defendem a qualquer preco que era impossivel que esses
fildsofos nao tivessem sido hipdcritas.

Reconheco que os estoicos nao eram completamente ortodoxos
quanto a religiao estabelecida, mas podemos ver, a partir desses
exemplos, que eles deram um grande passo nesse sentido; e é
certo que as pessoas, sem dlvida, foram ortodoxas em alto grau.

Euthyphro. 6 [Platao, Eutfron, 6a-h].

### Cicero, Tusc.Quaest. lib. i. cap.5, 6 [Disputas tusculanas, livro
1, cap. 5-6] e Séneca, Epist. 24 [Epistolas morais, 24], assim
como Juvenal, Satyr. 2. 149 [Satiras 2, 1491, sustentam que nao
existe crianca ou velha tao ridicula para acreditar nos poetas e
em suas narrativas sobre um estado futuro, Por que entao
Lucrécio exalta tanto seu mestre por libertar-nos desses terrores?
Talvez a maioria dos homens tivesse a mesma tendéncia de
Céfalus em Platao, de Rep, lib, i. 330 D. [A Republica, livro, 1,
330d-33Ia], que quando era jovem e saudavel ridicularizava
essas histdrias, mas que, ao se tornar velho e enfermo, comecou
a temer que fossem verdadeiras. Podemos observar que isso nao
é incomum mesmo hoje.

Pro Cluentio, cap.61 [Cicero, A favor de Cluentio, cap.61, sec,171[.



**De bello Catilin. 51 [SalUstio, Guerra de Catilina, cap.51, sec.16-
201.

Sext. Empir, advers. Mathem, lib, ix. 429 [Sexto Empirico, Contra os
fisicos, livro 1, sec.182-90].

#4## Plutarch, de Superstit. 10 [Plutarco, OpuUsculos morais: sobre a
supersticao, livro II, cap.10, 170a-b].

Mem. lib, i, i, 1g [Xenofonte, Ditos efeitos memoraveis de Sdcrates,
livro 1, cap.1, sec.191.

Os antigos consideravam um paradoxo filoséfico muito
extraordinario que a presenca de deuses nao fosse limitada aos
céus, mas se estendesse a todos os lugares, como sabemos a
partir de Luciano, Hermotimus sive De sectis, 81 [Hermdtimo, ou
sobre as seitas, paragrafo 81].

A mitologia paga representa o deus Baco como o inventor da danca
e do teatro. As pecas de teatro formavam mesmo, outrora, uma
parte do culto publico nas ocasidoes mais solenes, e serviam
frequentemente, em épocas de peste, para apaziguar os deuses
ofendidos. Mas elas foram mais tarde severamente proscritas
pelos devotos, e as salas dos teatros sao, segqundo um sabio
tedlogo, as portas do inferno.

Mas a fim de mostrar mais claramente que é
possivel que uma religiao represente a divindade
sob aspectos ainda mais imorais e desagradaveis
do que aqueles sob os quais 0s antigos pintavam
seus deuses, citaremos uma longa passagem de
um autor de gosto e imaginacdo, que sem duvida
nao foi um inimigo do cristianismo. Trata-se do
cavalheiro Ramsay, escritor que tinha uma
tendéncia bastante louvavel para a ortodoxia. Sua
razao nao via nenhum problema mesmo nas
doutrinas que, segundo os livres pensadores, mais



levantam dificuldades: a trindade, a encarnacao, a
rendencao; somente o0s sentimentos de
humanidade desse autor, os quais ele parece ter
tido de sobra, revoltavam-se contra as doutrinas
da punicao eterna e da predestinacao. Ele se
exprime assim: "Que estranhas ideias diz ele,
"umn filésofo indiano ou chinés teria de nossa
santa religiao se julgasse a partir das exposicoes
que dela nos dao os livres pensadores modernos e
os doutores fariseus de todas as seitas!", Segundo
o sistema odioso e muito vulgar desses
zombadores incrédulos e desses escrevinhadores
crédulos, "o Deus dos judeus é um ser muito cruel,
injusto, parcial e extravagante. Ele criou, ha cerca
de seis mil anos, um homem e urna mulher, e o0s
colocou num belo jardim da ASIA, do qual nada
resta. Esse jardim era repleto de todas as espécies
de arvores, de fontes e de flores. Ele permitiu que
eles comessem todos os tipos de frutos desse belo
jardim, exceto os de uma arvore plantada no meio
dele e que tinha a virtude secreta de manté-los
numa saude e vigor corporal e espiritual eternos,
de desenvolver seus poderes naturais e de torna-
los sabios, O diabo assumiu a forma de uma
serpente e tentou a primeira mulher a comer
desse fruto proibido; ela seduziu seu marido a
fazer o mesmo, Para punir essa pequena
curiosidade e esse desejo natural de vida e de
conhecimento, Deus nao somente expulsou nossos
primeiros pais do paraiso terrestre, mas condenou
também toda a posteridade aos sofrimentos
temporais, e a maioria de seus descendentes ao
mal eterno, ainda que as almas dessas criancas
inocentes nao tenham mais relacao nenhuma com
a de Adao do que com as de Nero e de Maomé, ja
que, segundo os tolos escoldsticos, os autores de



fabulas e os mitdlogos, todas as almas sao criadas
puras e sao insufladas imediatamente no corpo
mortal a partir do momento em que o feto é
formado. Para aplicar esse decreto barbaro e
parcial da predestinacao e da danacao, Deus
abandonou todas as nacoes as trevas, a idolatria e
a supersticdo, sem qualguer conhecimento
redentor ou gracas salutares, exceto uma nacao
que ele escolheu como sua nacgao particular. Essa
nacao eleita era, entretanto, a mais estupida, a
mais ingrata, rebelde e pérfida de todas. Apods ter
guardado, durante mais de quatro mil anos, a
maior parte da espécie num estado de reprovacao,
Deus mudou de repente de opiniao, e teve afeicao
por outras nagdes além da nacao judaica. Ele
enviou entdao ao mundo seu filho Unico, sob forma
humana, para que ele aplacasse sua irq,
satisfizesse sua justica vingativa e morresse pelo
perddao dos pecados. Poucas dessas nacoes,
entretanto, ouviram falar desse evangelho - e
todas as demais, ainda que colocadas numa
insupera vel ignorancia, sao condenadas sem
excecao e remissao possiveis. A maioria dos que
ouviram falar a seu respeito mudou apenas
algumas nocOes especulativas acerca de Deus,
bem como algumas formas visiveis de culto, pois,
em outros aspectos, o conjunto dos cristaos
continuou tao corrompido quanto o resto dos
homens em seu comportamento moral; sim, muito
Mais perverso e criminoso, uma vez que suas luzes
eram maiores. A parte um pequeno nimero eleito,
todos os demais cristaos, como todos os pagaos,
serao condenados para sempre; o grande sacrificio
oferecido a sua salde permanecera sem objeto e
sem efeito; Deus encontrara sempre suas delicias
em seus tormentos e em suas blasfémias; e ainda



que possa por um fiat mudar seu coracao, jamais,
entretanto, eles se converterao nem poderao se
converter, porque nunca poderdo apazigua-lo nem
reconciliar-se com ele. E verdade que tudo isso
torna Deus odioso, na verdade um ser que detesta
as almas mais que as ama, um tirano cruel,
sedento de vinganca, um demonio impotente e
colérico, em vez de um pai todo-poderoso e
benevolente dos espiritos. Entretanto, tudo isso é
um mistério. Ha razdes secretas para agir assim,
razoes que nos sao impenetraveis, e, ainda que
pareca injusto e barbaro, devemos, no entanto,
acreditar no contrario, pois o0 que para nos é uma
injustica, um crime, uma crueldade e a maldade
mais negra, para Ele é uma justica, uma
misericordia e bondade soberanas", Foi assim que
os livres pensadores incrédulos, os cristaos
judaizantes e os doutores fatalistas desfiguraram e
desonraram os mistérios sublimes de nossa santa
fé; foi assim que confundiram a natureza do bem e
do mal, transformaram as paixoes mais
monstruosas em atributos divinos, e superaram os
pagaos em suas blasfémias, atribuindo a natureza
eterna, como perfeicdes, o que constitui entre os
homens os crimes mais odiosos, Os pagaos, mais
grosseiros, contentaram-se em divinizar a luxuria,
o incesto e o adultério, mas os doutores da
predestinacao divinizaram a crueldade, a cdlera, o
furor, a vinganca e todos os vicios mais negros. Ver
os Principios filosoficos da religidao natural e
revelada do Cavalheiro Ramsay, Parte II, p.401.

O mesmo autor afirma em outra parte que as
combinacdes dos arminianos e dos molinistas pouco
servem para mudar as coisas, E apos se ter livrado
desse modo de todas as seitas recebidas do cristianis



mo, € obrigado a propor seu préprio sistema, que é
uma espécie de origenismo;60 ele supde a
preexisténcia da alma dos homens e dos animais, e a
salvacao eterna, bem como a conversao de todos os
homens, animais ou demoénios. Mas nao temos
necessidade de tratar dessa nocao que lhe é
completamente particular. Considerei muito singulares
as opinidoes desse engenhoso autor, mas nao pretendo
garantir a exatidao delas.

Necyomantia. 3 [Luciano, Necromancia, "Menipo ou a descida ao
Hades", paragrafo 3].

Ovid. Metam. lib. ix. 499 [Ovidio, Metamorfoses, livro IX, II, 499-
5001.

### Que se encontra em Diod. Sic, lib. xii. 120 [Diodoro de Sicilia,
livro XII, cap.20-21[.

Chamado Dictator clavis figendae causa, T, Livii,1, vii. c.3 [Tito Livio,
Histdria de Roma, livro 1, cap.3, sec.3[.

Lib. vi. 91 [Herddoto, Historia, livro VI, cap.91
* Diod. Sic. lib. xx. 43 [Diodoro de Sicilia, livro XX, cap.43].

Cic. Catil, i. 6, Sallust. de bello Catil. 22 [Cicero, "Primeiro discurso
contra Catilina"; Sallstio, Guerra de Catilina, cap.22[.
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acao de gragas.®

de apreensoes fr[volas e supersticiosas. Os deuses, diz CORIOLANO,
segundo DIONISIO, *

toda a face da natureza. Dessa forma,_cada cidade tem um grande
numero de divindades locais;_e assim

N3o existe pratica mais comum em todas as teologias populares do

mais fraco e 0 mais timido. Que sex

Os CHINESES*

batem em seus idolos quando suas preces ndo sao ouvidas. As
divindades dos LAPONIOS sdo todas as p

Os mitologos EGIPCIOS, a fim de explicar o culto aos animais,

"Nem mesmo os _deuses imortais", diziam algumas nagOes
GERMANICAS a CESAR, "estdo a altura dos SUEC

Em HOMERQ, DIONE diz a VENUS ferida por DIOMEDES: "Muitos
males,_muitos males,_ minha filha, 0os deuse

N3do precisamos mais que abrir um autor classico para encontrar
essas representacoes grosseiras das

Alguns escritores*

Contudo,_imaginava-se que essa peca,_que representava suas
facanhas heroicas, era tao agradavel a JU

Os LACEDEMONIOS, diz XENOFONTE, # ##

Zar,_engajar antecipadAamente oS_deuses a_seu favor. Podemos
concluir,_a partir de SENECA, *

gue era comum nos templos que os devotos usassem sua influéncia

com o bedel ou sacristao de maneir

Apds a morte de GERMANICO, as pessoas ficaram tdo enfurecidas
contra seus deuses que 0s apedrejara




Nunca entra na imaginacao de um politeista ou iddlatra atribuir a
esses seres imperfeitos a origem e

uns e outros pelos poderes desconhecidos da natureza.*

E do inicio ao fim de toda a teogonia desse autor, PANDORA é o
unico exemplo de tuna criacdo ou de

QVIDIO, gue viveu numa época ilustrada e a quem os fildsofos

tinham ensinado os principios de urna ¢
DIODORQO DE SICILIA ****

um homem religioso que se declara
coisas. Nesse tempo estava longe de ser considerado profano
explicar a origem das coisas sem recorre
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