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Sobre Mulheres e cacga as bruxas
Sabrina Fernandes

Silvia Federici € um nome de impacto em debates sobre as
lutas das mulheres pelo mundo, e seus argumentos, que trazem
a tona elementos historicos de opressao, impulsionam a reacéo e
a revolta de movimentos feministas atuais.

Mulheres e caca as bruxas, obra mais recente da autora,
retoma e atualiza temas ja abordados em sua pesquisa sobre a
relacédo entre esse tipo de perseguicao e o patriarcado e ressalta
que a caca as bruxas precisa ser conhecida como fenédmeno
historico — do passado e do presente; mulheres sao perseguidas,
torturadas, aprisionadas e assassinadas hoje como resultado
direto ou indireto de praticas que ditam sua fungcao e aquele que
seria seu papel apropriado no sistema capitalista e patriarcal.

Assim, € preciso compreender as condicdes que permitem,
favorecem e implicam a sujeicdo das mulheres em diversas
sociedades. Se o campo moral, dominado ideologicamente pelo
machismo, influencia o imaginario daqueles que condenam as
mulheres, deve-se ter em mente que ele também possibilita que
a perseguicao extrapole atos simbdlicos e individuais e se revele
enquanto violéncia sistémica. E por isso que uma analise do
processo de privatizacdo das terras, da colonizacdo (e seus
desdobramentos raciais atuais) e de temas como os ajustes
estruturais capitalistas se faz necessaria para superar uma visao
mitica das figuras da bruxa, do cacador e da mulher.

Os capitulos deste livro introduzem também discussdes
incipientes de Federici — um deles trata do termo “gossip” [fofoca]
e da suposta nocividade da expressao feminina. Mesmo que
mulheres tenham mais voz hoje, nem sempre suas vozes ecoam.



Barreiras sao impostas pelo machismo nos espacos de luta, ao
mesmo tempo que o conservadorismo politico se levanta contra o
feminismo. Parte do esforco da mulher esta em ser ouvida, em
nao ser silenciada.

A resisténcia é coletiva e atual. Nao somos apenas “as netas
das bruxas que vocés nao conseguiram queimar’. As
perseguicoes ainda existem. E este livro é essencial para
compreender isso. A obra de Silvia Federici, militante
internacional dos movimentos feministas, tem como objetivo
informar a luta necessaria para abolir de vez as praticas
opressoras.



Sobre Mulheres e cacga as bruxas

Para combater a atual onda de violéncia contra as mulheres,
€ preciso entender suas causas imediatas, conhecer suas
origens e desvendar de que maneira a opressao historica
somam-se novas e perversas formas de exploracao. Mulheres e
caca as bruxas: da Idade Média aos dias atuais € um instrumento
potente nessa jornada. Ao retomar assuntos abordados em
Calibd e a bruxa (e tendo em mente um publico leitor mais
amplo), Silvia Federici analisa as perseguicdes as bruxas na
Europa dos séculos XVI e XVII, apresenta informacdes sobre a
violéncia sistémica contra as mulheres hoje e denuncia como se
deram — e se ddo — processos de “cercamento” do corpo da
mulher, de sua autonomia em relacdo a reproducédo e de sua
subjetividade.



Sobre Mulheres e cacga as bruxas
Maria Orlanda Pinassi

“Em Mulheres e cacga as bruxas, Silvia Federici enfatiza que
esse tipo de perseguicdo ndo € um fendmeno episddico de
violéncia contra mulheres nem uma manifestacdo enddgena de
culturas tradicionais reativas ao império do valor de troca. A caca
as bruxas, ao contrario, é estrutural e estruturante da
sociabilidade burguesa, pratica e ideologia misdginas
introduzidas de fora para dentro nas comunidades. Da
acumulacao primitiva aos dias atuais, funciona como mecanismo
de dissolucao e controle da humanidade imanente aos corpos e
aos saberes femininos.”



Sobre a autora

Silvia Federici nasceu na Italia, em 1942, e é escritora,
professora e militante feminista. No fim da década de 1960,
mudou-se para os Estados Unidos; l1a, em 1972, ajudou a fundar
o International Feminist Collective [Coletivo Internacional
Feminista] e, entdo, lancou uma campanha por salarios para o
trabalho doméstico. Entre suas obras anteriores estdo Caliba e a
bruxa (Elefante, 2017) e Ponto zero da revolugdo (Elefante,
2019).
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orgulho: “Somos as netas de todas as bruxas que vocés nao
conseguiram queimar”.



Prefacio

Bianca Santana

Na cozinha de ladrilhos verdes da Casa de Lua, comecamos a
leitura coletiva de Calibé e a bruxa. Era 2014, e o livro lancado
dez anos antes ainda ndo havia sido traduzido para portugués!@l.
Parte do grupo lia em inglés, parte, em espanhol. Fazia pouco
mais de um ano que haviamos concretizado esse espaco na Vila
Anglo, Zona Oeste de Sao Paulo, na intengdo de experimentar e
debater o que seriam o trabalho e a acao politica a partir de uma
perspectiva feminista, antipatriarcal, que percebe o cuidado e a
reproducdo como centro das transformacdes por nés sonhadas.
Em junho de 2013, estivéramos nas ruas, e tomar as rédeas das
mudangas nos parecia uma urgéncia.

Ler e debater a analise historica de Silvia Federici nos
permitiu momentos de epifania e se mostrou um divisor de aguas
para muitas de nds. A discriminacido contra mulheres, assim
como o0 racismo, € estruturante no capitalismo desde sua origem
— e é essencial a sua consolidagao. A historia da emergéncia da
modernidade na Europa que haviam nos contado, enaltecendo a
superacao do feudalismo como um modo de organizacao terrivel
para quem nao era nobre, omitia a vida e a organizagcao social



das mulheres. A luz jogada no feudo, depois no Estado e no
mercado, ofuscava a importancia da comunidade e da partilha de
recursos como fundamentais a organizagao da vida.

Pela primeira vez, liamos que o trabalho de cuidado nao era
necessariamente menor fora do capitalismo. Que mulheres
cozinhando, limpando, plantando, cuidando coletivamente — nao
cada uma isolada em uma casa — organizavam-se em termos
politicos e dividiam poder com os homens. Que na Europa e nas
colénias do chamado Novo Mundo dos séculos XVI e XVII muitas
delas, talvez por isto chamadas bruxas, resistiram de diversas
formas ao confinamento e a subordinacdo exigidos pela nova
ordem.

Foi-nos omitida a resisténcia das mulheres a invasao europeia
nos territérios latino-americanos, a colonizacdo, aos cercamentos
de terras, a imposicdo da familia nuclear, a apropriacdo e a
destruicdo de seu corpo e seus saberes. Nao tinhamos detalhes
de como haviam sido acusadas de bruxas as parteiras, as que
organizavam protestos contra o pre¢o dos graos, as que
conheciam a cura pelas ervas, as que nao aceitavam a
escravizacao ou o intenso processo de pauperizacao, as que
continuavam a exercer sua sexualidade como bem entendessem.
Milhares de mulheres, centenas de milhares, foram torturadas,
presas ou queimadas em praca publica.

Silvia Federici nos permite ver um quadro mais completo de
como esse exterminio esta diretamente relacionado ao
desenvolvimento das relacbes capitalistas. A caca as bruxas —
assim como o trafico transatlantico, a escravizacdo negra, o
exterminio de povos indigenas e a colonizacdo das Américas —
foi essencial a acumulacdo primitiva do capital. Marx ndo deu
atencdo a esse detalhe. E Silvia, mais que preencher uma



lacuna, se soma as pensadoras dedicadas a escrever a historia
das mulheres. Uma histéria omitida, apagada, silenciada.

Enquanto liamos Calibd na cozinha de ladrilhos verdes,
queriamos espalhar essa outra versao da historia da Europa e do
colonialismo para todo mundo! Talvez fosse uma ideia similar a
de quem aconselhou Silvia, durante anos, a escrever um livro
mais simples que Calibéd e a bruxa na tentativa de alcangar um
publico mais amplo. No segundo semestre de 2018, Mulheres e
caca as bruxas foi publicado com esse propdsito — e eis aqui,
traduzido para o portugués, um ano depois.

Nao é possivel escrever sobre perseguicao a bruxas no
século XVIll sem mencionar a pesquisa de mestrado de Carolina
Rocha, O saba do sertdol’l. Carolina nos apresenta aspectos da
caca as bruxas do Brasil colonial ao analisar as denuncias de
Joana e Custddia, mulheres negras escravizadas por um padre
jesuita, a Inquisi¢ao de Lisboa. Reproduzo um trecho, deixando a
forte recomendacao do livro todo.

As praticas magicas na coldnia cumpriam sua func¢do social através dos conflitos
entre vizinhos, do surgimento de doencas sem explicagdo, das intempéries da
natureza, da escravidado, da saudade dos parentes, da miséria e das angustias e
incertezas das camadas populares. A Inquisicdo portuguesa e o esforgo
catequético esforcaram-se para enquadrar as populacdes coloniais e europeias na
ortodoxia crista. A figura do demdnio foi destacada no seio das praticas magicas e
no folclore popular. O olhar erudito julgava grande parte das crengas populares
como incompreensiveis e interpretava segundo seus esquemas mentais certas
manifestagdes, que foram isoladas e demonizadas.[°!

Pela importancia atribuida a registrar a memoéria — juizo de
valor que compartilho com Silvia —, relato o momento em que
conheci o trabalho de Carolina. Estavamos ambas, com mais
uma centena de mulheres, no Il Seminario de Feminismo do



Instituto de Estudos Sociais e Politicos (lesp), da Uerj, no Rio de
Janeiro. Por indicagcdao de companheiras da Marcha Mundial das
Mulheres, eu havia sido convidada a apresentar no evento uma
perspectiva feminista do comum. Silvia Federici foi minha
principal referéncia tedrica, seguida por bell hooks.

Era 13 de maio de 2016, aniversario da falsa abolicdo, e
viviamos dias decisivos do golpe de Estado ainda em curso. A
presidenta Dilma Rousseff acabara de ser afastada do cargo, por
180 dias, depois da votacdo no Senado que abrira 0 processo
chamado de impeachment. As estudantes do lesp fizeram uma
abertura-protesto com megafone e faixas, a qual se seguiu o
choro da plateia.

Depois que falei da queima as bruxas na Europa e da
perseguicdo as mulheres latino-americanas que resistiram a
dominacgao espanhola, Carolina contou da pesquisa correlata que
focou no ambito brasileiro. Fiquei muito interessada no livro e
comecei a |é-lo na manha seguinte. E, além de mais referéncia
tedrica, ganhei duas amigas naquele dia. Carol e Marielle Franco,
que havia defendido sua dissertacdo de mestrado na UFF dois
anos antes e ensaiava sua possivel candidatura a vereanca.
Meses mais tarde, em outubro, Carol e Mari conheceram Silvia
em atividades promovidas no Rio. Das referéncias e dos afetos
compartilhados com as duas, dou destaque a luta feminista e
antirracista — e a Silvia Federici.

Nascida em Parma, na ltalia, em 1942, Silvia Federici teve uma
infancia marcada pelas lembrancas da Segunda Guerra Mundial,
do fascismo e, também, da resisténcia. Acordava ouvindo “Bella
ciao” e admirava trabalhadores com cravos vermelhos na lapela
no 1° de Maio. Crescera em um mundo dividido, ouvindo as



histérias que os pais contavam, testemunhando retaliacbes aos
fascistas e desconfiando do Estado.

A mae de Silvia, dona de casa tipica, se ressentia de nao ter o
proprio trabalho valorizado. E por muito tempo Silvia s6 percebeu
o0 que havia de aprisionador e opressivo na vida da mae. Foi
apenas recentemente que se deu conta de como as memodrias e
os afetos eram compartilhados nos momentos de preparar a
massa ou a geleia. O problema ndo é necessariamente o
trabalho domeéstico e de cuidados, mas o lugar ocupado pelo
trabalho de reproducéo da vida no capitalismo.

Em 1965, finalizou a graduagao em filosofia na Universidade
de Bolonha e ingressou no mestrado. Em 1967, recebeu uma
bolsa para finalizar sua pesquisa na Universidade de Buffalo, nos
Estados Unidos, onde viveu por trés anos. La pdéde conviver com
ativistas antiguerra que tentavam escapar do recrutamento para
o Vietna e com liderangas da comunidade negra e dos principais
movimentos feministas. De volta a Italia, fez doutorado em
literatura e linguas modernas antes de se mudar mais uma vez
para os Estados Unidos, onde finalizou o doutorado em filosofia,
em 1980. Anos depois, tornou-se professora na Universidade de
Hofstra, em Nova York, onde segue como professora emérita.

Ja na primeira ida aos Estados Unidos conheceu os escritos
de Mariarosa Dalla Costa e Selma James sobre o trabalho
doméstico como trabalho de reproducdo (em oposicao ao
trabalho produtivo). Para ir as fabricas produzir, trabalhadores
precisam comer, ter as roupas limpas e costuradas, descansar
em ambientes limpos. Muito trabalho é necessario para que a
classe trabalhadora se reproduza e, no capitalismo norte-
americano e europeu, essa era uma funcdo exercida por
mulheres, que nao recebiam remunerag¢ao, poder politico nem



qualquer forma de reconhecimento. Com as duas, Silvia ajudou a
fundar o Coletivo Internacional Feminista, que batalhou por
salarios para trabalhos domeésticos.

Cabe explicitar que em paises com passado colonialista,
como é o caso do Brasil, o trabalho de reproducao é feito por
mulheres negras e pobres — heranga do periodo escravocrata
que se atualiza diariamente nas casas das classes médias e das
elites, mesmo naquelas em que se |€é Silvia ou bell hooks. Em
2016, na primeira vez em que Silvia Federici esteve no Brasil,
tive a oportunidade de entrevista-la para a revista Cult e
perguntei-lhe sobre sua percepcgao do trabalho reprodutivo por
aqui. Foi enfatica.

Ha uma diferenca importante entre o regime que o capitalismo impds a classe
trabalhadora na Europa e o colocado nos lugares onde existiu escraviddo. Na
Europa, foi constituida essa classe de esposa-trabalhadora em tempo integral.
Mesmo que muitas mulheres também trabalhassem fora de casa, era entendido
que o trabalho primordial era cuidar dos trabalhadores. Isso foi parte de um projeto
capitalista de investir na classe trabalhadora dando a ela uma casa e um salario
para que fosse mais produtiva. Na Africa e na América Latina, essa realidade
sempre foi bem diferente. Porque o Estado nunca esteve preocupado em investir
nos trabalhadores, mas sim em consumi-los. Entdo, a tarefa das mulheres nunca
foi reproduzir sua comunidade, mas reproduzir a vida dos ricos.[d!

Silvia compreende a questao racial como poucas autoras nao
negras. Em sua percepcado, todos os movimentos feministas
norte-americanos foram criados no século XIX, depois dos
movimentos abolicionistas. E, na década de 1970, o feminismo
se fortaleceu a partir da atuacido dos black panthers. A
proximidade com ativistas negras e negros norte-americanos
certamente influenciou seu olhar, assim como o periodo de trés
anos em que foi professora na Universidade de Port Harcourt, na
Nigéria. Ir & Africa foi uma experiéncia reveladora para ela.



Descobri que muitas pessoas vivem no mundo sem se submeter as leis do
capitalismo, como se elas fossem naturais. [...] Isso ndo é verdade, e na Africa é
menos verdade ainda, porque existe uma forte resisténcia, que vem dessa
conexao com a terra, que nao é s6 o meio de producido, mas a conexao com sua
ancestralidade, com a natureza, é o espacgo para o trabalho coletivo e [é] geradora
de inumeras relagdes de solidariedade. A terra é tudo.[€!

Na Nigéria, Silvia percebeu que, apesar do colonialismo,
muitas pessoas vivem em comunidade e que a base material das
vilas rurais € o comum: a terra comum para o cultivo. Dos
ataques histdricos aos comuns, na Africa do fim dos anos 1980,
inicio dos 1990, Silvia viu a pressao da divida externa, de crises
econdmicas, o Banco Mundial tentando convencer os governos e
as pessoas em relacao a privatizacao da terra. Ela testemunhou
também a resisténcia a essas promessas falaciosas de
desenvolvimento.

Neste livro, Silvia mostra como o atual processo de cercamento e
privatizacao de terras cria o ambiente e as motivagdes sociais
para que mulheres engajadas na preservagao dos comuns sejam
acusadas, em todo o mundo, de bruxaria. Além disso, discute a
relacdo entre a caga as bruxas e o cercamento dos corpos das
mulheres por meio do controle de nossa sexualidade e nossa
autonomia reprodutiva.

Silvia trabalha, ao menos, com dois tempos. O dos séculos
XVII e XVIII, quando mulheres foram perseguidas como bruxas
nao so pela Igreja e pela Inquisicdo, como por suas proprias
comunidades, e o da perseguicdo atual a mulheres sob a
acusacao de bruxaria. Essa nova fase de perseguicao, segundo
a autora, tem raizes na caga as bruxas do passado e € também
justificada pela religido e pela misoginia.



Assim como relata sobre paises europeus, africanos e
asiaticos, sabemos que no Brasil ha casos explicitos de
perseguicao e assassinato de mulheres acusadas de bruxaria;
um exemplo € o caso de Fabiane Maria de Jesus, de Guaruja,
litoral de Sao Paulo, em 2014. A mulher de 33 anos de idade
teria sido confundida com outra que sequestraria criangas para
rituais de magia e foi linchada por cerca de cem pessoas no
bairro onde vivia.

Em fevereiro de 2019, a Comisséo Interamericana de Direitos
Humanos (CIDH) manifestou preocupacdo quanto ao elevado
numero de assassinatos de mulheres no Brasil ja no inicio do
ano. Segundo a comissao, 126 foram assassinadas em razao de
seu género e outras 67 sofreram tentativas de homicidio. E os
dados de feminicidio, assassinato de mulheres pelo fato de
serem mulheres, explicitam quem sao os principais alvos do odio
as mulheres no Brasil. Entre 2003 e 2013, a taxa de homicidios
entre negras aumentou 54%, enquanto a vinculada a brancas
diminuiu 9,8%. Tratar as mulheres como um grande grupo
universal ndo nos permite compreender as diferencas e as
desigualdades vivenciadas entre diferentes racas e classes, por
exemplo.

Leis e politicas publicas importantes, ao desconsiderarem tais
diferencas, tém sido pouco efetivas para as mulheres que mais
necessitam delas. A Lei Maria da Penha, internacionalmente
premiada, tem-se mostrado irresoluta para mulheres negras. E
necessario investigar a fundo os motivos, compreendendo que
muitas dessas mulheres nao percebem o Estado como instituicao
que protege a vida delas. Ao contrario, assim como o crime
organizado e as milicias, o Estado também € uma ameaca.



Escrevo estas linhas quinhentos dias depois da execugao de
Marielle Franco. A vereadora do Rio de Janeiro, defensora dos
direitos humanos, mae de Luyara, companheira de Ménica, filha
de Antonio e Marinete, irma de Anielle, foi alvejada com quatro
tiros no rosto depois de sair de uma atividade publica no centro
do Rio. Até hoje ndo sabemos quem mandou matar Marielle. E o
Estado ndo tem se mostrado engajado na investigagao. Ao
contrario, representantes do Estado, incluindo familiares do
presidente da Republica, tém relagao explicita com os executores
de Marielle.

Assim como as mulheres, os comuns tém sido atacados
duramente no atual governo: territorios indigenas e quilombolas
ameacados e invadidos; fortalecimento do agronegécio e
liberacdo de agrotoxicos proibidos em diversos paises do mundo;
previdéncia privada, saude publica e outras politicas sociais
desmontadas. Defensoras e defensores dos direitos humanos e
dos comuns assassinados, perseguidos e encarcerados. Preta
Ferreira e outras liderangas do movimento de moradia presas,
acusadas de extorsao a partir de uma denuncia anénima e sem
provas.

Além da perseguicao de mulheres militantes, pode-se tragar
um paralelo entre as denuncias e as analises de Silvia e os
episédios cada vez mais frequentes de racismo religioso. Em
2017, sete homens armados invadiram um terreiro de candomblé
em Nova Iguacgu, no Rio de Janeiro, e obrigaram a ialorixa, uma
mulher negra, a destruir suas guias e seus objetos sagrados.
Eles filmaram e divulgaram toda a violéncia nas redes sociais,
acusando-a de ser o “demodnio-chefe”. Testemunhas disseram
que os homens urinavam nas imagens dos santos afirmando que
nao permitiriam bruxaria naquela comunidade. Entre 2011 e



2017, as denuncias de discriminagao religiosa cresceram de 15
para 537. Apenas no primeiro semestre de 2018, foram
registradas 210 denuncias, mostrando um aumento de 7,5% em
relacdo ao mesmo periodo em 2017.

Contudo, se cresceu a violéncia contra as mulheres, foi
porque cresceu também nossa resisténcia ao racismo, ao
sexismo, a desigualdade, ao capitalismo. Enquanto nos
dedicamos a essas denuncias, amplificamos nossas vozes € nos
aquilombamos, em insurgéncia. Tenho certeza de que muitas
mulheres estardao reunidas em cozinhas de ladrilhos verdes,
parques, salas de aula, casas insubmissas, auditorios e institutos
para a leitura deste livro. Tantas outras se encontrarao nas ruas,
nos blocos de carnaval, em sambas, campanhas eleitorais,
seminarios e atividades académicas, construindo relagdes
densas e transformadoras. Algumas delas fardo pesquisas
importantes e vao revirar arquivos relativos a luta das mulheres e
a resisténcia a escraviddo no Brasil, publicando informacdes
ainda desconhecidas. Outras escreverao livros para disseminar
nossa memoaria, nossa histéria, nossa ancestralidade. Outras,
ainda, serao eleitas parlamentares e contribuirdo para a
necessaria ocupacao da politica institucional. Inspiradas por
Silvia, bell, Sueli, Lélia, Angela, daremos outro rumo a historia.

Marielle presente!

[a] Ed. bras.: Calibéa e a bruxa: mulheres, corpo e acumulagédo primitiva (trad. Coletivo
Sycorax, Sao Paulo, Elefante, 2017 [2004]). (N. E.)

[b] Carolina Rocha, O saba do sertdo: feiticeiras, demdnios e jesuitas no Piaui colonial
(1750-1758) (dissertagdo de metrado em histéria social, UFF, Niteréi, 2013). (N. E.)

[c] Ibidem, p. 193. (N. E.)



[d] Entrevista de Bianca Santana, “Silvia Federici: o capitalismo tenta destruir as
nossas memorias”.  Revista  Cult, 2 jun. 2017. Disponivel  em:
<https://revistacult.uol.com.br/home/silvia-federici-o-capitalismo-tenta-destruir-
memorias/>; acesso em: jul. 2019. (N. E.)

[e] Idem. (N. E.)


https://revistacult.uol.com.br/home/silvia-federici-o-capitalismo-tenta-destruir-memorias/

Introducao

Varios fatores me persuadiram a publicar os ensaios contidos
neste volume, mesmo que eles apenas esbocem o inicio de uma
nova investigagao e ainda que, em certa medida, ao menos na
primeira parte, proponham teorias e apresentem documentos ja
abordados em Calibd e a bruxal?. Um fator é a solicitacéo,
muitas vezes dirigida a mim nos ultimos tempos, de um livro
revisitando os principais temas de Calibéd e a bruxa e capaz de
alcancar um publico mais amplo. A isso devo acrescentar meu
desejo de continuar pesquisando alguns aspectos das cacgas as
bruxas na Europa que tém especial importancia para a
compreensado do contexto econdémico/politico que as produziu.
Neste volume, concentrei-me em dois desses aspectos, embora
espere continuar esse trabalho com novas pesquisas sobre a
relagdo entre mulheres e dinheiro — e como ela foi constituida
pela campanha ideoldgica que acompanhou a caga as bruxas —,
sobre o papel das criangas como acusadoras e acusadas em
julgamentos e, acima de tudo, sobre a caga as bruxas no mundo
colonial.

Neste livro, reconsiderei o ambiente e as motivagcdes sociais
que produziram muitas das acusacOes de bruxaria, atendo-me,



em especial, a dois temas. Primeiro, na relacao entre a caca as
bruxas e o0 processo contemporaneo de cercamento e
privatizacao de terras. Esse processo levou, ao mesmo tempo, a
formacao de uma classe proprietaria de terras, transformando a
producdo agricola em um empreendimento comercial, e a
formacgao, a partir do cercamento das terras comunais, de uma
populacao de pedintes e errantes que representava uma ameaca
ao desenvolvimento da ordem capitalista. Essas mudancgas nao
foram de natureza puramente econbmica; elas refletiram em
todos os aspectos da vida, produzindo uma grande
reestruturacao de prioridades, normas e valores sociais. Em
segundo lugar, passei a discutir a relagao entre a caga as bruxas
e o crescente cerceamento do corpo feminino por meio da
ampliacdo do controle estatal sobre a sexualidade e a
capacidade reprodutiva das mulheres. O fato de esses dois
aspectos das cagas as bruxas na Europa serem tratados
separadamente nao implica, entretanto, que estivessem
separados na realidade, ja que a pobreza e a transgressao
sexual eram aspectos comuns da vida de muitas mulheres
condenadas como bruxas.

Como em Caliba e a bruxa, reitero que as mulheres foram o
principal alvo dessa perseguicao, uma vez que foram elas as
mais severamente empobrecidas pela capitalizacdo da vida
econdbmica e que a regulacao da sexualidade e da capacidade
reprodutiva delas foi a condicdo para a construcido de formas
mais rigidas de controle. No entanto, trés dos artigos que reuni
questionam a visdao de que as mulheres foram vitimas desse
processo, enfatizando o medo que elas inspiraram nos homens
que comandaram essas mudancas nos paises e nas
comunidades em que viviam. Sendo assim, os artigos de



abertura desta coletdanea — “Cacas as bruxas, cercamentos e o
fim das relagdes de propriedade comunal” e “A caga as bruxas e
o medo do poder das mulheres” — destacam o medo das
autoridades em relagao a revolta e ao poder de encantamento
das mulheres, ao passo que “Sobre o significado de ‘gossip™
acompanha a passagem da conotacao positiva do sentido dessa
palavra, que seria “amizade entre mulheres”, para a negativa,
que se refere a fala perversa, junto com a degradacao paralela
da posicao social das mulheres, encabecada pela caca as
bruxas.

Os dois primeiros desses textos citados sdo apenas uma
introdugao a temas que exigem mais investigacido e pesquisa.
Entretanto, outras preocupacées me forcaram a adiar um estudo
mais completo. Meu retorno ao passado tem sido
constantemente interrompido pela necessidade de compreender
as causas da atual onda de violéncia contra as mulheres. Na
segunda parte deste volume, esbogo um mapa dessas novas
formas de violéncia e investigo sua relagcao com as novas formas
de acumulacdo capitalista. Esse é o tema de “Globalizacdo,
acumulacdo de capital e violéncia contra as mulheres”, escrito
originalmente para um foérum sobre feminicidio promovido em
Buenaventura, Coldmbia, em abril de 2016. A segunda parte
também inclui um ensaio que escrevi em 2008 sobre o retorno da
caca as bruxas em muitas regides do mundo em conjungdo com
acontecimentos que prepararam o terreno para a globalizagao da
economia mundial.

Mais de cinco séculos se passaram desde que a “bruxaria”
apareceu nos codigos legais de muitos paises europeus e as
mulheres ditas bruxas se tornaram alvo de perseguicdo em
massa. Hoje, na maioria dos paises onde as mulheres sao



agredidas e assassinadas como bruxas, 0O governo nao
reconhece esse crime. Ainda assim, encontramos nas raizes
dessa nova perseguicdo muitos dos fatores que instigaram as
cacas as bruxas do séculos XVI e XVII, tendo como justificativas
ideoldgicas a religiao e a regurgitacado de predisposi¢bes das
mais misoginas.

Desde 2008, quando “Caga as bruxas, globalizacdo e
solidariedade feminista na Africa dos dias atuais” foi publicado
pela primeira vez, cresceram o0s registros de assassinatos
cometidos sob a alegacédo de bruxaria. Calcula-se que, apenas
na Tanzania, mais de 5 mil mulheres sejam assassinadas por ano
como bruxas, algumas golpeadas com facdes até a morte, outras
enterradas ou queimadas vivas. Em alguns paises, como a
Republica Centro-Africana, as prisdes estdo cheias de mulheres
acusadas de serem bruxas e, em 2016, mais de cem delas foram
executadas. Elas foram queimadas vivas por soldados rebeldes
que, seguindo os passos de perseguidores de bruxas no século
XVI, transformaram as acusagbes em negocio, forcando as
pessoas, sob a ameaca de execugcao iminente, a lhes
remunerarem.

Na india, o assassinato de bruxas é igualmente desenfreado —
ainda mais em “terras tribais”, como o territério dos adivasi, onde
estdao em curso processos de privatizagao de terra em larga
escala. E o fenbmeno esta se expandindo. Temos relatos,
atualmente, de assassinatos de bruxas no Nepal, na Papua Nova
Guiné e na Arabia Saudita. O Estado Islamico também executou
“bruxas”. Assim como no seéculo XVI, a tecnologia contribui para
a perseguicao. Hoje, imagens de assassinatos de bruxas podem
ser baixadas da internet, assim como manuais que indicam como
reconhecer uma bruxa. Também ha relatos de que, entre



autodenominados perseguidores de bruxas dos tempos atuais,
alguns usam computadores para “desmascarar” seus alvos!

No que diz respeito a 2008, entretanto, uma importante
mudancga foi o crescimento da resisténcia das mulheres contra
essas novas cacas as bruxas. Sobretudo na india, algumas
mulheres se mobilizam, indo de aldeia em aldeia refutar boatos
sobre a existéncia de bruxas propagados por autoridades locais
ou perseguidores de bruxas e outros agressores mais ou menos
escusos. Outras pessoas coletam provas e pressionam as
autoridades, que muitas vezes nao tém interesse em processar
0S responsaveis pelos assassinatos. Noticias sobre as novas
cacas as bruxas também tém se espalhado lentamente pelos
Estados Unidos, com atengdes voltadas, até o momento, para os
campos de bruxas que existem no norte de Gana, onde centenas
de mulheres se refugiam, forcadas a um exilio permanente por
pessoas de suas comunidades, incluindo familiares. Embora
sejam predominantemente jornalisticos nos relatos, livros e
documentarios produzidos sobre esse tema reconhecem a
relacdo entre esses novos ataques contra as mulheres e as
mudangas promovidas pela neoliberalizagdo das economias
africanas, o que, em muitos aspectos, representa um processo
de recolonizacdo. Entretanto, at¢é o momento, a reacdo as
descobertas tem sido silenciada.

E recomendavel analisar as novas cacas as bruxas, assim
como outras formas recentes de violéncia contra as mulheres. E
isso exige um esforco amplo e demorado, ja que agora esses
fendbmenos tém dimensao global. Para impulsionar esse projeto,
criamos um site em que iniciativas similares podem ser reunidas
a fim de compartilhar e difundir informacdes n&o apenas sobre



formas atuais de punicdo, mas também sobre formas de
resisténcia hojel”..

Em consonancia com a resisténcia, concluo esta introducao
mencionando mais um fator que motiva meu desejo de refletir
sobre o0 passado e o presente da caca as bruxas: o uso
comercial, turistico, das cacas as bruxas em diferentes
localidades europeias. Cidades onde ocorreram julgamentos e
perseguicdes famosos, que levaram duzias de mulheres a
execugao, exibem hoje, em lojas e mais lojas, bonecas que
representam bruxas. De modo grotesco, essas localidades
reproduzem os estereotipos criados pelos cacadores de bruxas e
que levaram milhares de mulheres a morte. Em pratos, toalhas e
xicaras de café, bem como nas muitas bonecas a venda para
turistas, certa ideologia e wuma histéria distorcida sé&o
disseminadas e acabam formando o imaginario das novas
geracdes. Indiferentes aos danos que isso pode causar, as
pessoas que comercializam essa historia fabricada continuam a
exibir tais itens deploraveis porque, como alguém que trabalha
com esses artigos me disse, em resposta a um protesto meu, “é
vendavel”’. No entanto, isso também é possivel porque, com raras
excecdes!!l, governos europeus e representantes da classe
politica ou da Igreja ndo reconheceram o grande crime cometido
por seus predecessores contra as mulheres. Nem uma
efeméride, como o “Dia da Lembranca”, foi incluida no calendario
europeu para nos fazer recordar os massacres de bruxas. Ao
contrario: em alguns paises, a queima de bruxas entrou para a
cultura popular, como mostra a cancao (Capitulo 1 deste volume)
entoada em todas as fogueiras da Dinamarca na véspera do dia
de Sao Jodo. Por esse motivo, e pelos que ja foram
mencionados, ndo podemos deixar a historia das bruxas ser



sepultada no siléncio, a menos que seja nossa vontade que o
destino que elas tiveram se repita, como ja esta acontecendo em
muitas partes do mundo.

Denunciar o comércio do corpo e da morte de mulheres a fim
de incentivar o turismo é apenas o primeiro passo. Outros serao
necessarios para garantir que as pessoas que hoje lucram com a
venda de uma imagem degradante das mulheres, uma imagem
que ignora o sangue derramado e a dor causada, retirem de suas
prateleiras bonecas, canecas e toalhas que ostentam imagens de
bruxas feias e velhas que riem sadicamente.

Silvia Federici
Nova York, agosto de 2017

[a] Calibé e a bruxa: mulheres, corpo e acumulagdo primitiva (trad. Coletivo Sycorax,
Sao Paulo, Elefante, 2017 [2004]). (N. E.)

[b] Criado em Nova York, disponivel em: <feministresearchonviolence.org>; acesso em:
21 ago. 2019. (N. E.)

[1] Uma excecédo € a Noruega, onde, em 2000, o municipio de Vardo decidiu construir
um monumento para as vitimas dos julgamentos por bruxaria realizados em Finnmark.
A tarefa foi dada ao arquiteto suico Peter Zumthor e a artista franco-estadunidense
Louise Bourgeois, que construiram dois pavilhdes diferentes. O de Bourgeois tem a
forma de uma cadeira em chamas. “Entre 1600 e 1692, nada menos que 135 pessoas
foram julgadas por bruxaria em Finnmark. Dessas, 91 foram levadas a morte apos
‘confissGes’ sob tortura. A maioria delas eram mulheres; 18% eram homens.” Line
Ulekleiv (ed.), Steilneset Memorial: To the Victims of the Finnmark Witchcraft Trials
(Oslo, Forlaget, 2011).


http://feministresearchonviolence.org/

Parte um

Revisitando a acumulacao
primitiva do capital e a caca as
bruxas na Europa










Midsommervisen “Vi elsker
vort land”"]
Cancao de verao “Amamos
NOSSO pais”

De tre farste vers, som normalt synges ved balfester
Primeiros trés versos normalmente cantados em festas ao
redor de fogueiras

Texto: Holger Drachmann, 1885

Musica: P. E. Lange-Muller, 1885

Vi elsker vort land,
Amamos nosso pais
nar den signede jul
quando o Natal abencgoado
teender stjernen i treeet med glans i hvert gje,
a estrela na arvore ilumina, com uma centelha em cada olhar,
nar om varen hver fugl,
quando, na primavera, cada passaro,
over mark, under strand,



sobrevoando o campo, mergulhando na praia,
lader stemmen til hilsende triller sig bgje:

solta a voz em um canto de louvor:
vi synger din lov over vej, over gade,

cantamos sua justica pelas estradas, pelas ruas,
vi kranser dit navn, nar vor hgst er i lade,

coroamos seu home, quando nossa colheita esta no celeiro,
men den skeonneste krans,

mas a mais bela coroa
bli’r dog din, Sankte Hans!

sera vossa, Sao Joao!
Den er bunden af sommerens hjerter,

Ela esta unida pelos coracdes do verao,
sa varme sa glade.

tao calorosos e tao alegres.

Vi elsker vort land,
Amamos nosso pais,
men ved midsommer mest,
mas no auge do verao mais que nunca,
nar hver sky over marken velsignelsen sender,
gquando cada nuvem sobre o campo envia béncaos,
nar af blomster er flest,
quando sao muitas as flores,
og nar kveeget i spand
e 0 gado, sob o aguaceiro,
giver rigeligst gave til flittige heender;
enche de dadivas as maos laboriosas,
nar ikke vi plgjer og harver og tromler,
quando nao aramos nem colhemos,



nar koen sin middag i klaveren gumler,
quando a vaca rumina sua refeigcao no pasto de trevos,
da gar ungdom til dans
quando a juventude sai para dancgar
pa dit bud, Sankte Hans
sob vosso comando, S&o Joao,
ret som follet og lammet, der frit
como o potro e o cordeiro que, livres,
over engen sig tumler.
cambaleiam pelo campo.

Vi elsker vort land,
Amamos nosso pais

og med sveerdet i hand
e com espada em punho

skal hver udenveaelts fiende beredte os kende,
cada inimigo estrangeiro ha de nos reconhecer,

men mod ufredens and
mas, contra o espirito de rivalidade,

under mark, over strand,
abaixo da terra, sobre as aguas da praia,

vil vi balet pa faedrenes gravhgje taende
acenderemos a fogueira nas sepulturas vikings de nossos
pais.

hver by har sin heks,

Toda cidade tem sua bruxa,
og hver sogn sine trolde.
e toda paroquia, seus trolls.

Dem vil vi fra livet med glaedesblus holde
Tiraremo-lhes a vida com a fogueira da alegria,



vi vil fred her til lands
queremos paz neste pais.
Sankte Hans, Sankte Hans!
Sao Joao, Sao Joao!
Den kan vindes, hvor hjerterne
E ela pode ser conquistada onde os coracdes
aldrig bli’r tvivlende kolde.
nunca, de davida, arrefecem!@l.

[1] A cangao de verao “Amamos nosso pais” foi trazida a meu conhecimento pelas
mulheres de um encontro feminista em Copenhague, as quais também providenciaram
a traducéao para o inglés. A leitura provocou uma discussao importante sobre os efeitos
da domesticagao da figura da bruxa e do ocultamento do exterminio de milhares de
mulheres na histéria e na cultura europeias. Na Dinamarca, os julgamentos de bruxas
aconteceram principalmente no século XVII, com o auge entre 1617 e 1625, quando,
em oito anos, houve 297 julgamentos, a mais alta concentracdo em qualquer pais da
Europa. La também, a maioria das acusagdes era contra mulheres. Jens Christian V.
Johansen, “Denmark: The Sociology of Accusations”, em Bengt Ankarloo e Gustav
Henningsen (eds.), Early Modern European Witchcraft: Centres and Peripheries
(Oxford, Clarendon, 1992), p. 339-66.

[a] Texto em inglés, que serviu de base a traducéo presente neste volume: We love our
country/ when the blessed Christmas/ lights the star in the tree with a sparkle in each
eye./ When in spring every bird,/ over field, under beach,/ lets it voice in singing
greetings:/ we sing thy law over road, over street,/ we wreath thy name, when our
harvest is in the shed,/ but the most beautiful wreath,/ will be yours, St. John!/ It is tied
by the hearts of the summer,/ so warm and so happy./ We love our Country,/ but at
midsummer most,/ when every cloud over the field sends the blessing,/ when flowers
are most,/ and the cattle in bucket/ gives plenty of gifts to industrious hands,/ when we
don’t plow and harvest,/ when the cow munches its dinner in the clover field,/ then youth
go dancing/ on your command, St. John/ as the foal and the lamb, which freely/ tumble
across the field./ We love our country/ and with sword in hand/ will every outlandish
enemy know us,/ but against the spirit of strife/ under field, over beach,/ we will light the
fire on the Viking graves of our fathers/ every town has its witch/ and every parish its
trolls./ We will keep them from life with the fire of joy/ we want peace in this country/ St.
John, St. John!/ It can be won where the hearts/ never gets doubtfully cold. (N. T.)






Por que falar outra vez em
cacas as bruxas?!!

Por que deveriamos trazer de novo a tona o assunto cacas as
bruxas? “De novo”, porque, em anos recentes, estudiosas
feministas retiraram as cacas as bruxas do limbo historico a que
estavam confinadas e atribuiram a elas um lugar apropriado na
histéria das mulheres da Europa moderna e das Américas.

Barbara Ehrenreich e Deirdre English, Mary Daly e Carolyn
Merchant!!l, entre outras, mostraram como a caca as bruxas
serviu para privar as mulheres de suas praticas médicas, forgou-
as a se submeterem ao controle patriarcal da familia nuclear e
destruiu um conceito holistico de natureza que, até a
Renascenca, impunha limites a exploracdo do corpo feminino.

Mais que isso. Sob a influéncia da nouvelle histoire [nova
historia], os arquivos das aldeias foram reabertos e caixas de
documentos empoeirados foram reexaminadas, deixando a
disposicdo um retrato mais detalhado de centenas de
julgamentos.

Por que, entdo, revolver as cinzas, em especial se nao
estamos preparadas para trazer a tona novos fatos relacionados
aos atuais esquemas interpretativos?



Um dos motivos é existirem aspectos estruturais importantes
na caga as bruxas dos séculos XVI e XVII que ainda precisam
ser analisados e situados no contexto socio-histérico apropriado.
A maioria das historiadoras e dos historiadores da caca as
bruxas, mesmo entre profissionais de maior motivagado politica,
se restringe as analises socioldgicas: quem eram as bruxas? De
que foram acusadas? Onde e como foram punidas? Ou, entdo,
considera a caga as bruxas a partir de um angulo limitado: o
nascimento da profissdo médica, o desenvolvimento de uma
perspectiva mecanica do mundo, o triunfo de uma estrutura
estatal patriarcal, e assim por diante.

O que continua nao reconhecido € que, como O COMErcio
escravista e o exterminio de povos indigenas no “Novo Mundo”, a
caca as bruxas se coloca na encruzilhada de um aglomerado de
processos sociais que prepararam o caminho para o surgimento
do mundo capitalista moderno. Assim, ha muito a ser aprendido a
partir da caga as bruxas no que diz respeito as precondi¢cbes
para o salto capitalista.

O estudo da caca as bruxas nos leva a reavaliar a crenca
arraigada de que, em certo momento, o desenvolvimento do
capitalismo foi portador de progresso social — uma crenga que,
no passado, levou muitas pessoas “revolucionarias® a
lamentarem a auséncia de uma “auténtica acumulagdo
capitalista” em grande parte do antigo mundo colonial. No
entanto, se minha interpretagao estiver correta, torna-se possivel
uma compreensido historica diferente, segundo a qual a
populacdo africana escravizada, as comunidades camponesas
expropriadas na Africa e na América Latina e os povos indigenas
massacrados na América do Norte seriam parentes proximos das
bruxas europeias dos séculos XVI e XVII — estas, assim como



esses grupos, tiveram suas terras comuns confiscadas,
vivenciaram a fome produzida pela mudanca para a agricultura
comercial e viram sua resisténcia ser perseguida como sinal de
um pacto diabadlico.

Pode-se objetar, contudo, que prova temos de uma relagao
entre a mulher que foi queimada viva ou que ergueu sua forquilha
para o coletor de impostos e a lI6gica de um sistema que, em fase
inicial, dificilmente teria obtido unificacdo da consciéncia, quanto
mais um plano orquestrado. Como €& possivel enxergar, nas
sangrentas disputas que aconteceram nas aldeias e levaram
muitas mulheres as camaras de tortura, a indicagao de uma nova
ordem econbmica da qual nenhum grupo protagonista fazia
ideia? Nao deveriamos, entdo, nos restringir as micro-historias
que, em uma abordagem programatica, isolam o0s
acontecimentos das aldeias de qualquer relacdo com as
estruturas sociais dominantes?

Pode parecer um caminho prudente. No entanto, restringir o
campo causal so faz surgirem novas questdes. Por exemplo: por
que testemunhamos, no mundo moderno, uma onda de praticas
patriarcais e misoginas por iniciativa da mesma burguesia, que,
muitas vezes, € reconhecida como agente da emancipacao das
mulheres? E qual é a relagcdo entre o surgimento da profissao
meédica e a ascensao do mecanismo filosofico e cientifico? Nao
seria necessaria uma causa subjacente mais ampla, que
associasse e explicasse essas diferentes correlacbes?

O caminho que adotei foi o de responder a essas perguntas.
Em meu trabalho, a caca as bruxas € interpretada como um dos
aspectos da “Grande Transformacédo” que conduziu a instituigcao
do capitalismo na Europa. As evidéncias, € verdade, sao
circunstanciais, mas nenhum fenémeno histérico significativo



pode ser “explicado” sem que se faca referéncia ao campo
contextual, bem como a sua dinamica interna.

Um exemplo atual pode esclarecer esse ponto. Na auséncia
da farta provisao de registros que provavelmente transmitiremos
as futuras geracdes, historiadoras e historiadores que estudarem
os anos 1980 e 1990 nos Estados Unidos podem ficar
desnorteados com a coexisténcia de um desenvolvimento
tecnoldégico sem precedentes e o retorno de fendbmenos
comumente associados ao “subdesenvolvimento” ou a uma
época anterior da acumulagao primitiva: a populacdo de rua, o
confinamento em grande escala da populagédo negra nas prisdes,
que tem como modelo a “Grande Internagao” do século XVI, o
analfabetismo generalizado, a disseminacdo da violéncia
anbnima e uma ampla configuracdo de desintegracdo social.
Entao, como provar que a expansao capitalista que conduziu a
revolucdo dos computadores foi responsavel pelo retorno a
formas de vida que evocam o “Século do Ferro™?

Muitas evidéncias circunstanciais seriam necessarias. Nem
inumeras entrevistas com funcionarios de governo e diarios de
jovens génios da computacido, por exemplo, ou o trabalho de
intelectuais que se engajassem na “desconstrucado” de textos
literarios ou na aclamagao da era do “discurso pds-moderno”
seriam suficientes. Seria preciso estudar as politicas
habitacionais, associar a elevagao do preco dos aluguéis a
desarticulacao do cinturao industrial dos Estados Unidos, deduzir
disso um salto na acumulagao que levaria ao desenvolvimento de
um novo saber tecnoldgico e a pauperizagao de amplos setores
da classe trabalhadora, inferir as tensdes que isso produziria e
ouvir os discursos de politicos empenhados em atacar o bem-
estar social como perversao dos objetivos sociais e divinos.



Mesmo com tudo isso, tais esforcos ainda poderiam ser
enfrentados com ceticismo, exatamente como sdo hoje. A caca
as bruxas, entao, também deve ser resgatada do isolamento da
aldeia e colocada em perspectiva. Precisa ser examinada em
continuidade com outros acontecimentos e processos que
tiveram desdobramentos nos niveis da aldeia e da nac3o. E isso
que espero que meu trabalho tenha realizado.

[a] Este artigo foi escrito no fim dos anos 1990, como primeira versao da introducgéo de
Caliba e a bruxa: mulheres, corpo e acumulagdo primitiva (trad. Coletivo Sycorax, Sdo
Paulo, Elefante, 2017 [2004]).

[1] Mary Daly, Gyn/Ecology: The Methaethics of Radical Feminism (Boston, Beacon,
1978); Barbara Ehrenreich e Deirdre English, Witches, Midwives, and Nurses: A History
of Women Healers (Nova York, Feminist, 1973); Carolyn Merchant, The Death of
Nature: Women, Ecology and the Scientific Revolution (S&o Francisco, Harper & Row,
1983).






Cacas as bruxas,
cercamentos e o fim das
relacoes de propriedade

comunal

Este capitulo sustenta que os cercamentos de terras ingleses e,
de maneira mais ampla, o surgimento do capitalismo agrario a
partir do fim do século XV na Europa oferecem um pano de fundo
social relevante para compreender a producao de muitas das
acusacoes contemporaneas de pratica de bruxaria e a relagao
entre caca as bruxas e acumulagao de capital. Vou esclarecer,
adiante, em que sentido uso o conceito de cercamento. Por ora,
desejo enfatizar que os cercamentos de terras n&do explicam a
totalidade das cacas as bruxas, passadas ou atuais. Concordo
com a visao predominante de que a caga as bruxas exige uma
explicagao multicausal, embora eu atribua todas as suas causas
subjacentes ao desenvolvimento das relagdes capitalistas.
Também nao quero sugerir que a relagao que estabeleco entre
cercamento de terras e caga as bruxas seja determinante. A
privatizacao da terra sO produz perseguicao as “bruxas” sob



condi¢cdes historicas especificas. Entretanto, parece haver uma
relagdo singular entre o desmantelamento dos regimes
comunitarios e a demonizagao de integrantes das comunidades
afetadas que transforma a caca as bruxas em um instrumento
efetivo de privatizacdo econbmica e social. Identificar essa
relacao singular € parte do objetivo deste capitulo.

Os cercamentos foram um fendmeno inglés pelo qual a classe
proprietaria de terras e membros abastados da classe
camponesa cercaram terras comuns, colocando fim aos direitos
consuetudinarios e desalojando a populacdo de agricultores e
colonos que delas dependiam para sobreviver. Esse ndo foi o
unico meio pelo qual aconteceu a privatizacdo de terras. O
mesmo processo de expulsdo do campesinato e de
comercializacao da terra ocorreu na Franga e em outras partes
da Europa ocidental por meio, por exemplo, da elevacao
tributaria. Entretanto, concentro-me nos cercamentos ingleses
porque estes demonstram mais claramente como a
comercializacdo da terra e o0 crescimento das relagdes
monetarias afetou, de formas diferentes, mulheres e homens. No
uso que fago aqui, os cercamentos incluiam ocupacao da terra,
introducédo de aluguéis extorsivos e novas formas de tributagao.
Em todos os modelos, porém, esse foi um processo violento, que
provocou profunda polarizacdo no que tinham sido, até entao,
comunidades estruturadas com base em vinculos reciprocos. O
fato de que nao foi apenas quem possuia terras, mas também as
pessoas mais abastadas do campesinato, que ergueu as
barreiras (forma comum de demarcacdo de fronteiras)
intensificou as hostilidades produzidas pelos cercamentos, na
medida em que agentes e vitimas de cercamentos se conheciam,
passavam pelos mesmos caminhos e estabeleciam multiplos



relacionamentos e na medida em que o medo que consumia
essas pessoas foi alimentado pela proximidade da vida delas e a
possibilidade de retaliacao.

Que indicios temos de que o
cercamento de terras foi essencial
na producao de cacas as bruxas?

A resposta € que a maioria dos indicios € circunstancial. Em
nenhum dos julgamentos de que temos registros as mulheres
acusadas foram descritas como vitimas de expropriacdo. Sabe-
se, no entanto, que na Inglaterra, assim como no restante da
Europa, as cacas as bruxas foram um fendmeno
predominantemente rural e, como tendéncia, afetaram regides
em que a terra havia sido cercada. Embora depois tenha
retratado sua afirmacdo, em Witchcraft in Tudor and Stuart
England [Bruxaria na Inglaterra dos Tudor e dos Stuart], Alan
Macfarlane havia demonstrado que os mapas dos julgamentos
de bruxas e dos cercamentos coincidiam, sendo que a principal
regiao de perseguicao foi o condado de Essex, onde as terras
tinham sido cercadas pelo menos um século antes da caca as
bruxasl'l. Os cercamentos também aconteceram em Lancashire,
em especial proximo a floresta de Pendle, local de um dos mais
sangrentos processos por bruxaria, em 1612. A lembrancga desse
cercamento refletiu no nome da aldeia onde algumas das bruxas
executadas foram interrogadas pela primeira vez,
apropriadamente chamada de “Fence” [cercal.

Consideragbes cronologicas também sao importantes. Elas
mostram que, na Inglaterra, os julgamentos de bruxas nao
comegaram antes do século XVI, que atingiram o auge no XVl e



gue ocorreram em sociedades em que as relagdes econdmicas e
sociais eram reformuladas pela crescente importancia do
mercado € nas quais a pauperizacado e o aumento das
desigualdades eram desenfreados, tornando-se assustadores no
periodo de 1580 a 1620, quando, sob o impacto da prata que
chegava da América do Sul o preco de graos e outros produtos
agricolas comecou a subir.

As mulheres mais velhas foram as mais afetadas por esses
acontecimentos, pois a combinacao de alta de precos e perda de
direitos consuetudinarios as deixou sem ter de onde tirar o
sustento, ainda mais se fossem viuvas ou nao tivessem filhos e
filnas com capacidade ou disposicdo para ajuda-las. Na
economia rural da sociedade senhorial inglesa, em geral viuvas e
pobres tinham subsisténcia garantida.

Como Keith Thomas escreveu em Religion and the Decline of
Magic [Religiao e declinio da magial,

o antigo sistema senhorial fez muito para atender as necessidades de viuvas e
pessoas idosas por meio de um sistema interno de auxilio a pobres. A viava
desfrutava do direito de freebench, isto é, da transmissdao de uma parcela da
propriedade de seu antigo marido, que ia de um quarto a totalidade, de acordo
com o costume senhorial local. Se ela fosse incapaz de realizar o cultivo sozinha,
poderia entrega-la a um membro mais jovem da familia em troca da garantia de
sustento [...]. Também havia diversos privilégios consuetudinarios locais para
pobres, variando do direito a trés dias de colheita antes que o restolho fosse
destinado a pastagem [...] até a permissdo para dormir na igreja caso nao
tivessem outro alojamento.[z]

Peter Linebaugh também demonstrou que, desde a Carta
Magna, e em especial da Carta da Floresta, de 1215, era
garantido o direito da viuva a “itens de primeira necessidade”, isto
é, a alimentos, lenha e subsisténcial®.. No entanto, com a perda
dos direitos consuetudinarios, isso também foi perdido quando a



Reforma e o novo espirito comercial proibiram a oferta e o
recebimento de caridade, sendo que pedir esmola na Inglaterra
sO era permitido sob licenga concedida pelos juizes de paz.

Nao surpreende que muitas das supostas bruxas fossem
mulheres pobres, que sobreviviam pedindo esmola de porta em
porta ou viviam dos “impostos para pobres”@, como foi chamado
o primeiro sistema de bem-estar social introduzido na Inglaterra.
Até mesmo os crimes imputados a elas demonstram que faziam
parte de uma populagao camponesa que nao tinha mais acesso
a terra nem a direitos consuetudinarios, e seria de esperar que se
ressentissem das posses da vizinhanca, a comecar pelos
animais, que podiam pastar em terras que ja tinham sido
comuns. E significativo que pelo menos um terco das acusacdes
registradas por C. L’Estrange Ewen relativas ao Home Circuitl’!
entre 1563 e 1603 envolvesse o encantamento de porcos, vacas,
garanhdes, cavalos castrados e éguas, muitos deles até a
mortel*). Como escrevi em Calibd e a bruxa, a pobreza das
“bruxas” era registrada nas acusacodes, ja que era dito que o
diabo ia até elas em épocas de necessidade e lhes prometia que,
a partir daquele momento, “nunca mais precisariam sofrer
privagdes”, supostamente oferecendo “carne, roupas, dinheiro” e
a quitacdo de suas dividas(®l.

A pobreza, no entanto, nao era a
causa imediata das acusacoes de
bruxaria

Dois outros fatores contribuiam para a producdo de uma bruxa.
Primeiro, as bruxas nao eram apenas vitimas. Eram mulheres
que resistiam a propria pauperizacdo e exclusao social.



Ameacavam, lancavam olhares reprovadores e amaldicoavam
gquem se recusava a ajuda-las; algumas se tornavam
inconvenientes, aparecendo de repente, e sem serem
convidadas, na soleira de vizinhas e vizinhos que viviam em
melhor situacdo ou realizando tentativas inadequadas de se
tornarem aceitas ao oferecer presentinhos para as criancas. As
pessoas que as processavam acusavam-nas de ser
encrenqueiras, de ter lingua ferina, de armar confusao entre a
vizinhanga — acusacoes que historiadoras e historiadores muitas
vezes acataram. Podemos, porém, questionar se, por tras das
ameacas e das palavras maldosas, nao deveriamos captar um
ressentimento nascido da raiva pela injustica sofrida, uma forma
de rejeitar a marginalizagao.

Aos fatores econdmicos no segundo plano da acusacao de
bruxaria devemos acrescentar a politica institucional cada vez
mais misogina que confinava as mulheres a uma posi¢ao social
de subordinacdo em relacao aos homens e que punia com
severidade, como subversdao da ordem social, qualquer
afirmacdo de independéncia de sua parte e qualquer
transgressao sexual. A “bruxa” era uma mulher de “ma
reputagdo”’, que na juventude apresentara comportamento
“libertino”, “promiscuo”. Muitas vezes, tinha criangas fora do
casamento e sua conduta contradizia o0 modelo de feminilidade
que, por meio do direito, do pulpito e da reorganizagao familiar,
fora imposto a populagdo feminina da Europa durante esse
periodo. As vezes era curandeira e praticante de varias formas
de magia que a tornavam popular na comunidade, mas isso cada
vez mais a assinalava como perigo a estrutura de poder local e
nacional em sua guerra contra todas as formas de poder popular.
Nao tem relevancia aqui se seus remeédios apresentavam



qualquer eficacia, possivelmente baseada no conhecimento
empirico das propriedades de ervas e plantas, ou se eram
placebos produzidos por feiticos e encantamentos.

O fato de que o povo tentou influenciar o curso dos
acontecimentos por meio de feiticaria e outras praticas duvidosas
era ameaca suficiente em uma época em que os cercamentos
incitavam revoltas e transformavam agricultores e agricultoras em
errantes e pedintes que, de forma plausivel, ansiavam por virar o
mundo de cabeca para baixo e que as mulheres participaram de
muitos protestos, arrancando as cercas que, entao, circundavam
as propriedades comunsl®l. Na figura da bruxa as autoridades
puniam, ao mesmo tempo, a investida contra a propriedade
privada, a insubordinagao social, a propagacao de crengas
magicas, que pressupunham a presenca de poderes que nao
podiam controlar, e o desvio da norma sexual que, naquele
momento, colocava o comportamento sexual e a procriacdo sob
dominio do Estado.

Continua desconcertante o fato de que o diabo precisasse ser
convocado para justificar a operacéo, a menos que consideremos
que, pela demonizagao das bruxas, as formas de comportamento
toleradas ou vistas como normais no passado poderiam ser
convertidas em odiosas e assustadoras aos olhos de uma
populacao mais ampla de mulheres, para as quais a morte dessa
figura servia como ligado sobre o que esperar caso seguissem 0O
mesmo caminho. Realmente, muitas mulheres aprenderam a
licdo e, a medida que a caga as bruxas avancgou, essas mulheres
também contribuiram para as acusacdes. Ainda assim, elas
quase nunca denunciavam as suspeitas de bruxaria de forma
direta; ao contrario, desempenhavam “papel passivo”, sendo



forcadas pelos homens — que, em geral, iniciavam os
procedimentos legais — a testemunharl’l.

Talvez seja por meio desse confronto que dispunha mulheres
contra mulheres que descobrimos o segredo da persegui¢ao das
bruxas e sua relagao singular com a destruicao da propriedade
comunitaria de terras.

Hoje esta em voga entre profissionais de histéria supor que
aquelas que foram assassinadas ndo eram vitimas inocentes de
uma terrivel perseguicao institucional, similar ao exterminio de
hereges ou a perseguicao nazista ao povo judeu na era moderna.
Também nos dizem que algumas mulheres se orgulhavam de sua
reputacdo de bruxa a fim de arrancar favores e recursos da
vizinhanga. Insinua-se que acusagbes como a de estragar
producao de cerveja, encantar vaca ou causar a morte repentina
de criangas ndo eram infundadas. Contudo, se houve, de fato,
mulheres prontas a cometer tais atos, nao deveriamos nos
perguntar o que as levou a odiar com tamanha furia algumas
pessoas da vizinhanca a ponto de tramar arruina-las
economicamente matando seus animais, atrapalhando seus
negécios e causando-lhes tormentos insuportaveis? Como
explicamos que tamanho 6dio tenha surgido em aldeias onde, um
século antes, a vida se organizara em torno de estruturas
comunais e cujo calendario anual fora pontuado por festividades
e celebracdes coletivas? Ou a demonizagao da “bruxa” foi o
instrumento dessas divisdes, necessario exatamente para
justificar a exclusao de individuos que, no passado, tinham sido
considerados e se consideravam pessoas comuns?

Seja como for, junto com as “bruxas” foram eliminadas
crencas € uma série de praticas sociais/culturais tipicas da
Europa rural pré-capitalista que passaram a ser vistas como



improdutivas e potencialmente perigosas para a nova ordem
econbmica. Era um universo que hoje chamamos de
supersticioso, mas que, ao mesmo tempo, nos alerta para a
existéncia de outras possibilidades de relacdo com o mundo.
Nesse sentido, temos de pensar nos cercamentos como um
fenbmeno mais amplo que a simples separacao da terra por
cercas. Devemos pensar em um cercamento de conhecimento,
de nosso corpo, de nossa relagdo com as outras pessoas e com
a natureza.

QOutro aspecto que ainda precisa ser plenamente
compreendido € como a caga as bruxas mudou nossa relacao
com os animais. Com a ascensao do capitalismo, desenvolveu-
se um novo éthos social que prezava a capacidade de disciplinar
e direcionar os desejos instintuais do individuo para o trabalho. A
medida que o autocontrole se tornou sinal de humanidade, houve
uma diferenciacdo mais profunda entre seres humanos e
“bestas”, o que implicou uma revolugdo cultural — consideremos
que, antes do advento do capitalismo, presumia-se haver
continuidade entre os mundos animal e humano, com os animais
tidos como seres responsaveis e até mesmo dotados da
capacidade de falar. Essa visdo dos animais persistia em muitas
partes da Europa ainda no século XVI, de modo que os caes, por
exemplo, eram levados a julgamento por “crimes” que haviam
cometido ou levados ao julgamento de seus donos, como
testemunhas capazes de declarar a inocéncia ou a culpa
destes!®l.

Por volta do século XVII, estava em curso uma mudanca
drastica, a qual repercutiu na teoria de Descartes de que os
animais sao maquinas nao sencientes. Ter animais de companhia
era cada vez mais visto com suspeita, pois 0os animais eram



retratados como a encarnacao daquela instintividade
incontrolavel que o capitalismo devia reprimir para produzir
trabalhadores disciplinados. Tocar em animais, fazer carinho
neles e morar com eles, como fora norma nas regides rurais,
tornou-se comportamento tabu. Com a caca as bruxas,
especialmente na Inglaterra, os animais foram demonizados
devido a teoria de que o diabo oferecia a seu séquito ajuda diaria
na forma de animais domeésticos, que serviam para levar a cabo
os crimes das bruxas. Esses “familiares” eram uma prova da
natureza irracional da “bruxa” e possivelmente de toda mulher.

Por meio da caga as bruxas, portanto, um novo codigo social
e ético foi imposto, e isso tornou qualquer fonte de poder
independente do Estado e da Igreja suspeita de diabolismo e
provocou o medo do inferno — o medo do mal absoluto sobre a
terra. O fato de ter sido comumente assumido que a
personificacdo do diabo era uma mulher teve profundas
consequéncias para a condicdo das mulheres no mundo
capitalista que a caca as bruxas ajudou a construir. Dividiu as
mulheres. Ensinou a elas que, ao se tornarem cumplices da
guerra contra as “bruxas” e aceitarem a liderangca dos homens
quanto a isso, obteriam a prote¢cao que as salvaria do carrasco
ou da fogueira. Ensinou-as, acima de tudo, a aceitar o lugar a
elas designado no desenvolvimento da sociedade capitalista,
pois, uma vez que fosse aceito que poderiam se tornar servas do
diabo, a suspeita de diabolismo acompanharia a mulher por
todos os instantes de sua vida.

[1] Alan Macfarlane, Witchcraft in Tudor and Stuart England: A Regional Comparative
Study (Nova York, Harper & Row, 1970).



[2] Keith Thomas, Religion and the Decline of Magic (Nova York, Charles Scribner’s
Sons, 1971), p. 562.

[3] Peter Linebaugh, The Magna Carta Manifesto: Liberties and Commons for All
(Berkeley, University of California Press, 2008), p. 29 e 39-40.

[a] No original, poor rates, impostos que incidiam sobre a propriedade e eram
destinados ao alivio da pobreza. (N. T.)

[b] Home Circuit era a designagdo de uma das varas civeis da Inglaterra que
compreendia os condados ingleses ao redor de Londres (Kent, Essex, Surrey, Sussex,
Hertfordshire). O juiz percorria o circuito periodicamente para tratar dos casos de cada
localidade. (N. T.)

[4] C. L'Estrange Ewen, Witch-Hunting and Witch Trials: The Indictments for Witchcraft
from the Records of 1373 Assizes Held for the Home Circuit AD 1559-1736 (Londres,
Kegan Paul, Trench, Trubner & Co., 1929).

[5]5 Ver Keith Thomas, Religion and the Decline of Magic, cit., p. 520.

[6] Sobre a participagdo das mulheres nas lutas contra os cercamentos, ver Silvia
Federici, Calibd e a bruxa: mulheres, corpo e acumulagdo primitiva (trad. Coletivo
Sycorax, Sao Paulo, Elefante, 2017 [2004]), p. 143-4.

[7] Clive Holmes, “Women: Witnesses and Witches”, Past and Present, 140, n. 1, ago.
1993, p. 54 e 58. Holmes relata que, “apesar de seu envolvimento numeérico, as
mulheres eram, em grande medida, agentes passivas no processo legal contra as
bruxas”, pois “a decisdo efetiva de transmutar a suspeita da aldeia em prova oficial e
de organizar os vizinhos e as vizinhas para isso era tomada por homens da localidade”.

[8] Ver Edward Payson Evans, The Criminal Prosecution and Capital Punishment of
Animals: The Lost History of Europe’s Animal Trials (Londres, William Heineman, 1906).






A caca as bruxas e o medo do
poder das mulheres!@

Ela esta em pé, sozinha, ao por do sol, em um espaco vazio,
segurando uma meada de fio azul que serpenteia ao redor dela
até envolver um conjunto de casas que, assim, parecem quase
uma extensdo de seu corpo. Trazando el camino (1990) esta
entre as muitas pinturas que Rodolfo Morales, um dos melhores
artistas do México no século XX, dedicou ao principal tema de
sua obra: o corpo feminino como material e tecido social que
mantém a comunidade unida. A pintura de Morales € um
contraponto a imagem da bruxa, como se, com seu olhar calmo e
seu avental bordado, a mulher que a tela representa parecesse
quase angelical. Ainda assim, algo magico e sigiloso em relagao
a ela evoca a “conspiragao” feminina que cobriu a Europa de
sangue entre os séculos XV e XVIII, talvez oferecendo uma pista
para alguns dos mistérios no centro dessa perseguicao que
historiadores e historiadoras ainda precisam solucionar.

Por que as cagas as bruxas foram dirigidas principalmente
contra as mulheres? Como se explica que, ao longo de trés
séculos, milhares de mulheres se tornaram a personificacido do
“‘inimigo no meio de nos” e do mal absoluto? E como conciliar o



retrato que inquisidores e demondlogos pintavam de suas vitimas
como todo-poderosas, quase miticas — criaturas do inferno,
terroristas, devoradoras de homens, servas do diabo que,
enlouquecidas, percorriam os céus em cabos de vassoura —, com
as figuras indefesas das mulheres reais que eram acusadas
desses crimes e, entdo, terrivelmente torturadas e queimadas em
fogueiras?

Uma resposta inicial a essa pergunta reconstitui a
perseguicao as “bruxas” desde os deslocamentos causados pelo
desenvolvimento do capitalismo, em especial a desintegracao
das formas comunais de agricultura que predominavam na
Europa feudal e a pauperizacdo a que a ascensao da economia
monetaria e a expropriagcao de terras lancaram amplos setores
das populagdes rurais e urbanas. Segundo essa teoria, as
mulheres tiveram maior probabilidade de ser vitimizadas porque
foram as mais “destituidas de poder” por essas mudangas, em
especial as mais velhas, que, muitas vezes, se rebelavam contra
a pauperizagao e a exclusao social e que constituiam a maioria
das acusadas. Em outras palavras, as mulheres foram acusadas
de bruxaria porque a reestruturacido da Europa rural no inicio do
capitalismo destruiu seus meios de sobrevivéncia e a base de
seu poder social, deixando-as sem nenhum recurso além da
dependéncia da caridade de quem estava em melhores
condicdes. Isso em uma época de desintegracdo dos lacos
comunais e de cristalizacao de uma nova moralidade — que
criminalizava o ato de pedir esmolas e desprezava a caridade,
que no mundo medieval fora um caminho conhecido para a
salvacao eterna.

Essa teoria, expressa pela primeira vez por Alan Macfarlane
em Witchcraft in Tudor and Stuart England [Bruxaria na Inglaterra



dos Tudor e dos Stuart] (1970), certamente se aplica a muitos
dos julgamentos de bruxas. Ha, sem duvida, uma relacao direta
entre varios casos de caca as bruxas e o processo dos
“‘cercamentos”, como demonstram a composicao social dos
grupos acusados, as acusacbOes feitas contra eles e a
caracterizacdo comum da bruxa como mulher pobre e idosa que
vivia sozinha, dependia de doacbes da vizinhanca, ressentia-se
amargamente de sua marginalizagao e, muitas vezes, ameacava
e amaldigcoava quem se recusava a ajuda-la e inevitavelmente a
acusava de ser responsavel por seus infortunios. Essa descricao,
entretanto, nao explica como aquelas criaturas miseraveis
inspiravam tanto medo. Também nao justifica o fato de tantas
entre as acusadas serem denunciadas por transgressdes sexuais
e crimes reprodutivos (como cometer infanticidio e causar
impoténcia masculina); entre as condenadas, havia mulheres que
tinham atingido certo grau de poder na comunidade trabalhando
como curandeiras tradicionais e parteiras ou operando praticas
magicas, como localizacao de objetos perdidos e adivinhacao.

Além da resisténcia a pauperizagao e a marginalizagao social,
que ameacgas as “bruxas” representavam aos olhos de quem
planejava extermina-las? Responder a essa pergunta exige que
retomemos n&o apenas os conflitos sociais gerados pelo
desenvolvimento do capitalismo, mas a transformacgao radical
que isso causou em todos os aspectos da vida social, a comecar
pelas relacbes reprodutivas/de género que caracterizaram o
mundo medieval.

O capitalismo nasceu de estratégias que a elite feudal — a Igreja
e as classes proprietarias de terras e comerciantes -
implementou em resposta as lutas do proletariado rural e urbano



que, por volta do século X1V, colocou seu dominio em crise. Foi
uma “contrarrevolucao” ndo apenas sufocando com sangue as
novas demandas por liberdade, mas virando o mundo de cabeca
para baixo com a criacao de um sistema de producao que exigia
uma concepcao diferente de trabalho, riqueza e valor que fosse
util as formas mais intensas de exploracdo. Desse modo, a
classe capitalista foi, desde os primordios, confrontada com um
duplo desafio. Por um lado, teve de derrotar a ameaca
representada pela plebe expropriada transformada em
populacdes errantes, pedintes e trabalhadoras e trabalhadores
sem-terra, prontos para se revoltarem contra as novas classes
proprietarias, ainda mais no periodo entre 1550 e 1650, quando a
inflacdo causada pela chegada do ouro e da prata provenientes
do Novo Mundo “acelerava a um ritmo incontrolavel”, levando o
preco dos alimentos as alturas enquanto, comparativamente, os
salarios diminuiam!'l. Naquele contexto, a presenca, em muitas
comunidades camponesas, de mulheres idosas ressentidas de
sua condigdo deploravel, que iam de porta em porta
resmungando palavras vingativas, certamente poderia ser temida
como criadouro de tramas conspiratorias.

Por outro lado, como modo de producido que postula a
“industria” como principal fonte de acumulacao, o capitalismo nao
podia se consolidar sem forjar um novo individuo e uma nova
disciplina social que impulsionasse a capacidade produtiva do
trabalho. Isso envolveu uma batalha histérica contra qualquer
coisa que impusesse limite a plena exploragdo da méo de obra
bracal, a comecar pela rede de relagdes que ligava os individuos
ao mundo natural, a outras pessoas e ao proprio corpo. O
elemento-chave desse processo foi a destruicdo da concepcao
magica de corpo vigente na Idade Média. Essa concepgao



atribuia ao corpo poderes que a classe capitalista nao conseguia
explicar, que eram incompativeis com a transformagao dos
trabalhadores e das trabalhadoras em maquinas de trabalho e
que podiam até intensificar a resisténcia das pessoas a esse
processo. Eram poderes xamanicos que as sociedades agricolas
pré-capitalistas atribuiam a todos, ou a individuos especificos, e
que, na FEuropa, sobreviveram apesar de séculos de
cristianizagdo — muitas vezes, inclusive, sendo assimilados aos
rituais e as crencas do cristianismo.

E nesse contexto que o ataque as mulheres como “bruxas’
deve ser situado. Devido a sua relagao singular com o processo
de reproducdo, as mulheres, em muitas sociedades preé-
capitalistas, foram reconhecidas por uma compreensao particular
dos segredos da natureza, que as capacitava, supostamente, a
proporcionar vida e morte e a descobrir as propriedades ocultas
das coisas. Praticar magia (na condicao de curandeiras, meédicas
tradicionais, herboristas, parteiras, criadoras de po¢des de amor)
também foi, para muitas mulheres, uma fonte de emprego e,
indubitavelmente, uma fonte de poder, embora as expusesse a
vingancga quando os remédios falhavam.

Esse € um dos motivos pelos quais as mulheres se tornaram
os principais alvos da tentativa capitalista de construir uma
concepcdo de mundo mais mecanizada. A “racionalizacido” do
mundo natural — precondicdo de uma disciplina de trabalho mais
organizada e da revolucao cientifica — passava pela destruicao
da “bruxa”. Até mesmo as indescritiveis torturas a que as
mulheres acusadas foram submetidas adquirem significado
diferente se as concebemos como forma de exorcismo contra
seus poderes.



Também devemos repensar, nesse contexto, a descriciao da
sexualidade das mulheres como algo diabdlico, a quintesséncia
da “magia” feminina, que € central para a definigao de bruxaria. A
interpretacao classica desse fendmeno culpa a lascivia sexual do
inquisidor e o sadismo nascido de uma vida reprimida e ascética.
Contudo, embora a participacdo de eclesiasticos nas cacgas as
bruxas fosse fundamental para a construgdo de sua estrutura
ideologica, por volta dos séculos XVI e XVII, quando a caga as
bruxas foi mais intensa na Europa, a maioria dos julgamentos de
bruxas foi conduzida por magistrados leigos, pagos e
estabelecidos por governos municipais. Assim, devemos nos
perguntar o que a sexualidade feminina representava aos olhos
da nova elite capitalista em virtude de seu projeto de reforma
social e da instituicio de uma disciplina de trabalho mais
rigorosa.

Uma resposta preliminar, baseada nas regulacdes
introduzidas na maior parte da Europa ocidental nos séculos XVI
e XVII, referentes a sexo, casamento, adultério e procriacao, €
que a sexualidade feminina foi vista, ao mesmo tempo, como
ameaca social e, quando direcionada apropriadamente, como
poderosa forca econdmica. Como os Santos Padres da Igreja
catdlica e os autores dominicanos de Malleus maleficarum
[Martelo das bruxas] (1486)l2, a nascente classe capitalista
precisou desprezar a sexualidade e o prazer femininos. Eros,
atracdo sexual, sempre foi suspeito aos olhos das elites politicas,
visto como forca incontrolavel. O relato de Platdo sobre os efeitos
do amor em O banquete apresenta uma dimensdo ontologica
dessa visdo. O amor € o grande magico, o dembnio que une
céus e terra e torna os seres humanos tao inteiros, tao completos
em seu ser, que, uma vez unidos, nao podem ser derrotados. Os



Santos Padres, que no século IV d. C. foram ao deserto africano
para escapar da corrupcao da vida urbana e supostamente das
tentacbes de Eros, tiveram de reconhecer seu poder, sendo
atormentados por um desejo que sO podiam imaginar como
inspirado pelo diabo. Desde essa €época, a necessidade de
proteger a coesao da Igreja como cla masculino, patriarcal, e de
impedir que sua propriedade fosse dissipada devido a fraqueza
clerical diante do poder feminino levou o clero a retratar o sexo
feminino como instrumento do diabo — quanto mais agradavel
para os olhos, mais mortal para a alma. Esse é o tema central de
toda a demonologia, a comegar por Malleus maleficarum,
provavelmente o texto mais misogino ja escrito. Fosse catdlica,
protestante ou puritana, a burguesia emergente deu continuidade
a essa tradicdo, mas com uma deformidade, ja que a repressao
do desejo feminino foi colocada a servigo de objetivos utilitarios,
como a satisfacdo das necessidades sexuais dos homens e,
mais importante, a geracao de mao de obra abundante. Uma vez
que seu potencial subversivo foi exorcizado e interditado por
meio da caga as bruxas, a sexualidade feminina pbéde ser
recuperada, em um contexto matrimonial e para fins de
procriacao.

Comparada ao enaltecimento cristdo da castidade e do
ascetismo, a norma sexual instituida pela classe
burguesal/capitalista — com a reintegracao protestante do sexo na
vida matrimonial, como “remédio para a concupiscéncia’, e o
reconhecimento de um papel legitimo para as mulheres na
comunidade como esposas e maes — tem sido, muitas vezes,
retratada como ruptura com o passado. No entanto, o que o
capitalismo reintegrou na esfera do comportamento social
aceitavel para as mulheres foi uma forma de sexualidade docil,



domesticada, instrumental para a reproducdo da forgca de
trabalho e a pacificacdo da méao de obra. No capitalismo, o0 sexo
s pode existir como forca produtiva a servico da procriacao e da
regeneracao do trabalhador assalariado/masculino e como meio
de pacificacdo e compensacgao social pela miséria da existéncia
cotidiana. Tipica dessa nova moralidade sexual burguesa foi a
ordem de Martinho Lutero para que as freiras deixassem os
conventos e se casassem, ja que o casamento e a producao de
uma prole abundante era, na visdo dele, a satisfacido da vontade
de Deus pelas mulheres e sua “vocagao maxima”. “Deixem que
elas deem a luz até morrerem”, ele aparentemente declarou.
“Elas foram criadas para isso.”®! Nenhuma autoridade politica ou
religiosa do século XVI expressou esse sentimento de maneira
tdo grosseira quanto Lutero, mas a limitacdo da sexualidade
feminina ao casamento e a procriagdo, bem como a obediéncia
incondicional da esposa, foram instituidas em todos os paises —
independentemente do credo religioso — como pilar da
moralidade social e da estabilidade politica. E, de fato, as
“bruxas” nao foram acusadas com tanta frequéncia de nenhum
crime quanto foram denunciadas por “comportamento libertino”,
geralmente associado ao infanticidio e a uma hostilidade inerente
em relacio a reproducao da vida.

Fora desses parametros, fora do casamento, da procriacéo e
do controle masculino/institucional, também para capitalistas, a
sexualidade feminina foi historicamente representada como
perigo social, ameacga a disciplina do trabalho, poder sobre as
outras pessoas e obstaculo a manutencao das hierarquias
sociais e as relacdes de classe. Esse foi o caso no século XVI,
quando a conduta e as trocas sexuais entre mulheres e homens
entrou em crise e emergiu um novo fendmeno, tanto nas cidades



quanto nas areas rurais, segundo o qual uma mulher nao
comprometida, morando sozinha, em geral praticava prostituicao.

Nao é surpresa que a acusacao de perversao sexual fosse
central nos julgamentos organizados por autoridades leigas, bem
como naqueles iniciados e dirigidos pela inquisi¢ao. Ai também,
sob a fantastica acusagao de cépula com o diabo, encontramos o
medo de que as mulheres enfeiticariam os homens com sua
“‘magia”, submetendo-os a seu poder e inspirando neles tanto
desejo a ponto de leva-los a esquecer todas as distancias e as
obrigagdes sociais. Esse foi o caso, de acordo com Binding
Passions [Amarrando paixdes] (1993), de Guido Ruggiero, das
cortesas de Veneza no século XVII, que conseguiram se unir em
matriménio com homens da nobreza, mas foram, entao,
acusadas de ser bruxas.

O medo da sexualidade descontrolada das mulheres explica a
popularidade, nas demonologias, do mito de Circe, a lendaria
feiticeira que, com suas artes magicas, transformava em animais
os homens que a cobicavam. E isso também explica as
numerosas especulagdes, pelas mesmas demonologias,
referentes ao poder das mulheres de moverem os homens com
seus olhos sem toca-los, simplesmente com a forca de seu
‘charme” e seu “encantamento”. Além disso, o “pacto” que as
bruxas foram acusadas de fazer com o diabo, em geral
envolvendo uma troca monetaria, revela uma preocupacao com a
habilidade de as mulheres obterem dinheiro dos homens — e isso
se faz presente na condenagao por prostituicao.

Dessa forma, ndo foram poupados esforgcos para retratar a
sexualidade feminina como algo perigoso para os homens e
humilhante para as mulheres, de modo a reprimir seu desejo de
usar o proprio corpo para atrai-los. Nunca, ao longo da historia,



as mulheres foram submetidas a tdo grande agressao,
organizada internacionalmente, aprovada pelas leis, abencoada
pelas religides. Com base nas evidéncias mais frageis, em geral
nada além de wuma denuncia, milhares foram detidas,
desnudadas, tiveram o corpo totalmente depilado e, entao,
perfurado com longas agulhas por toda parte na busca da “marca
do diabo”, em geral na presenca de homens — do carrasco aos
notaveis e aos sacerdotes da localidade. E isso nao representou,
de forma alguma, o fim de seus tormentos. As crueldades mais
sadicas ja inventadas foram infligidas ao corpo da mulher
acusada, que serviu de laboratorio ideal para o desenvolvimento
de uma ciéncia da dor e da tortura.

Como registrei em Calibé e a bruxa, a caga as bruxas instituiu
um regime de terror contra todas as mulheres, do qual emergiu
um novo modelo de feminilidade a que as mulheres tiveram de se
conformar para serem socialmente aceitas durante o
desenvolvimento da sociedade capitalista: a feminilidade
assexuada, obediente, submissa, resignada a subordinagao ao
mundo masculino, aceitando como natural o confinamento a uma
esfera de atividades que foram completamente depreciadas no
capitalismo.

As mulheres foram aterrorizadas por acusacgdes fantasticas,
torturas terriveis e execucgdes publicas porque seu poder social —
um poder que, aos olhos de seus perseguidores, era obviamente
significativo, mesmo no caso das mulheres mais velhas -
precisava ser destruido. Na verdade, as idosas podiam atrair as
mais jovens para seus habitos perversos e tendiam a transmitir
conhecimentos proibidos, como aqueles referentes as plantas
indutoras de aborto, e levar adiante a memoria coletiva de sua
comunidade. Como Robert Muchembled nos lembrou, as idosas



eram as que se lembravam das promessas feitas, da fé traida, da
extensao da propriedade (especialmente em terras), dos acordos
consuetudinarios e de quem foi responsavel por viola-los(*l.
Como o fio azul de Trazando el camino, indo de casa em casa,
as mulheres idosas disseminavam historias e segredos,
amarrando paixdes e entrelagcando acontecimentos passados e
presentes. Desse modo, eram uma presencga perturbadora, que
inspirava medo na elite reformista de modernizadores
empenhados em destruir o passado, controlar o comportamento
das pessoas até mesmo em sua vida instintual e desfazendo
relagcdes e obrigacbes habituais.

Descrever as contestagdes terrenas das estruturas de poder
que as mulheres realizaram como conspiracdo demoniaca foi um
fenbmeno que se repetiu varias vezes na historia, inclusive em
tempos atuais. A “caca as bruxas” macarthista contra o
comunismo e a “guerra contra o terror’ recorreram a essa
dinamica. O exagero dos “crimes” a dimensdes miticas para
justificar punicdes terriveis € um meio eficaz de aterrorizar a
sociedade, isolar as vitimas, desencorajar a resisténcia e fazer
grande parte da populacao ter medo de se envolver em praticas
que, até entao, eram consideradas normais.

A bruxa foi a comunista e a terrorista de sua época, quando
foi necessario um mecanismo “civilizador” para produzir uma
nova “subjetividade” e uma nova divisdo sexual do trabalho em
que a disciplina capitalista da mao de obra viria a se apoiar. Na
Europa, as cacas as bruxas foram os meios pelos quais as
mulheres se educaram em relagdo a suas novas obrigacoes
sociais e a maneira pela qual uma grande derrota foi imposta as
“classes baixas”, que precisaram aprender sobre o poder do
Estado para renunciar a qualquer forma de resistir a ele. Nas



fogueiras ndo estavam apenas os corpos de “bruxas”, destruidos;
também estava todo um universo de relacbes sociais que fora a
base do poder social das mulheres e um vasto conhecimento que
elas haviam transmitido, de mae para filha, ao longo de geragdes
— conhecimento sobre ervas, sobre meios de contracepgao ou
aborto e sobre quais magias usar para obter o amor dos homens.

Eis o que foi consumido em cada praca de aldeia juntamente
com a execugao das mulheres acusadas, que eram expostas em
seu estado mais abjeto: presas por correntes de ferro e
entregues ao fogo. Quando, em nossa imaginacao, reproduzimos
essa cena milhares de vezes, comecamos a compreender o que
a caca as bruxas significou para a Europa n&o apenas quanto as
causas, mas também quanto aos efeitos.

[a] Versao revista de artigo originalmente publicado em Documenta 13: The Book of
Books (Kassel, Hatje Cantz, 2012).

[1] Julian Cornwall, Revolt of the Peasantry 15649 (Londres, Routledge & Kegan Paul,
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Appleby, Economic Thought and Ideology in Seventeenth Century England (Nova
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and the Language of Social Description in Early Modern England”, Past Present 201, n.
1, nov. 2008, p. 51-95.
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atuaram como inquisidores no sul da Alemanha, Malleus maleficarum foi uma das
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duzentos anos seguintes. Como relata Joseph Kilaits, entre 1481 e 1486, Kramer e
Sprenger “presidiram quase cinquenta execug¢des por bruxaria na diocese de
Constanga”. Joseph Klaits, Servants of Satan: The Age of the Witch Hunts
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[3] Merry Wiesner, “Women’s Response to the Reformation”, em Ronnie Po-Chia Hsia
(ed.), The German People and the Reformation (lthaca/Nova York, Cornell University
Press, 1988), p. 151.

[4] Robert Muchembled, Culture populaire et culture des élites dans la France moderne
(XVe-XVillle): Essai (Paris, Flammarion, 1978).






Sobre o significado de
ttgossipll

Narrar a historia das palavras que sao frequentemente usadas
para definir e degradar as mulheres € um passo necessario para
compreender como a opressdao de género funciona e se
reproduz. A histéria do termo “gossip” [atualmente traduzido
como “fofoca’l € emblematica nesse contexto. Por meio dela,
podemos acompanhar dois séculos de ataques contra as
mulheres no nascimento da Inglaterra moderna, quando uma
expressao que usualmente aludia a uma amiga proxima se
transformou em um termo que significava uma conversa futil,
maledicente, isto €, uma conversa que provavelmente semearia a
discérdia, o oposto da solidariedade que a amizade entre
mulheres implica e produz. Imputar um sentido depreciativo a
uma palavra que indicava amizade entre as mulheres ajudou a
destruir a sociabilidade feminina que prevaleceu na ldade Média,
quando a maioria das atividades executadas pelas mulheres era
de natureza coletiva e, ao menos nas classes baixas, as
mulheres formavam uma comunidade coesa que era a causa de
uma forca sem-par na era moderna.



Tracos do uso da palavra sdo frequentes na literatura do
periodo. Derivada dos termos ingleses arcaicos God [Deus] e
sibb [aparentado], “gossip” significava, originalmente, “god
parent’ [padrinho ou madrinha], pessoa que mantém uma relacao
espiritual com a crianca a ser batizada. Com o tempo, entretanto,
o termo passou a ser usado em sentido mais amplo. Na
Inglaterra do inicio da era moderna, “gossip” se referia as
companhias no momento do parto, ndo se limitando a parteira.
Também se tornou um termo para amigas mulheres, sem
conotacdo necessariamente depreciatival'l. Em todo caso, a
palavra tinha fortes conotacdes emocionais. Reconhecemos isso
quando observamos a palavra em acao, denotando os lagos a
unir as mulheres na sociedade inglesa pré-moderna.

Encontramos um exemplo dessa conotacdo em um mistério
do Ciclo de Chesterl@ que sugere que “gossip” era um termo
muito usado. Os mistérios eram uma produgao dos membros da
guilda que, ao criar e financiar essas encenagdes, tentavam
reforcar seu prestigio social como parte da estrutura de poder
locall?. Dessa forma, estavam comprometidos com a
preservacao das formas de comportamento esperadas e com a
satira daquelas a ser condenadas. Criticavam as mulheres fortes,
independentes, e em especial as relagcbes com os maridos, pois
— dizia a acusagao — elas preferiam estar com as amigas. Como
relata Thomas Wright em A History of Domestic Manners and
Sentiments in England during the Middle Ages [Uma histéria de
costumes e sentimentos domésticos na Inglaterra durante a
ldade Média] (1862)8], os mistérios frequentemente as
retratavam levando uma vida autbnoma, muitas vezes “se
reunindo com suas ‘gossips’ em tavernas publicas para beber e
se divertir’. Dessa maneira, em um dos mistérios do Ciclo de



Chester que representa Noé exortando pessoas € animais a
entrar na arca, a esposa € apresentada sentada em uma taverna
com suas “gossips”, recusando-se a sair dali quando o marido a
chama, mesmo com as aguas subindo, “a menos que ela tenha
permissdo de levar as gossips consigo’*l. Estas, segundo Wright
relata, sdo as palavras que ela € levada a proferir pelo autor
(claramente critico) do mistério:

Sim, Senhor, hasteie sua vela

E avance sob a chuva malévola,
Porque, sem erro,

N&o sairei desta cidade.

Tenho, porém, minhas gossips, todo mundo.
N&o darei um passo além.

Elas ndo se afogarao, por Sao Joéo,

E posso salvar suas vidas!

Elas me querem muito bem, por Cristo!
Mas as deixe entrar no seu barco,
Caso contrario, reme para onde quiser
E arranje uma nova mulher.!

Na peca, a cena termina com um embate fisico em que a
mulher vence o marido.

“A taverna”, observa Wright, “era o refugio das mulheres das
classes média e baixa, que se reuniam ali para beber e fofocar”.
Ele acrescenta: “Os encontros das gossips nas tavernas sao
temas de muitas das cangdes populares dos séculos XV e XVI,
tanto na Inglaterra como na Franca’®l. Como exemplo, ele cita
uma cancdo, provavelmente de meados do século XV, que
descreve um desses encontros. As mulheres, “tendo se
encontrado por acaso”, decidem ir para “onde ha o melhor vinho”,
de duas em duas, para ndo chamarem atencdo nem serem
descobertas pelos maridosl’l. Assim que chegam, elas elogiam o



vinho e reclamam sobre suas situagbes matrimoniais. Entao,
voltam para casa, por ruas diferentes, “dizendo aos maridos que
tinham ido a igreja”®l.

A literatura de mistérios e moralidades pertence a um periodo
de transicdo no qual as mulheres ainda mantinham um grau
consideravel de poder social, mas sua posi¢cao social nas areas
urbanas estava cada vez mais ameacada, a medida que as
guildas (que patrocinavam a producao das pecas) comecavam a
exclui-las de seus quadros e a instituir novas fronteiras entre a
casa e 0 espaco publico. Nao €& de surpreender, portanto, que
nelas as mulheres fossem muitas vezes repreendidas e
representadas como encrenqueiras, agressivas e prontas a lutar
com os maridos. Tipica dessa tendéncia era a representacao da
“batalhna pelas calcas”, na qual a mulher aparece como
dominatrix — chicoteando o marido, montada nas costas dele, em
uma inversao dos papéis claramente concebida para humilhar os
homens ao permitir que as esposas ficassem “no comando”!®l.

Essas representacdes satiricas, expressdes de um crescente
sentimento misogino, serviram a politica das guildas que se
empenhavam em se tornar dominios exclusivamente masculinos.
No entanto, a representacdo das mulheres como figuras fortes,
assertivas, também captava a natureza das relagdes de género
da época, pois nem nas areas rurais nem nas urbanas as
mulheres eram dependentes dos homens para sobreviver; elas
tinham as proprias atividades e compartilhavam muito da vida e
do trabalho com outras mulheres. Cooperavam umas com as
outras em todos os aspectos. Costuravam, lavavam roupas e
davam a luz cercadas por outras mulheres — nesta ultima
situacdo, os homens eram rigorosamente excluidos dos
aposentos da parturiente. Sua condicao legal refletia essa grande



autonomia. Na lItalia, no século X1V, elas ainda podiam se dirigir
independentemente a corte para denunciar um homem se ele as
agredisse ou molestassel'?l.

No século XVI, entretanto, a posicao social das mulheres
havia comecgado a se deteriorar, e a satira deu lugar ao que, sem
exagero, pode ser descrito como uma guerra contra as mulheres,
especialmente das classes baixas, que se refletia em um numero
cada vez maior de acusacdes por bruxaria e de agressdes contra
esposas tidas como “rabugentas” e dominadoras!''l. Além desse
desdobramento, comegamos a ver uma mudanca no significado
de “gossip”, cada vez mais designando a mulher envolvida em
conversas futeis.

O sentido tradicional perdurou. Em 1602, quando Samuel
Rowlands escreveu “Tis Merrie When Gossips Meete” [E divertido
quando as gossips se encontram], peca satirica que descreve as
horas que trés mulheres de Londres passam em uma taverna
falando sobre homens e casamento, a palavra ainda é usada
para indicar amizades femininas, dando a entender que “as
mulheres podiam criar suas proprias conexdes sociais e seu
proprio espaco social” e enfrentar a autoridade masculinal’?l.
Contudo, a medida que o século avangou, a conotacdo negativa
da palavra predominou. Como mencionado, a transformacao se
deu em paralelo ao fortalecimento da autoridade patriarcal na
familia e & exclusdo das mulheres dos oficios e das guildas!'3!, o
que, com o processo dos cercamentos, levou a “feminizacédo da
pobreza’'l. Com a consolidacdo da familia e da autoridade
masculina em seu interior, representando o poder do Estado com
respeito a esposas e criancas, € com a perda do acesso a
antigos meios de subsisténcia, tanto o poder das mulheres como
as amizades femininas foram enfraquecidos.



Dessa maneira, na Ildade Média tardia, uma esposa ainda
podia ser representada enfrentando seu marido e até mesmo
trocando socos com ele, mas, no fim do século XVI, ela poderia
ser punida com severidade por qualquer demonstracido de
independéncia ou critica em relacao a ele. A obediéncia — como
a literatura da época enfatizava constantemente — era a primeira
obrigagao da esposa, imposta pela Igreja, pelo direito, pela
opinido publica e, em Uultima analise, pelas puni¢cbes cruéis que
foram introduzidas contra as “rabugentas”, como o “scold’s bridle”
[rédea ou freio das rabugentas], também chamado de “branks”,
engenhoca sadica de metal e couro que rasgaria a lingua da
mulher se ela tentasse falar. Tratava-se de uma estrutura de ferro
que circundava a cabeca, um bridao de cerca de cinco
centimetros de comprimento e dois centimetros e meio de largura
projetado para dentro da boca e voltado para baixo sobre a
lingua; muitas vezes, era salpicado de pontas afiadas, de modo
que, se a infratora mexesse a lingua, aquilo causaria dor e faria
com que fosse impossivel falar.

Registrado pela primeira vez na Escocia em 1567, esse
instrumento de tortura foi criado como castigo para as mulheres
das classes baixas consideradas “importunas” ou “rabugentas”
ou “subversivas”, sempre suspeitas de bruxaria. Esposas que
fossem vistas como bruxas, malvadas e rabugentas tambéem
eram forcadas a usa-lol'?. Muitas vezes, o instrumento era
chamado “gossip bridle”, atestando a mudanca no sentido do
termo. Com uma estrutura dessas travando a cabeca e a boca,
as acusadas podiam ser conduzidas pela cidade em uma
humilhagao publica cruel, o que deve ter aterrorizado todas as
mulheres e que demonstrava o que elas poderiam esperar caso
ndo se mantivessem subservientes. E significativo que, na



Virginia, Estados Unidos, isso tenha sido usado para controlar
pessoas escravizadas até o século XVIII.

Outra tortura a que mulheres assertivas/rebeldes foram
submetidas foi o “cucking stool’ ou “ducking stool’ [banco de
imers30]/'®!, também usado como punicdo para prostitutas e
mulheres que participavam dos motins contra os cercamentos.
Tratava-se de uma espécie de cadeira a que a mulher era
amarrada e “instalada para ser submersa em um lago ou rio”. De
acordo com David E. Underdown, “depois de 1569 as evidéncias
de sua adogdo comecam a se multiplicar’l'”].

Mulheres também foram levadas aos tribunais e multadas por
“rabugice” enquanto sacerdotes, durante os sermdes, bradavam
contra suas linguas. Esperava-se que as esposas, em particular,
ficassem caladas, “obedecessem aos maridos sem questionar” e
“sentissem veneracdo por eles”. Acima de tudo, elas eram
instruidas a fazer de seu marido e de sua casa os centros de sua
atencao e a nao passar o tempo a janela nem a porta. Eram até
mesmo desencorajadas de fazer muitas visitas a sua familia
depois do casamento e, sobretudo, de dedicar tempo a suas
amigas. Ainda na Inglaterra, em 1547, “foi expedido um decreto
proibindo as mulheres de se encontrarem para tagarelar e
conversar’ e ordenando aos maridos que “mantivessem as
esposas dentro de casa’l'®l. As amizades femininas foram um
dos alvos da cacga as bruxas, na medida em que, no desenrolar
dos julgamentos, as mulheres acusadas foram forcadas, sob
tortura, a denunciar umas as outras, amigas entregando amigas,
filhas entregando maes.

Foi nesse contexto que “gossip” se transformou, de uma
expressao de amizade e afeto, em um termo de difamacio e
ridicularizacdo. Mesmo quando usada com o antigo significado, a



palavra revelava novas conotacdes, que no fim do século XVI
referiam-se a um grupo informal de mulheres que forcavam
comportamentos socialmente aceitos por meio de censura
privada ou rituais publicos, sugerindo que (como no caso das
parteiras) a cooperacao entre as mulheres era colocada a servigo
da manutencao da ordem social.

A fofoca e a formacao do ponto de
vista feminino

Hoje, “gossip” [no sentido de fofoca] designa a conversa informal,
geralmente danosa as pessoas que servem de assunto. E, na
maioria das vezes, uma conversa que extrai sua satisfacado da
depreciacdo de outros; € a disseminagao de informacdes nao
destinadas a audicdo publica, mas capazes de arruinar
reputacoes, e €, inequivocamente, uma “conversa de mulheres”.

S&o as mulheres que “gossip”, supostamente por ndo terem
nada melhor a fazer e por terem menos acesso ao conhecimento
real, a informacao, e por uma inabilidade estrutural de construir
discursos racionais, de base factual. Dessa forma, a fofoca é
parte integrante da desvalorizagao da personalidade e do
trabalho das mulheres, em especial do trabalho doméstico,
supostamente terreno ideal para que essa pratica prospere.

Essa concepg¢ao de “gossip”, como vimos, surgiu em um
contexto historico particular. Pela perspectiva de outras tradicoes
culturais, essa “conversa futil entre mulheres”, na verdade,
surgiria de modo bem diferente. Em muitas partes do mundo, as
mulheres tém sido vistas historicamente como tecelas da
memoria — aquelas que mantém vivas as vozes do passado e as
histérias das comunidades, que as transmitem as futuras



geracdes e que, ao fazer isso, criam uma identidade coletiva e
um profundo senso de coesdo. Elas também sdao aquelas que
passam adiante os conhecimentos adquiridos e os saberes —
relativos as curas medicinais, aos problemas amorosos e a
compreensao do comportamento humano, a comecar pelo
comportamento dos homens. Rotular toda essa produgdo de
conhecimento como “fofoca” € parte da degradagcdo das
mulheres — € uma continuacdo da construgcao, por demondlogos,
da mulher estereotipada com tendéncia a maldade, invejosa da
rigueza e do poder de outras pessoas e pronta para escutar o
diabo. E dessa forma que as mulheres tém sido silenciadas e até
hoje excluidas de muitos lugares onde sao tomadas decisées,
privadas da possibilidade de determinar a propria experiéncia e
forcadas a encarar os retratos misdginos ou idealizados que os
homens fazem delas. Estamos, no entanto, recuperando nosso
conhecimento. Como uma mulher disse recentemente em um
encontro para discutir o sentido da bruxaria, a magica é:
“Sabemos que sabemos”.

[1] Segundo o Oxford English Dictionary, “conhecida proxima, amiga, camarada”.
Sustentado por referéncias de 1361 a 1873.
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representavam passagens biblicas. (N. T.)

[2] Nicole R. Rice e Margaret Aziza Pappano, The Civic Cycles: Artisan Drama and
Identity in Premodern England (Indiana, University of Notre Dame Press, 2015).
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the Middle Ages, cit., p. 420-1. No original: “Yes, Sir, set up your sail,/ And row forth
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England (Cambridge, Cambridge University Press, 1986), p. 129.
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Parte dois

Novas formas de acumulacao
de capital e a caca as bruxas
em nossa epoca










Globalizacao, acumulacao de
capital e violéncia contra as
mulheres: uma perspectiva
internacional e historical®

Da propagacdo de novas formas de caca as bruxas em varias
regides do mundo a escalada mundial no numero de mulheres
assassinadas diariamente, ha cada vez mais evidéncias de que
esta se estabelecendo uma nova guerra contra as mulheres.
Quais sdo os motivos e qual é a logica por tras dela? Baseando-
me em uma crescente literatura sobre esse tema, em grande
parte produzida por ativistas/estudiosas feministas da América
Latina, abordo essa questdo colocando as novas formas de
violéncia em um contexto historico e investigando o impacto do
desenvolvimento do capitalismo, passado e presente, na vida das
mulheres e nas relacdes de género. Contra esse pano de fundo,
também analiso a relacdo entre as diversas formas dessa
violéncia — familiar, extradoméstica e institucional — e as
estratégias de resisténcia, criadas por mulheres em todo o
mundo, para acabar com elas.



Introducao

Desde os primoérdios do movimento feminista, a violéncia contra
as mulheres tem sido uma das principais questbes da
mobilizacdo feminista, inspirando a formacdo do Primeiro
Tribunal Internacional de Crimes contra as Mulheres, realizado
em Bruxelas, em marco de 1976, com a presenca de mulheres
de quarenta paises, apresentando depoimentos sobre
maternidade e esterilizacdo compulsoérias, estupro, agressdes
fisicas, encarceramento em hospitais psiquiatricos e o tratamento
brutal das mulheres em prisdes!’l. Desde entdo, as iniciativas
feministas de combate a violéncia se multiplicaram, bem como as
leis aprovadas por governos em consequéncia das Conferéncias
Mundiais das Nag¢bes Unidas sobre a Mulher. Longe de diminuir,
porém, a violéncia contra a mulher cresceu em todas as partes
do mundo, a ponto de as feministas, agora, descreverem sua
forma letal como “feminicidio”. A violéncia, medida pelo niumero
de mulheres assassinadas e violadas, nao apenas segue
crescente, como, segundo mostraram autoras feministas, tornou-
se mais publica e mais brutal e assume formas antes sé vistas
em tempos de guerral?.

Quais sao as forgas que impulsionam esse fendbmeno e o que
ele nos diz sobre as transformacdes na economia global e na
posicao social das mulheres? As respostas a essas perguntas
tém variado, mas ha cada vez mais evidéncias de que as causas
na raiz dessa atual onda de violéncia sdo as novas formas de
acumulacdo de capital, que envolvem a desapropriacao de
terras, a destruicdo das relacbes comunitarias e uma
intensificacdo na exploracdo do corpo e da mao de obra das
mulheres.



Em outras palavras, a nova violéncia contra as mulheres tem
sua raiz nas tendéncias estruturais constitutivas do
desenvolvimento capitalista e do poder estatal em todas as
epocas.

Capitalismo e violéncia contra as
mulheres

O desenvolvimento do capitalismo comegou com uma guerra
contra as mulheres: a caca as bruxas dos séculos XVI e XVII,
processo que, na Europa e no Novo Mundo, levou a milhares de
mortes. Como escrevi em Caliba e a bruxa, esse fenbmeno sem
precedentes historicos foi um elemento central do processo que
Marx definiu como acumulagdo primitiva, pois destruiu um
conjunto de sujeitos e praticas femininas que atravancava o
caminho das principais condicdes para o desenvolvimento do
sistema capitalista: acumulagao de uma numerosa mao de obra e
imposicao de uma disciplina de trabalho mais coercitiva. Apontar
e perseguir as mulheres como “bruxas” preparou o terreno para o
confinamento das europeias no trabalho doméstico nao
remunerado. Isso legitimou sua subordinagdo aos homens,
dentro e fora da familia. Deu ao Estado controle sobre sua
capacidade reprodutiva, garantindo a criagao de novas geragdes
de trabalhadores e trabalhadoras. Dessa forma, as cacas as
bruxas estruturaram uma ordem especificamente capitalista,
patriarcal, que continua até hoje, embora tenha se ajustado
constantemente em resposta a resisténcia das mulheres e as
necessidades sempre em transformacado do mercado de trabalho.

Com torturas e execugdes a que as mulheres acusadas por
bruxaria estiveram sujeitas, as demais logo aprenderam que,



para ser socialmente aceitas, teriam de se mostrar obedientes e
silenciosas e aceitar o trabalho pesado e os abusos masculinos.
Até o século XVIII, para aquelas que resistiam, haveria a “scold’s
bridle” [rédea das rabugentas], engenhoca também usada para
amordacar pessoas escravizadas que circundava a cabeca e, se
a pessoa tentasse falar, dilacerava sua lingua. Formas de
violéncia especificas em funcdo do género também foram
perpetradas nas fazendas de monocultura onde, no século XVIlI,
as agressOes sexuais dos senhores contra as escravizadas se
transformou em uma politica sistematica de estupro, na medida
em que os proprietarios de terras tentavam substituir a
importacéo de pessoas vindas da Africa para serem escravizadas
por um criadouro local sediado na Virginial3l.

A violéncia contra as mulheres ndo desapareceu com o fim
das cacas as bruxas e a abolicao da escravidao. Pelo contrario,
foi normalizada. Nos anos 1920 e 1930, no auge do movimento
eugenista, a “promiscuidade sexual” feminina, retratada como
doengca mental, era punida com internagdo em hospitais
psiquiatricos ou esterilizacdol*l. A esterilizacdo de mulheres de
grupos étnicos minoritarios, de mulheres pobres e de mulheres
que exerciam sua sexualidade fora do casamento continuou até
os anos 1960, tanto no sul quanto no norte, tornando-se “a forma
de controle de natalidade que mais rapidamente cresce nos
Estados Unidos”’®l. A violéncia contra as mulheres também
incluia o uso generalizado, nos anos 1950, da lobotomia para a
cura da depressdo, sendo que esse tipo de cirurgia era
considerado ideal para as mulheres destinadas ao trabalho
domeéstico, funcdo que supostamente n&o requeria cérebro.

Como destacou Giovanna Franca Dalla Costa em Un lavoro
d’amore [Um trabalho de amor], de 1978, o mais importante é



que a violéncia sempre esteve presente na familia nuclear como
uma mensagem nas entrelinhas, uma possibilidade, porque os
homens, gragas a seus salarios, conquistaram o poder de
supervisionar o trabalho doméstico nao remunerado das
mulheres, de usar as mulheres como servigais € de punir sua
recusa a esse trabalho. Por isso a violéncia doméstica praticada
pelos homens n&o foi, até recentemente, considerada crime. Em
paralelo a legitimacao, pelo Estado, dos direitos de pais e maes
castigarem suas criangas como parte de um treinamento para se
tornarem a futura mao de obra, a violéncia doméstica contra as
mulheres tem sido tolerada pelos tribunais e pela policia como
reacao legitima ao nado cumprimento, por parte das mulheres, de
suas obrigacbes domesticas.

Enquanto a violéncia contra as mulheres tem sido
normalizada como aspecto estrutural das relacées familiares e de
género, 0 que se consolidou nas ultimas décadas ultrapassa a
norma. Um caso exemplar € o dos assassinatos na Ciudad
Juarez, que fica em frente a El Paso, no Texas, do outro lado da
fronteira mexicana, onde, nos ultimos vinte anos, centenas de
mulheres desapareceram, com o corpo torturado tendo sido
muitas vezes encontrado abandonado em locais publicos. Esse
nao € um caso isolado. Sequestros e assassinatos de mulheres
sao uma realidade diaria na América Latina hoje, evocando
memorias das “guerras sujas” que, nos anos 1980, derramaram
sangue em muitos paises da regiao. Isso porque a classe
capitalista esta determinada a virar o mundo de cabeca para
baixo a fim de consolidar seu poder, que foi enfraquecido nos
anos 1960 e 1970 pelas lutas anticoloniais, feministas e contra o
apartheid, como o movimento Black Power. E faz isso atacando



0s meios de reproducao da populacgao e instituindo um regime de
guerra permanente.

Minha tese, em outras palavras, € de que estamos assistindo
a uma escalada da violéncia contra as mulheres, especialmente
afrodescendentes e indigenas nativas, porque a “globalizacéo” é
um processo politico de recolonizagao destinado a entregar ao
capital o controle inquestionavel sobre a rigueza do mundo
natural e o trabalho humano, e isso nao pode ser alcangado sem
atacar as mulheres, que sao diretamente responsaveis pela
reproducdo de suas comunidades. Nao surpreende que a
violéncia contra as mulheres tenha sido mais intensa naquelas
partes do mundo (Africa subsaariana, América Latina e Sudeste
Asiatico) mais ricas em recursos naturais e agora mais
valorizadas para especulacbes comerciais, onde a luta
anticolonial tem sido mais forte. Maltratar as mulheres é util para
os “novos cercamentos’®l. Prepara o terreno para as
apropriagbes de terras, privatizagcOes e guerras que, por anos,
tém devastado regides inteiras.

A brutalidade dos ataques perpetrados contra as mulheres é€,
geralmente, tdo extrema que eles nao parecem ter propositos
utilitarios. Referindo-se as torturas infligidas ao corpo das
mulheres por organizacdes paramilitares que operam na America
Latina, Rita Laura Segato falou sobre uma “violéncia expressiva”
e uma “crueldade pedagogica”, argumentando que seu objetivo &
aterrorizar, transmitir uma mensagem, primeiro as mulheres e
depois, por meio delas, a populacdes inteiras, de que nao se
deve esperar nenhuma compaixaol’l. Por remover as populagées
de grandes areas, por forcar as pessoas a sairem de suas casas,
suas plantacbdes, suas terras ancestrais, a violéncia contra as
mulheres ¢é parte crucial das operacbes de empresas



mineradoras e petroleiras que hoje deslocam um grande numero
de pessoas de aldeias da Africa e da América Latina. Este é o
outro lado de mandatos de instituicGes internacionais como o
Banco Mundial e as Nag¢des Unidas, que moldam a politica
econdmica global, estabelecem as regras de mineragao e sao,
em ultima analise, responsaveis pelas condicdes neocoloniais
sob as quais as corporacdes operam em terra firme. Na verdade,
€ para seus escritérios e seus planos de desenvolvimento que
temos de nos voltar a fim de compreender a logica pela qual
milicias atiraram com arma de fogo na vagina de mulheres nos
campos de extracdo de diamantes, columbita-tantalita (coltan) e
cobre na Republica Democratica do Congo ou que soldados
guatemaltecos abriram a barriga de gravidas com facas em uma
acao que continua sendo descrita como guerra de
contrainsurgéncia. Segato esta certa. Tamanha violéncia nao
pode emergir do cotidiano de nenhuma comunidade. E uma
“violéncia ensinada em manuais”. Precisa ser planejada,
calculada e executada sob garantia maxima de impunidade, da
mesma maneira que as mineradoras, hoje, poluem totalmente
impunes terras, rios e cursos d’agua com produtos quimicos
letais, enquanto as pessoas que vivem desses recursos sao
detidas por guardas de seguranga se ousarem resistir. Nao
importa quem sejam os criminosos imediatos, apenas Estados e
agéncias poderosas podem dar sinal verde a tamanha
devastacao e garantir que os culpados nunca sejam levados a
justica.

E essencial enfatizar que a violéncia contra as mulheres é um
elemento-chave nessa nova guerra global ndo apenas pelo
horror que evoca ou pelas mensagens que transmite, mas pelo
que as mulheres representam em termos de capacidade de



manter comunidades coesas e, 0 que € igualmente relevante, de
defender no¢cbes ndo comerciais de seguranca e abundancia. Na
Africa e na India, por exemplo, até recentemente as mulheres
tinham acesso a terras comunais e dedicavam grande parte de
sua jornada de trabalho a agricultura de subsisténcia. No entanto,
tanto a posse permanente de terras comunais como a agricultura
de subsisténcia encontram-se sob forte ataque institucional,
criticadas pelo Banco Mundial como uma das causas da pobreza
global sob a hipdétese de que a terra € um “patrimdnio morto” a
menos que seja legalmente registrada e usada como caucéao
para obter empréstimos bancarios para o inicio de alguma
atividade comercial.

Na realidade, € gragcas a agricultura de subsisténcia que
muitas pessoas tém sobrevivido aos brutais programas de
austeridade. Criticas como as do Banco Mundial, porém,
repetidas em dezenas de reunidbes com autoridades
governamentais e lideres locais, tém sido bem-sucedidas tanto
na Africa como na india, de modo que as mulheres sio forcadas
a desistir da producdo de subsisténcia e a trabalhar como
ajudantes dos maridos na producao de matérias-primas. Como
observou Maria Mies, essa dependéncia forcada € uma das
formas especificas pelas quais as mulheres de areas rurais vém
sendo ‘“integradas ao desenvolvimento”, que €&, em si, um
processo violento. Esse processo ndao € apenas “garantido pela
violéncia inerente as relacOes patriarcais entre homens e
mulheres”, mas também desvaloriza as mulheres, de modo que
os homens das comunidades as enxergam (principalmente
quando sao idosas) como seres inuteis, cujos bens e o trabalho
podem ser apropriados sem escrupulos.



Mudangas em leis e regras de propriedade de terras e no
conceito do que pode ser considerado fonte de valor parecem
também estar na raiz de um fendmeno que produziu muita
miséria para as mulheres desde os anos 1990, especialmente na
Africa e na India: a volta da caca as bruxas. Diversos fatores
contribuiram para o ressurgimento das cacas as bruxas, entre
eles a desintegracao da solidariedade comunal, devido a
décadas de empobrecimento e aos danos causados pela aids e
outras doencas nas sociedades em que a desnutricao é extrema
e os sistemas de atendimento a saude entraram em colapso.
Outros fatores sao a expansdo das seitas evangélicas
neocalvinistas, que pregam que a pobreza € provocada por
falhas pessoais ou por agdes maldosas das bruxas. Contudo,
observa-se que as acusagdes por bruxaria sao mais frequentes
nas areas destinadas a projetos comerciais ou nas quais
processos de privatizacao de terras estdo em curso (como nas
comunidades tribais da india) e quando a acusada possui algum
terreno a ser confiscado. Na Africa, em especial, as vitimas sdo
mulheres mais velhas que vivem de algum pedago de terra,
enquanto as acusagdes partem de integrantes mais jovens das
comunidades ou mesmo das préprias familias, em geral jovens
sem emprego que veem as idosas como usurpadoras do que
deveria lhes pertencer e que podem sofrer manipulagao por parte
de outros agentes que permanecem nas sombras, incluindo
lideres locais que muitas vezes conspiram com 0s interesses
comerciais!®l.

Ha outras formas pelas quais as novas formas de acumulagao
de capital incitam a violéncia contra as mulheres. Desemprego,
precarizagdo do trabalho e queda da renda familiar s&o
fundamentais. Privados de rendimentos, os homens descarregam



suas frustracbes nas mulheres ou tentam recuperar o dinheiro
perdido e o poder social explorando o corpo e o trabalho delas. E
o caso dos “assassinatos por dotes” na india, onde homens da
classe média matam a esposa caso ela nao traga bens
suficientes consigo ou para se casar com outra mulher e obter
outro dote. Outro exemplo € o trafico sexual, elemento-chave na
expansao da industria do sexo, que €& administrada,
predominantemente, por organizacbes criminosas masculinas
capazes de impor o trabalho escravo “‘em sua forma mais
bruta”®l,

Ai a micropolitica individual imita a macropolitica institucional
e com ela se funde. Para o capital, bem como para os homens
lancados a condigdes precarias, o valor das mulheres reside
cada vez mais na mao de obra barata que elas podem oferecer
no mercado por meio da venda de seu trabalho e de seu corpo,
nao no trabalho domeéstico nao remunerado, que precisaria ser
sustentado por um salario masculino estavel no mercado, algo
que o capitalismo contemporaneo esta determinado a eliminar
paulatinamente, exceto para setores restritos da populagdo. O
trabalho das mulheres no lar e como produtoras de novas
geragbes nao desapareceu, mas nao € mais uma condigao
suficiente para a aceitagdo social. Ao contrario, a gravidez é
muitas vezes uma desvantagem, aumentando significativamente
a vulnerabilidade das mulheres a violéncia, na medida em que os
homens se ressentem da responsabilidade que a gestacao
acarreta. Assim, a politica econébmica que emergiu recentemente
estimula relacdes familiares mais violentas, ja que as mulheres
nao devem depender dos homens e devem levar dinheiro para
casa, mas depois sao vitimas de abusos se deixam a desejar nas



tarefas domésticas ou se exigem mais poder como
reconhecimento a suas contribuicbes monetarias.

A necessidade das mulheres de sair de casa, emigrar e levar
seu trabalho reprodutivo para as ruas (como vendedoras,
comerciantes, trabalhadoras do sexo) a fim de sustentar sua
familia também da origem a novas formas de violéncia contra
elas. Na verdade, todas as evidéncias indicam que a integragao
das mulheres na economia global € um processo violento. Sabe-
se que mulheres imigrantes da América Latina tomam
anticoncepcionais supondo que serao estupradas pela policia de
fronteira, agora militarizada. Vendedoras ambulantes entram em
confronto com a policia que tenta confiscar suas mercadorias.
Como observou Jules Falquet, a medida que as mulheres deixam
de servir a um homem para servir a muitos (cozinhando,
limpando, prestando servigos sexuais), as formas tradicionais de
coibicdo vém abaixo, tornando-as mais vulneraveis aos abusos.
A violéncia masculina individual também €& uma resposta as
exigéncias mais assertivas das mulheres por autonomia e
independéncia econbmica ou, mais simplesmente, uma reacgao
negativa contra a ascensdo do feminismol'’l. Esse foi o tipo de
violéncia que irrompeu na Escola Politécnica de Montreal, em 6
de dezembro de 1989, quando um homem entrou em uma sala
de aula, separou os homens das mulheres e atirou contra elas,
gritando: “Vocés sao todas umas malditas feministas”, matando
catorze mulheres. A misoginia também & agravada pelo racismo.
Nos Estados Unidos, onde, desde os anos 1980, os assassinatos
de mulheres tém aumentado constantemente, com mais de 3 mil
mortas a cada ano, os casos perpetrados contra grupos étnicos
minoritarios sdo menos propensos a receber atencao midiatica
ou a ser solucionados que os assassinatos de brancas — basta



ver a enorme lentiddao das investigacbes de assassinatos em
série de mulheres afro-estadunidenses de baixa renda em Los
Angeles e outras cidades. A transfobia também agrava a
misoginia. Entre 2010 e 2016, pelo menos 111 pessoas em nao
conformidade de género e transgénero foram assassinadas nos
Estados Unidos, a maioria mulheres trans e negras. De acordo
com a Coalizdo Estadunidense de Programas Contra a Violéncia
(NCAVP, na sigla em inglés), 23 desses homicidios ocorreram em
2016, numero mais alto ja registrado pela organizagao. Também
no Canada, a violéncia racializada esta em ascensao. Dezenas
de mulheres, a maioria de indigenas nativas, desapareceram e
depois foram encontradas mortas ao longo da hoje chamada
Highway of Tears [Estrada das Lagrimas]!''l.

Essas formas de violéncia sao nitidamente diferentes
daquelas infligidas as mulheres por forcas paramilitares,
narcotraficantes, exércitos e segurancas privados das empresas.
Ainda assim, estdo profundamente relacionadas. Como Sheila
Meintjes, Anu Pillay e Meredeth Turshen apontaram!’?l, o que
associa a violéncia dos periodos de guerra e de paz € a recusa
da autonomia das mulheres, que, por sua vez, € associada ao
controle sexual e a alocacao de recursos. Maria Mies também
assinalou: “Em todas essas relagdes de producgado, baseadas na
violéncia e na coercao, podemos observar uma inter-relacao
entre os homens (pais, irmaos, maridos, cafetdes, filhos), a
familia patriarcal, o Estado e o0s empreendimentos
capitalistas’l’3l. A violéncia doméstica e publica (isto &, a
violéncia militar ou paramilitar, a caga as bruxas) também
sustentam uma a outra. Muitas vezes, as mulheres nao
denunciam os abusos que sofreram por medo de serem
rejeitadas pela familia ou submetidas a mais violéncia. Por outro



lado, a tolerancia institucional a violéncia domeéstica gera uma
cultura de impunidade que contribui para normalizar a violéncia
publica infligida as mulheres.

Em todos os casos mencionados, a violéncia contra as
mulheres € uma violéncia fisica. Além disso, ndo devemos
ignorar a violéncia cometida por meio de politicas econémicas e
sociais e pela mercantilizacado da reproducdo. A pobreza
resultante de cortes em bem-estar, emprego e servicos sociais
deveria ser considerada, em si, uma forma de violéncia, bem
como as condicbes de trabalho desumanas como as
encontradas, por exemplo, nas maquilas®, as novas
monoculturas escravistas. A falta de assisténcia médica, a recusa
de acesso ao aborto, o aborto de fetos femininos, a esterilizagao
de mulheres na Africa, na india e na América Latina em nome do
“‘controle demografico” e, sobretudo, o “microcrédito” -
frequentemente levando a catastrofe para quem nao consegue
pagar os emprestimos — também sao formas graves de violéncia.
A isso devemos acrescentar a crescente militarizacdo da vida
cotidiana, com a consequente glorificacdo dos modelos
agressivos e misoginos de masculinidade. Como Jules Falquet
sustentou, a proliferacdo de homens armados e o
desenvolvimento de uma nova divisdo sexual do trabalho, na
qual a maioria dos empregos vagos para 0os homens exige
violéncia (como seguranga particular, seguranga comercial,
agente prisional, membro de gangue e mafia e soldado em
exército regular ou privado), desempenham papel central em
forjar masculinidades cada vez mais toxicas!'?l. As estatisticas
mostram: quem mata sdo, na maioria das vezes, homens
familiarizados com as armas, que tém acesso a elas e que estio
acostumados a resolver conflitos com violéncia. Nos Estados



Unidos, sdo em geral policiais ou veteranos das guerras do
Iraque e do Afeganistdo. O nivel elevado de violéncia contra as
mulheres no Exército dos Estados Unidos tem sido significativo
nesse contexto. Como Frantz Fanon apontou, referindo-se aos
homens franceses cuja tarefa era torturar rebeldes da Argélia, a
violéncia € integral: ndo se pode pratica-la como ocupacao diaria
sem desenvolver tragcos de carater violentos e leva-la para casa.
A construgdo e a disseminacdao pela midia de modelos
hipersexualizados de feminilidade exacerbou esse problema,
convidando abertamente a agressdo sexual e contribuindo para
uma cultura miségina em que as aspiragbes de autonomia das
mulheres sdo degradadas e reduzidas a condi¢cao de provocacéao
sexual.

Dado o carater difuso da violéncia que as mulheres
enfrentam, fica claro que a resisténcia também deve ser
organizada em muitas frentes. Mobilizagdes ja estdo em curso,
evitando progressivamente as solugdes sem futuro, como exigir
uma legislacdo mais punitiva que sirva apenas para dar mais
poder as mesmas autoridades que sao direta e indiretamente
responsaveis pelo problema. Mais eficazes sao as estratégias
que as mulheres concebem quando controlam as coisas. Taticas
particularmente bem-sucedidas sdo a abertura de abrigos nao
controlados por autoridades, mas pelas mulheres que os utilizam,
a organizacao de aulas de autodefesa e o desenvolvimento de
manifestacbes amplamente inclusivas, como as marchas Take
Back the Night [Recuperar a noite](® originadas nos anos 1970 ou
as marchas contra o estupro e os assassinatos por dote
organizadas pelas mulheres na india, que muitas vezes
conduziram a protestos sentados (sit-ins) na vizinhanga dos
responsaveis pelos crimes ou em frente a delegacias. Nos



ultimos anos, temos visto também a ascensdao de campanhas
contra as cagas as bruxas tanto na Africa como na india, com
mulheres e homens indo de aldeia em aldeia, orientando a
populacdo quanto as causas de doencas e os interesses dos
homens que atuam como curandeiros tradicionais, lideres locais
e outros frequentemente responsaveis pelas acusacdes. Em
algumas regides da Guatemala, as mulheres comecaram a
anotar o nome de soldados abusivos e, entdao, expd-los nas
aldeias em que eles nasceram. Em todos os casos, a decisao
das mulheres de contra-atacar, romper seu isolamento e se juntar
a outras tem sido vital para o sucesso desses esforcos. Essas
estratégias, no entanto, ndo podem produzir mudancas
duradouras se ndo forem acompanhadas por um processo de
reavaliacdo da posicdo das mulheres e das atividades
reprodutivas que elas realizam para sua familia e sua
comunidade, e isso ndo pode ser atingido a menos que as
mulheres obtenham os recursos de que precisam para serem
independentes dos homens, de forma que nao sejam forcadas,
em prol da sobrevivéncia, a aceitar condicoes de trabalho e
relacdes familiares que representem perigo e exploracao.

[a] Este ensaio é baseado em uma apresentacdo que fiz no forum sobre feminicidio
realizado em Buenaventura, Coldmbia, entre 5 e 29 de marco de 2016. Uma versao
editada, “Undeclared War: Violence Against Women”, foi publicada em “The Politics of
Everyday Life”, edi¢cdo especial, Artforum 55, n. 10, 2017, p. 282-8.

[1] Ver Diana E. H. Russell e Nicole Van de Ven (eds.), Crimes against Women:
Proceedings of the International Tribunal (3. ed., Berkeley, Russell, 1990 [1976]).
Disponivel em: <http://womenation.org/wp-
content/uploads/2013/09/Crimes_Against. Women_Tribunal.pdf>; acesso em: 3 maio
2018.

[2] Muito importante, nesse contexto, é o trabalho da estudiosa argentina Rita Laura
Segato. Ver La escritura en el cuerpo de las mujeres asesinadas en Ciudad Juarez:
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sequestradas por assistentes sociais e internadas ou esterilizadas a forga. Meridel Le
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[6] O conceito de “novos cercamentos” foi articulado em uma edicdo da série Midnight
Notes dedicada a esse tema, designando as consequéncias de programas de ajuste
estrutural e regimes de destruicdo de terras comunais na Africa e em outras antigas
regides coloniais em geral. Ver Midnight Notes Collective, The New Enclosures,
Midnight Notes, n. 10, 1990. Disponivel em: <https://libcom.org/library/midnight-notes-
10-1990-new-enclosures>; acesso em: 3 jul. 2019.

[7] Rita Laura Segato, La escritura en el cuerpo de las mujeres asesinadas en Ciudad
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[8] Sobre a caga as bruxas na Africa, ver “Caca as bruxas, globalizagdo e solidariedade
feminista na Africa dos dias atuais”, Capitulo 7 deste volume.

[9] Maria Mies, Patriarchy and Accumulation on a World Scale (Londres, Zed, 2014
[1986]), p. 146.
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em Jill Radford e Diana E. H. Russell (eds.), Femicide: The Politics of Woman Killing
(Nova York, Twayne, 1992), p. 13-21.

[11] Dan Levin, “Dozens of Women Vanish on Canada’s Highway of Tears, and Most
Cases Are Unsolved”, New York Times, 24 maio 2016. Disponivel em:
<https://www.nytimes.com/2016/05/25/world/americas/canada-indigenous-women-
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protestos combatem as varias formas de violéncia contra as mulheres. (N. T.)






Caca as bruxas, globalizacao
e solidariedade feminista na
Africa dos dias atuais!®!

No entanto, a abolicdo da escraviddo ndo pressupés a desapari¢do da caga as
bruxas do repertério da burguesia. Pelo contrario, a expanséo global do
capitalismo, por meio da colonizagdo e da cristianizagcéo, assegurou que esta
persequigéo fosse implantada no corpo das sociedades colonizadas e, com o
tempo, posta em prética pelas comunidades subjugadas em seu proprio nome
e contra seus proprios membros.

Caliba e a bruxa: mulheres, corpo e acumulagao primitiva[b]

Discutindo o carater de fendmeno global da caca as bruxas em
Caliba e a bruxa (2004) e comentando sobre as cacas as bruxas
que aconteceram na Africa e em outras partes do mundo nos
anos 1980 e 1990, expressei minha preocupacao em relacdo a
essas perseguicoes raramente serem relatadas na Europa e nos
Estados Unidos. Hoje, a literatura sobre o retorno da caga as
bruxas no cenario mundial cresceu, bem como as reportagens
sobre assassinatos de bruxas, ndo s na Africa, mas também na
india, no Nepal e na Papua Nova Guiné. Ainda assim, com
algumas excecdes!!l, os movimentos por justica social e mesmo



as organizacdes feministas continuam calados sobre essa
questao, embora as vitimas sejam predominantemente mulheres.

Como caga as bruxas, refiro-me a expedi¢cdes punitivas por
homens jovens que participam de grupos paramilitares ou se
autodenominam perseguidores de bruxas, muitas vezes
resultando no assassinato da acusada e no confisco de suas
propriedades. Na Africa, em especial, esse se tornou um
problema sério nas ultimas duas décadas, estendendo-se aos
dias atuais. S6 no Quénia, mais de cem pessoas foram
assassinadas desde 1992, a maioria delas no sudoeste, no
distrito de Kisiil?l. Desde entdo, os registros de “assassinatos de
bruxas” se multiplicaram, chegando aos milhares e avancgando
até hoje. Como o socidlogo ganés Mensah Adinkrah relata,

nos ultimos anos, a imposigao da violéncia contra pessoas suspeitas ou acusadas
de serem bruxas surgiu como a principal forma de violagéo de direitos humanos na
Africa. Muitas agéncias de noticias locais e internacionais divulgaram um ndmero
de pessoas ameacadas, intimidadas, torturadas ou assassinadas por suspeita de
bruxaria.[!

Estudados principalmente por antropdlogas e antropdlogos,
as acusacgoes e 0s assassinatos por bruxaria deveriam preocupar
todas as feministas, de norte a sul. Pois, além de infligir um
sofrimento indescritivel as pessoas acusadas e consumar uma
ideologia que degrada todas as mulheres, tém consequéncias
devastadoras para as comunidades atingidas, em especial para
geragbes mais jovens. Esses atos também sao emblematicos
dos efeitos da globalizagao econémica, demonstrando, mais uma
vez, que a caca as bruxas contribui para a escalada da violéncia
masculina contra as mulheres.



A seguir, discuto as cagas as bruxas na Africa, analisando
motivacdes e sugerindo algumas iniciativas que as feministas
podem adotar para pbr fim a essas perseguicbes. Meu
argumento é de que essas cacas as bruxas devem ser
compreendidas no contexto da profunda crise do processo de
reproducao social causada pela liberalizacédo e pela globalizacao
das economias africanas. Essa crise enfraqueceu as economias
locais, desvalorizou a posigao social das mulheres e produziu —
entre a populagdo jovem e idosa e entre os homens e as
mulheres — intensos conflitos relativos ao uso de recursos
econdmicos cruciais, a comecar pela terra. Nesse sentido,
entendo as cacas as bruxas da atualidade em um continuum com
fendmenos como “assassinatos por dotes”, o retorno do satil®! na
india e os assassinatos de centenas de mulheres em algumas
localidades mexicanas na fronteira com os Estados Unidos, como
Ciudad Juarez. De formas diferentes, as acusacdes de bruxaria
também sio efeito do processo de alienacdo social produzido
pela “integracdo” na economia global e da propensao dos
homens de descarregarem nas mulheres, até mesmo tirando-
Ihes a vida, as frustracbes econémicas de acompanhar o avango
das relacdes capitalistas. Essas novas cacas as bruxas também
estdo em continuidade com o retorno mundial do “sobrenatural”
no discurso politico e na pratica popular (por exemplo, os “cultos
satanicos” na Europa e nos Estados Unidos), fenbmeno que
pode ser atribuido a proliferacdo de seitas religiosas
fundamentalistas, mas, o que é significativo, que surgiu em
conjunto com a liberalizagao da vida econdémica e politica na
Africa.

Minha analise me leva a concluir que as feministas, ao se
mobilizarem contra as graves violacdes dos direitos das



mulheres, deveriam levar a julgamento as agéncias que criaram
as condicbes materiais e sociais que as tornaram possiveis. 1sso
inclui os governos africanos que nao intervém para evitar ou
punir os assassinatos, o Banco Mundial, o Fundo Monetario
Internacional e seus apoiadores — Estados Unidos, Canada e
Unido Europeia - cujas politicas econbmicas destruiram
economias locais e recolonizaram o continente africano, quando,
em nome da “crise da divida” e da “recuperagao econdmica’,
impuseram regimes de austeridade brutal aos paises africanos e
retiraram dos governos grande parte de seu poder decisorio. De
forma ainda mais crucial, as feministas deveriam levar a
julgamento as Nacbdes Unidas, que apoiam os direitos das
mulheres da boca para fora, mas tratam a liberalizagcdo
econbmica como objetivo de desenvolvimento do milénio e
observam em siléncio enquanto as idosas, na Africa e em muitas
partes do mundo, sdo demonizadas, expulsas das comunidades,
cortadas em pedacgos ou queimadas vivas.

Caca as bruxas e globalizacao na
Africa dos anos 1980 aos dias atuais

Embora o medo da bruxaria seja frequentemente descrito como
algo arraigado nos sistemas de crenca africanos(*l, as agressées
contra “bruxas” se intensificaram por toda a Africa nos anos 1990
de formas que ndo tinham precedentes no periodo pré-colonial. E
dificil obter os numeros, ja que ataques e assassinatos muitas
vezes ficaram impunes, mas os dados disponiveis demonstram a
magnitude do problema.

Aproximadamente 3 mil mulheres estao hoje exiladas em

“‘campos de bruxas” no norte de Gana, tendo sido forgcadas a



fugir das comunidades devido a ameacas de mortel’l. Como
vimos, muitas pessoas, a maioria mulheres, foram assassinadas
no distrito de Gusii (Kisii), no sudoeste do Quénia, sendo que os
agressores sao grupos de homens jovens bem organizados, em
geral solteiros, que agem como mercenarios sob as ordens de
familiares das vitimas ou outras partes interessadas!®l.
Perseguicdes intensas ocorreram na Provincia Norteld! da Africa
do Sul desde o fim do apartheid, com uma perda tdo grande de
vidas que o Congresso Nacional Africano julgou adequado
indicar uma comissao de inquérito sobre a questdo como um de
seus primeiros atos no governol’l. Agressées de rotina contra as
“bruxas”, muitas vezes com consequéncias fatais, também foram
registradas em Benin, Camardes, Tanzania, Republica
Democratica do Congo e Uganda. De acordo com um dos
calculos, entre 1991 e 2001, ao menos 23 mil “bruxas” foram
assassinadas na Africa, sendo esse numero considerado
conservador®l. Campanhas de “limpeza’ também tém sido
iniciadas, com perseguidores de bruxas viajando de aldeia em
aldeia, submetendo todas as pessoas a interrogatorios
humilhantes e assustadores, bem como a exorcismos. Foi esse 0
caso da Zambia, onde, no verao de 1997, havia 176
perseguidores de bruxas ativos e onde, desde entdo, as cacas as
bruxas “ocorreram sem trégua”’, com acusadas sendo expulsas
de suas aldeias, tendo suas posses confiscadas e, muitas vezes,
sendo torturadas e assassinadas!?.

Em muitas ocorréncias, os cacadores de bruxas atuaram
impunemente, mesmo a luz do dia. Na maioria das vezes, as
forgas policiais ficam ao lado deles ou se recusam a prendé-los
para evitar serem acusadas de proteger bruxas ou porque nao
conseguem encontrar pessoas dispostas a testemunhar contra



eles. Os governos também tém observado a distdncia. Com
excecdo do governo da Africa do Sul, nenhum investigou
seriamente as circunstancias desses assassinatos. E, o que é
mais surpreendente, as feministas nao se manifestaram
abertamente contra isso. Temem, talvez, que denunciar essas
cacas as bruxas promova esteredétipos coloniais da populagcao
africana como atolada no atraso e na irracionalidade. Tais
temores nao sao infundados, mas sao equivocados. As cacgas as
bruxas ndo sdo apenas um problema africano, mas um problema
global. Sao parte de um padrao mundial de violéncia crescente
contra as mulheres, o qual precisamos combater. Assim,
precisamos compreender as forcas e a dinamica social
responsavel pelas cacas as bruxas.

Nesse contexto, é importante enfatizar que, na Africa, os
movimentos contra a bruxaria so se iniciaram durante o periodo
colonial, junto com a introdugao de economias monetizadas que
alteraram profundamente as relacbes sociais, criando novas
formas de desigualdade!'?l. Antes da colonizacéo, “bruxas” eram,
as vezes, punidas, mas raramente assassinadas. Na verdade, é
mesmo questionavel se podemos falar em “bruxaria” quando nos
referimos ao periodo pré-colonial, ja que o termo nao era usado
antes da chegada de povos europeus.

Foi nos anos 1980 e 1990 — junto com a crise da divida, o
ajuste estruturall® e a desvalorizacdo da moeda — que o medo
das chamadas bruxas se tornou uma preocupacao predominante
nas comunidades africanas, tanto que “mesmo grupos étnicos
[...] que nao tinham conhecimento da bruxaria antes da era
colonial hoje acreditam que tém bruxas entre si’l!].

Por que esse ressurgimento de uma persegui¢cao que de certa
maneira € remanescente da caga as bruxas do século XVII?



Essa é uma pergunta dificil de responder se desejarmos ir além
das causas imediatas. A situacao é complicada pelo fato de que
ha diferentes motivos por tras de uma denuncia de bruxaria. Uma
acusacgao de bruxaria pode ser resultado de um conflito de terra
ou de rivalidades e competicbes econdbmicas, pode mascarar a
recusa de sustentar a familia ou membros da comunidade vistos
como consumo desnecessario de recursos ou pode ser um
esquema para justificar o cercamento de terras comunais.

O certo é que ndo vamos encontrar uma explicagao para esse
fenbmeno recorrendo a “visdo de mundo africana”. De forma
similar, o ponto de vista de que as acusacdes de bruxaria sao
mecanismos niveladores, usados para defender valores
comunais contra a acumulacio excessiva de riqueza, dificilmente
explicam essas perseguicdes, dadas suas consequéncias
destrutivas para as comunidades africanas e dado o fato de que
muitas acusadas sdo mulheres pobres. O ponto de vista mais
convincente € de que essas cagas as bruxas nao sao um legado
do passado, e sim uma reacdo a crise social produzida pela
reestruturacdo neoliberal das politicas econémicas da Africa.
Uma analise detalhada das formas como a globalizacao
econdmica criou um ambiente que conduziu as acusacbes de
bruxaria é oferecida por Justus Ogembo em Contemporary
Witch-Hunting in Gusii, Southwestern Kenya [A caca as bruxas
contemporanea em Gusii, sudoeste do Quénia]. Ao descrever
uma situagao que se repete em paises continente afora, Ogembo
argumenta que o0s programas de ajuste estrutural e a
liberalizagao comercial desestabilizaram tanto as comunidades
africanas, minaram de tal forma seu sistema reprodutivo e
jogaram lares em “privacdo e desespero” tamanhos que muitas
pessoas acabaram por acreditar que sao vitimas de conspiracdes



malignas levadas a cabo por meios sobrenaturais!'?l. Ele indica
que, depois que o Quénia passou pelo “ajuste estrutural” de sua
economia, 0 desemprego atingiu niveis sem precedentes e a
moeda foi desvalorizada, fazendo com que os produtos de
primeira necessidade se tornassem indisponiveis e os subsidios
estatais a servicos basicos como educacao, saude e transporte
publico fossem cortados.

Em resumo, milhdes de pessoas, tanto nas comunidades
rurais como nas urbanas, se viram encurraladas, incapazes de
prover a subsisténcia da familia e da comunidade e sem
esperancas para o futuro. Taxas de mortalidade cada vez mais
elevadas, especialmente entre criangas, devido a colapso dos
sistemas de saude, desnutricao crescente e disseminacao da
aids contribuiram para fomentar as suspeitas de atividade
criminosa. Ogembo argumenta que a perseguicado das bruxas foi
ainda mais instigada pela proliferacdo de seitas fundamentalistas
cristas, injetando novamente na religiago o medo do diabo,
explorando, pela aparicdo de autodenominados “curandeiros
tradicionais”, a incapacidade das pessoas de pagar taxas
hospitalares e escondendo sua incompeténcia atras de apelos ao
sobrenatural.

A analise de Ogembo €& compartilhada por bastantes
estudiosas e estudiosos. No entanto, outros aspectos da
globalizagdo econdémica foram observados e oferecem um
contexto para a compreensao da onda de caca as bruxas. Uma
visdo € de que a crenga em bruxas tem sido manipulada para
justificar a expropriagao das terras da populacdo. Apds a guerra,
em algumas areas de Mocg¢ambique, por exemplo, mulheres que
insistiram em manter as terras do casal depois da morte do
marido foram acusadas, por parentes do falecido, de serem



bruxas!'3l. Outras foram acusadas quando se recusaram a deixar
a terra que tinham arrendado durante a guerral'?l. As disputas de
terra também estdo na origem de muitas acusacgdes feitas no
Quénia. Nos dois paises, a caréncia de terras agrava a
intensidade dos conflitos.

As acusacdes por bruxaria também sao meios de cercamento.
A medida que as agéncias internacionais, junto com os governos
africanos, fazem pressdes pela privatizacao e pela alienacao das
terras comunais, as acusacdes por bruxaria se tornam meios
poderosos de romper a resisténcia que esta para ser
desapropriada. Como o historiador Hugo Hinfelaar observa, em
relacdo a Zambia,

na atual era de descontroladas “forcas de mercado”, como apregoado pelo
presente governo e outros apoiadores do neoliberalismo, o confisco de terras e
outras formas de propriedade adquiriu uma dimensao mais sinistra. Notou-se que
as acusagdes por bruxaria e rituais de limpeza sao especialmente numerosas em
areas destinadas ao manejo e a criagdo de animais selvagens, ao turismo e a
ocupacgao por latifundiarios [...]. Alguns chefes e lideres lucram com a venda de
porcdes consideraveis de seus dominios para investidores internacionais, e a
promocao da divisdo social na aldeia facilita a transagao. Uma aldeia dividida nao
tera forca para se unir e enfrentar as tentativas de fazer com que a terra cultivada
seja tomada por outras pessoas. Na verdade, as vezes as pessoas que vivem na
aldeia estao tao envolvidas em acusar umas as outras pela pratica de bruxaria que
dificilmente percebem que estdo sendo desapropriadas e que foram transformadas
em invasoras de sua prépria terra ancestral.l1%]

Outra origem das acusagdes por bruxaria € a caracteristica
cada vez mais misteriosa das transacbes econbmicas e da
consequente inabilidade das pessoas em entender as forcas que
governam a propria vidal'®. A medida que as economias locais
sdo transformadas por politicas internacionais e pela “mao
invisivel” do mercado global, torna-se dificil compreender o que



provoca a mudangca econdOmica e por que algumas pessoas
prosperam enquanto outras sdo depauperadas. O resultado é um
clima de ressentimento e suspeita mutuos em que pessoas que
se beneficiam da liberalizagdo econbmica temem ser alvo de
feiticos daquelas que empobreceram, e a populacdo pobre, em
grande parte de mulheres, enxerga a riqueza da qual é excluida
como resultado de artificios malignos. Jane Parish diz: “Esse
conflito [...] entre duas economias morais!! é uma caracteristica
determinante das crengas magicas hoje em Gana. Estdo em jogo
a primazia da sociabilidade e as relacbes reprodutivas locais,
subvertidas e distorcidas pelos efeitos alienantes da
comoditizagao global”. Empreendedores ganeses da zona urbana
muitas vezes caracterizam a bruxa como mulher gananciosa que,
em segredo, inveja sua riqueza e sua posicao social e que
‘exige, de maneira irracional, que mais e mais investimentos
financeiros sejam injetados novamente na comunidade
empresarial local em vez de serem desviados”. Nesse sentido,
Parish sugere que “o0 medo da bruxaria pode ser visto como uma
critica ao dinheiro ganho fora da economia local e da falha em
redistribui-lo adequadamente”’7],

A caca as bruxas também é atribuida a ansiedade causada
pela proliferacdo de “economias ocultas” resultantes da
desregulamentacao global da atividade econ6mica e da busca
por novos modelos de negdcios. O trafico de 6rgaos e partes do
corpo a serem usados em transplantes ou rituais associados a
aquisicdo de riqueza se disseminou pela Africa, bem como em
outras partes do mundo, gerando o medo de que forcas do mal
minem as energias vitais e a humanidade das pessoas. Nesse
sentido, as acusacgdes por bruxaria — como as historias de
vampiros na Africa colonial, estudadas por Louise Whitel'® —



podem ser vistas como reacdo a comodificagdo da vida e
tentativa do capitalismo n&o apenas de reativar o trabalho
escravo, mas de transformar corpos humanos em meios de
acumulagaol’®l.

Embora multiplos fatores tenham se combinado para produzir
um clima em que o medo de bruxas se desenvolve, existe
consenso de que na raiz das cacas as bruxas esta uma batalha
feroz pela sobrevivéncia que assume a forma de luta
intergeracional. S&o os homens jovens, muitas vezes sem
emprego, que propiciam a mao de obra para as cagas as bruxas,
embora, com frequéncia, executem planos tramados por outros
protagonistas, que permanecem nas sombras. S0 pessoas que
vao de casa em casa recolher o dinheiro necessario para pagar o
perseguidor de bruxas ou armar a emboscada e executar a
acusada.

Sem chance de frequentar a escola, perspectiva de sobreviver
cultivando a terra ou encontrar outras formas de renda,
incapazes de cumprir seu papel como provedores da familia,
muitos homens jovens da Africa estruturalmente ajustada se
desesperam em relagcdo a seu futuro e podem ser conduzidos a
guerrear com suas comunidades!?’l. Contratados e treinados
como mercenarios por politicos, exércitos rebeldes, empresas
privadas ou pelo Estado, eles estdao prontos para organizar
expedicdes punitivas, especialmente contra pessoas idosas a
quem culpam por seus infortunios € a quem enxergam como
fardo e obstaculo a seu bem-estar. E nesse contexto que (nas
palavras de um idoso congolés) “a juventude representa uma
[constante ameaca] para nos, velhos”21],

Foi dessa forma que pessoas idosas, retornando a suas
aldeias com as economias de uma vida, se viram acusadas de



serem bruxas e tiveram sua casa e seus ganhos expropriados
ou, pior, foram assassinadas — enforcadas, enterradas ou
queimadas vivasl??. S6 em 1996, a Comissdo Congolesa de
Monitoramento dos Direitos Humanos registrou cerca de uma
centena de casos de pessoas idosas acusadas de bruxaria que
foram enforcadas(®3l. Pensionistas também tém sido um alvo
comum na Zambia, onde “acredita-se que lideres de aldeias
conspirem com perseguidores de bruxas para arrancar-lhes os
bens que adquiriram ao longo dos anos”, o que impeliu um artigo
de jornal a comentar: “Aposentar-se e voltar para casa se tornou
um negécio arriscado!”?4l. Na zona rural, em Limpopo, Africa do
Sul, homens jovens queimaram mulheres idosas vivas,
acusando-as de transformar morros em zumbis a fim de
conseguirem mao de obra escrava e fantasma e privar a
juventude de trabalhol?®. Ao mesmo tempo, na Republica
Democratica do Congo e, mais recentemente, no leste da
Nigéria, as criangas também tém sido acusadas de ser
demoniacas. Quem as acusa sao exorcistas de fé cristd ou
“praticantes de curas tradicionais”, que ganham a vida infligindo
as criancas todos os tipos de tortura sob pretexto de purificar
seus corpos possuidos por maus espiritos. Milhares de criancas
foram torturadas dessa maneira em Angola, com a cumplicidade
de pais e maes, provavelmente ansiosos por se livrarem dos
jovens que eles nao mais aguentavam. Muitas criangcas foram
abandonadas nas ruas (mais de 14 mil s6 em Kinshasa) ou
assassinadas!?l.

Aqui é importante enfatizar novamente o papel das seitas
religiosas evangelizadoras (pentecostais, sionistas) que, ao longo
dos udltimos vinte anos, buscaram ganhar prosélitos na Africa
urbana e rural. Sobre o pentecostalismo, Ogembo escreve: “Com



sua énfase no exorcismo, [0 pentecostalismo] tem se aproveitado
de crencas indigenas dos gusii sobre forgas e poderes misticos,
forcando as duas principais denominagdes do territorio Gusii a
reexaminar suas doutrinas sobre essas questdes’?’l. Ele
acrescenta que, por meio de livros e discursos ao ar livre em
mercados e outros espacos publicos, evangelistas aumentaram a
ansiedade da populacado em relagao ao diabo, pregando a
existéncia de uma relacdo entre Sata, doenca e morte. A midia
ajudou nesse processo, sinal de que a nova “loucura das bruxas”
nao é um fendbmeno puramente espontaneo. Em Gana, sao
transmitidos diariamente programas de radio e televisdo que
relatam como as bruxas atuam e como podem ser identificadas.
A bruxaria também é tema de musicas e filmes ganeses e dos
sermoes clericais, muitas vezes registrados em videos voltados
para o consumo de massa.

Caca as bruxas como caca as
mulheres

Como vimos, as recentes cagas as bruxas alvejaram tanto
pessoas jovens como idosas. Como nas cagas as bruxas
europeias do passado, entretanto, as mais frequente e
violentamente afetadas foram as mulheres idosas. Em Gana,
elas correm tanto perigo que foram criados “campos de bruxas”,
onde as acusadas vivem em exilio, apds serem expulsas das
aldeias e algumas vezes até deslocando-se para Ia
“voluntariamente” quando nao estdo mais em idade fértil ou estao
sozinhas e se sentem vulneraveis a ataques/?8l. Como Mensah
Adinkrah relata, as mais velhas também foram a maioria das
vitimas das cacas as bruxas em Gana, em 1997 — quando muitas



idosas foram atacadas de forma violenta e acusadas de provocar
uma epidemia de meningite que afetou a regiao norte do pais —,
e em Gusii, entre 1992 e 1995. Os poucos homens assassinados
ali foram culpados de associacdo com suspeitas de bruxaria ou
foram mortos em seu lugar, quando as mulheres visadas néao
puderam ser encontradas ou esses homens tentaram protegé-
las2°l. As mulheres s&o as principais vitimas no Congo, na Africa
do Sul, na Zdmbia e na Tanzania. A maioria, agricultoras que
vivem sozinhas. No entanto, nas areas urbanas s&o as
vendedoras de rua que mais comumente sofrem ataques,
quando os homens reagem a perda de seguranga econdmica e
identidade masculina caluniando quem eles enxergam (ou
acreditam) competir com eles. No norte de Gana, vendedoras
tém sido acusadas de enriquecer transformando almas em
mercadoriasi®®]. Na Zambia, quem estd em perigo sdo as
mulheres independentes “que muitas vezes viajam, na condicéo
de empreendedoras e contrabandistas, pelas rodovias do
pais”®1l. H4 perseguidores de bruxas que acusam mulheres que
tém olhos vermelhos, alegando que € sinal de sua natureza
maligna, embora “muitas mulheres tanzanianas tenham olhos de
cor vermelha devido & fumaca do fogo de cozinhar’32,

O que acontece, portanto, € um amplo ataque contra as
mulheres, que reflete uma drastica desvalorizacdo de sua
posicao e sua identidade. Preconceitos patriarcais “tradicionais”
certamente exercem um papel nisso. Moldadas por valores
religiosos androcéntricos, tanto indigenas como enxertados nelas
pelas colonizacao, as culturas africanas retrataram as mulheres
como mais ciumentas, vingativas e dissimuladas que os homens
e mais predispostas as formas perversas de bruxarial®3l. O papel
das mulheres na reproducao familiar amplia o medo que os



homens tém de seus poderes. Entrevistado por Allison Berg, o
administrador de um dos campos de bruxas de Gana foi explicito
em sua conclusdo. As bruxas, disse ele, sdo mulheres porque
“s80 as mulheres que cozinham para os homens!”34. No
entanto, as visbes patriarcais de feminilidade nao explicam a
expansao da misoginia representada por essas cagas as bruxas.
Isso fica evidente quando consideramos a crueldade das
punicdes, ainda mais alarmante na medida em que sao infligidas
a mulheres idosas em comunidades em que a velhice sempre
impds grande respeito. Referindo-se as cagas as bruxas em
Gusii, Ogembo diz:

Habitantes da aldeia faziam buscas e “detinham” as suspeitas em suas casas a
noite ou as perseguiam como presas durante o dia, amarravam suas maos e seus
pés com sisal, as incendiavam — depois de encharca-las com gasolina comprada
antecipadamente ou de coloca-las sob coberturas de capim — e, entédo, recuavam
para observar as vitimas agonizando e se extinguindo nas chamas. Algumas das
que morriam dessa maneira deixavam uma prole aterrorizada e agora 6rf5.[3%]

Calcula-se que milhares de mulheres tenham sido queimadas,
enterradas vivas ou, ainda, espancadas e torturadas até a morte.
Em Gana, as criancas tém sido encorajadas a apedrejar idosas
acusadas por bruxaria. Na verdade, nao conseguiriamos explicar
tal brutalidade se nao tivéssemos tais precedentes historicos e
exemplos mais recentes de outras partes de nossa “aldeia
global”’, como india e Papua Nova Guiné.

A comparacgao histérica que vem a mente € a das cagas as
bruxas que aconteceram na Europa entre os séculos XV e XVIII,
que enviaram centenas de milhares de mulheres a fogueira. Esse
& um precedente que especialistas em caca as bruxas na Africa
nao gostam de reconhecer, devido aos contextos historicos e
culturais imensamente diferentes. Além disso, ao contrario das



cacas as bruxas europeias, aquelas que acontecem na Africa ou
india hoje ndo sdo obra de magistrados, reis e papas. Ainda
assim, compartilham elementos importantes com as cacgas as
bruxas europeias que nao podem ser rejeitados e que nos
ajudam a “historicizar” a perseguicéo atuall®®], langando luz sobre
a caga as bruxas como instrumento disciplinador.

Ha ecos das cacgas as bruxas da Europa nos crimes de que,
hoje, as “bruxas” africanas sao acusadas, os quais muitas vezes
parecem ter sido apropriados das demonologias europeias,
refletindo, de forma plausivel, a influéncia da evangelizagdo: voos
noturnos, mudanca de forma, canibalismo, indugdo de
esterilidade nas mulheres, morte de recém-nascidos e destruicio
de plantagdes. Além disso, nos dois casos, as “bruxas” sao
predominantemente idosas e agricultoras pobres que, em geral,
moram sozinhas ou mulheres que supostamente competiriam
com os homens. Sobretudo, como nas cacas as bruxas da
Europa, as novas cagas as bruxas da Africa acontecem em
sociedades que estdo passando por um processo de
“acumulacao primitiva”, no qual muitos agricultores e agricultoras
sdo forgados a deixar a terra, novas relacdes de propriedade e
novos conceitos de geracao de valor se consolidam e a
solidariedade comunal sucumbe sob o impacto da pressao
econdmica.

Como argumentei em Calibd& e a bruxa, sob essas
circunstancias, nao € mera coincidéncia que as mulheres, as
mais velhas em especial, sofram um processo de degradacéao
social e se tornem alvo de uma guerra de género. Em parte,
como vimos, em um momento de escassez de recursos, esse
desdobramento pode ser atribuido a relutancia da populacao
jovem em apoiar seus familiares e a avidez em se apropriar das



posses dessas pessoas. O crucial, porém, é que, quando as
relacbes monetarias se tornam hegemanicas, a contribuicdo das
mulheres para a comunidade é totalmente “desvalorizada”. Isso é
verdade, em especial, para as mulheres mais velhas que ja néo
rendem criangas ou Servigos sexuais e, portanto, parecem ser
um escoadouro da producao de riqueza.

Ha ai um paralelo significativo entre o ataque, realizado por
acusacOes de bruxaria, contra trabalhadoras rurais africanas
idosas e a campanha ideologica que o Banco Mundial vem
organizando por todo o continente para promover a
comercializacao da terra, afirmando que a terra sera um “recurso
morto” enquanto for usada como meio de sobrevivéncia e abrigo,
tornando-se produtiva apenas quando € dada aos bancos como
garantia de créditol®”]. Defendo que pessoas mais velhas, muitas
mulheres e homens, hoje sofrem perseguicbes na Africa pela
pratica de bruxaria porque também sao vistas como recursos
mortos, a corporificacdo de um mundo de praticas e valores que
cada vez mais é considerado estéril e improdutivo.

Ao apresentar essa ideia, nao pretendo minimizar a
importadncia do emaranhado de injusticas, antigas e novas, que
se combinam para produzir, em cada instancia, as acusacoes de
bruxaria. Rumores antigos formados por mortes misteriosas,
principalmente de criangas, o desejo de se apropriar de bens
cobicados (algumas vezes apenas um radio ou uma televiséo), a
raiva contra um comportamento adultero e, sobretudo, as
disputas de terra ou simplesmente a decisdo de expulsar as
pessoas da terra sdo a esséncia cotidiana das perseguigdes
africanas, como foram nas cagas as bruxas na Europa. A
estrutura da familia poligdmica também contribui para incitar
acusagdes por bruxaria, provocando ciumes e competicao entre



coesposas, irmas e irmaos em relacido a distribuicao dos bens
familiares. Por conseguinte, as madrastas e coesposas se
sobressaem entre as acusadas. A crescente escassez de terras
intensifica esses conflitos, pois agora os maridos tém dificuldade
em sustentar todas as esposas, 0 que provoca intensas
rivalidades entre elas e entre filhos e filhas da familia. Apds a
guerra em Mogambique, como vimos, a luta por terra levou até as
mulheres a acusarem umas as outras de pratica de bruxarial®l.
Ainda assim, ndo poderemos compreender como esses conflitos
incitam ataques tao cruéis contra mulheres idosas a menos que
os coloquemos em um quadro mais amplo. Trata-se de um
universo de desintegracdo da economia comunal da aldeia em
que as mulheres mais velhas sdo as que mais vigorosamente
defendem o uso nao capitalista dos recursos naturais -
praticando a agricultura de subsisténcia e se recusando, por
exemplo, a vender sua terra e suas arvores a fim de preserva-las
pela seguranca de sua prolel*®! — e no qual uma geragéo de
jovens cresce tendo a mente perturbada pelas dificuldades
enfrentadas e ja acreditando que as pessoas mais velhas nao
podem mais garantir seu futuro ou, ainda pior, impedem seu
acesso aos bens. Como Mark Auslander disse, baseando-se em
sua experiéncia no territorio Ngoni (Zambia oriental), homens
idosos também sao enredados nesse conflito entre os valores do
antigo universo comunal orientado para a subsisténcia e os
valores de avang¢o da economia monetaria.

Em cancdes e pecas populares, eles se queixam de que filhos
e filhas irdo envenena-los para vender seu gado a fim de obter
dinheiro e comprar fertilizantes quimicos ou um caminhdao. No
entanto, a “batalha para enriquecer’ é “travada [acima de tudo]
sobre o corpo feminino”“%l, porque acredita-se que as mulheres



mais velhas representam ameaca especial a reproducao das
comunidades, por destruirem plantagdes, tornarem as jovens
inférteis e se apropriarem do que elas possuem. Em outras
palavras, a batalha é travada sobre o corpo das mulheres,
porque elas sao vistas como as principais agentes de resisténcia
a expansao da economia monetizada e, assim sendo, como
individuos inuteis, que monopolizam de forma egoista os
recursos que a juventude poderia usar. Desse ponto de vista, a
presente caga as bruxas, bem como a ideologia que o Banco
Mundial promove com relagéo a terra, representa uma complexa
distorcdo do conceito tradicional de geracao de valor que €
simbolizada pelo desprezo que cacadores de bruxa demonstram
pelo corpo das mulheres mais velhas, a quem eles
ridicularizaram, algumas vezes, na Zambia, como “vaginas
estéreis”.

Como vimos, a eliminacdo das mulheres idosas que
trabalhavam na agricultura de subsisténcia nao € o unico motivo
por tras dos ataques perpetrados contra as “bruxas” africanas.
Como na Europa do século XVI, muitos homens reagem hoje a
ameacga que a expansido das relagdes capitalistas representa
para sua seguranga econdmica e sua identidade masculina
difamando as mulheres que eles acreditam competir com eles.
Assim, as feirantes, uma grande forca social na Africa, com
frequéncia sdo acusadas de serem bruxas gragas a politicos que
as culpam pelas altas taxas de inflagdo causadas pela
liberalizacdo da economial*"l.

O ataque contra as comerciantes, porém, envolve o confronto
entre sistemas de valores opostos. Como relatado por Jane
Parish, em Gana, as acusacgodes por bruxaria se desenrolam no
conflito entre os valores de comerciantes das aldeias,



predominantemente mulheres, que insistem em aplicar o dinheiro
que ganham na economia local, onde podem manter o controle
dele, e os valores dos empresarios homens que estao envolvidos
com o mercado de exportagdo e importagdo e enxergam o
mercado mundial como horizonte econdmicol*?. Aspectos
sexuais também integram o cenario, ja que 0S mesmos
empresarios temem que as “bruxas” possam se apropriar de
seus corpos (bem como de suas carteiras) por meio de artes
sexuais. Ainda assim, a acusacdo mais frequentemente
apresentada contra as “bruxas” € de que elas sao estéreis e
produzem esterilidade, tanto sexual quanto econdmica, nas
pessoas que enfeiticam!*3l. “Abram os ventres!”, foi a ordem dada
as mulheres acusadas de tornar outras mulheres estéreis em
uma comunidade rural da Zambia oriental durante uma
campanha de busca por bruxas em 1989[*4l. Enquanto isso, seus
corpos eram abertos com dezenas de incisdes de navalha nas
quais era derramado um medicamento “purificador’[4],

Caca as bruxas e ativismo feminista:
reconstruindo os bens comuns

Considerando o perigo que as cagas as bruxas africanas
representam para as mulheres, o sofrimento que causam, o
modo como violam o corpo e os direitos das mulheres, soé
podemos especular os motivos pelos quais as feministas néo se
manifestaram nem se mobilizaram contra esse fendmeno.
Algumas pessoas podem pensar, talvez, que se ater a esse
assunto desviaria a atencado de preocupacgdes politicas mais
amplas, como guerra, divida global e crise ambiental. Como
mencionei, pode também haver relutdncia em enfrentar esse



topico por medo de promover uma imagem colonial das
populacdes africanas como atrasadas. O resultado, porém, é que
foram  principalmente jornalistas e pesquisadoras e
pesquisadores académicos que analisaram essa perseguicao
que, como consequéncia, foi despolitizada. A maioria das
descricdes € escrita de forma neutra, mostrando pouca
indignagao pelo terrivel destino que muitas das acusadas
enfrentaram. Com poucas exceg¢des, nenhum dos relatos que i
foi escrito em tom de defesa ou protesto diante da indiferenca de
instituicbes nacionais e internacionais a esse massacre. A
maioria das analises antropologicas se interessa em demonstrar
que as novas cagas as bruxas ndo sao um retorno as tradigcoes,
mas 0 modo como as populacdes africanas tratam os desafios da
“‘modernidade”. Poucas trazem palavras de solidariedade em
relacdo as mulheres, aos homens e as criancas que foram
assassinados. Um antropologo até colaborou com um
perseguidor de bruxas. Ao longo de meses, o antropodlogo o
acompanhou, viajando pela Zambia, de aldeia em aldeia, para
exorcizar as pessoas que ele identificava como bruxas. O
pesquisador gravou toda a pratica, muitas vezes tao violenta que
ele a comparou a uma incursao de bandidos armados, com
pessoas sendo ofendidas, aterrorizadas e dilaceradas,
supostamente para forcar os maus espiritos a sair dos corpos.
Entdo, para a satisfacao do perseguidor de bruxas, o antropdlogo
Ihe entregou as fotos que fez, sabendo que seriam usadas para a
divulgacao de seu trabalho.

A primeira contribuicido das feministas, portanto, deveria ser o
envolvimento em um tipo diferente de investigacdo, que
analisasse as condi¢cbes sociais que produzem as cacas as
bruxas. Isso ajudaria a construir um apoio publico de ativistas



pelos direitos humanos e grupos de justica social comprometidos
com a documentacdo, a divulgacdo e a eliminacdo das
perseguicoes. Exemplos desse tipo de produgcdao de
conhecimento e ativismo nao faltam. Por anos, as feministas da
india mobilizaram a opinido publica contra os assassinatos por
dotes, transformando-os em um tema global, enquanto
mantinham o controle sobre sua definicdo. O mesmo processo
deve acontecer no caso das cacas as bruxas na Africa: devem
ser colocadas no primeiro plano do ativismo politico, tanto porque
constituem importantes violagbes dos direitos humanos como
porque questdes cruciais estdo em jogo nessas perseguicoes
que se encontram no cerne da economia politica da Africa e da
vida social em grande parte do planeta.

Estdo em jogo a vida das mulheres, os valores transmitidos as
novas geragoes e a possibilidade de cooperagao entre mulheres
e homens. Também esta em jogo o destino dos sistemas
comunais que moldaram a vida na Africa e em muitas partes do
mundo até o advento do colonialismo. Mais que em qualquer
outro lugar, na Africa, o comunalismo definiu a vida social e a
cultura por geracdes, sobrevivendo até depois dos anos 1980,
porque, em muitos paises, a terra nunca foi alienada, mesmo no
periodo colonial, embora grande parte dela tenha sido desviada
para a produgdo agricola comercial. Na verdade, a Africa tem
sido vista por muito tempo como local de escéandalo por
responsaveis pelo planejamento de politicas capitalistas, que
receberam os programas de ajuste estrutural do Banco Mundial
como oportunidade de desenvolver o comércio de terras
africanas. No entanto, como as atuais cacgas as bruxas indicam, o
comunalismo africano passa por uma crise histérica, e é ai que
se encontra o desafio politico dos movimentos por justiga social.



E importante que essa crise ndo seja confundida com uma
denuncia contra as relagdes comunais, pois o que esta em crise
na Africa ndo é o comunalismo em si, e sim um modelo de
relacbes comunais que, por mais de um século, tem estado sob
ataque e que, mesmo em sua melhor forma, ndo se baseou em
relagcdes totalmente igualitarias. No passado, talvez as mulheres
nao fossem queimadas como bruxas por familiares de seus
maridos quando tentavam manter as terras deixadas para elas,
como acontece hoje em Mogambique, mas as leis
consuetudinarias sempre foram discriminatérias contra elas, em
relacdo & heranca e mesmo ao uso da terra. E como resposta a
essa discriminagao que, ao longo da ultima década, como L.
Muthoni Wanyeki documentou em Women and Land in Africa
[Mulheres e terras na Africa], de 2003, o movimento de mulheres
cresceu no continente para exigir reforma agraria e direito a terra
para as mulheres. Contudo, esse movimento nao tera sucesso
em um contexto em que as mulheres que reivindicam a terra ou
que insistem em manter a terra que adquiriram sao tratadas
como bruxas. Pior ainda, esse movimento pode ser usado para
justificar o tipo de reforma agraria que o Banco Mundial esta
promovendo, que substitui a distribuicao pela titulacdo e pela
legalizagao das terras. Algumas feministas podem acreditar que
a titulacado da as mulheres mais seguranga ou evita as disputas
de terra que muitas vezes sao a origem da caca as bruxas e
outras formas de guerra na Africa rural. Essa conviccéo,
entretanto, € ilusodria, ja que a reforma da lei agraria promovida
pelo Banco Mundial e outros agentes de desenvolvimento —
como a Agéncia dos Estados Unidos para o Desenvolvimento
Internacional (Usaid, na sigla em inglés) e o governo britanico —
sO beneficiara investidores estrangeiros, enquanto da lugar a



mais divida rural, mais alienacido de terras e mais conflitos entre
a populacdo expropriadal*®l. Em vez disso, sdo necessarias
novas formas de comunalismo garantindo acesso igualitario a
terra e a outros recursos comunais, em que as mulheres nao
sejam penalizadas se nao procriarem, se procriarem, mas nao
derem a luz criancas do sexo masculino, se forem idosas e nao
puderem mais procriar ou se forem viuvas e ndo derem a luz
homens que possam sair em sua defesa. Em outras palavras, os
movimentos feministas, dentro e fora da Africa, ndo devem
permitir que a morte e o fracasso de uma forma patriarcal de
comunalismo sejam usados para legitimar a privatizacao de
recursos comunais. Em vez disso, deveriam se envolver na
construgao de bens comuns totalmente igualitarios, aprendendo
com o exemplo de organizagdes que seguiram esse caminho: Via
Campesina e Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra no
Brasil, Zapatistas — todos que enxergaram a constru¢cao do poder
das mulheres e da solidariedade como condi¢gao fundamental de
sucesso.

Na verdade, do ponto de vista da aldeia africana e das
mulheres que foram vitimas da caga as bruxas, podemos dizer
que o movimento feminista também estda em uma encruzilhada e
deve decidir “de que lado se encontra”. As feministas dedicaram
muitos esforgos, durante as duas ultimas décadas, a conseguir
um espago para as mulheres nas instituicbes, dos governos
nacionais as Nacdes Unidas. Nem sempre, entretanto, fizeram
esforgo idéntico para “empoderar’ as mulheres que suportaram a
maior parte do impacto da globalizagao econdmica na pratica,
principalmente as mulheres rurais. Dessa forma, enquanto muitas
organizagcbes feministas comemoraram a Década das Nacdes
Unidas para a Mulher, elas deixaram de ouvir os gritos das



mulheres que, nos mesmos anos, foram queimadas como bruxas
na Africa e ndo perguntaram se “poder das mulheres” ndo é uma
expressao Vvazia quando idosas podem ser torturadas,
humilhadas, ridicularizadas e mortas impunemente pela
juventude de suas comunidades.

As forcas que incitam as cacas as bruxas africanas sao
poderosas e nio serao derrotadas com facilidade. Na verdade, a
violéncia contra as mulheres terminara apenas com a construcao
de um mundo diferente, onde a vida das pessoas nao seja
‘consumida” em prol da acumulacdo de riquezas. Comecgando
agora, no entanto, podemos aproveitar a experiéncia que as
mulheres ganharam internacionalmente para vislumbrar como
organizar uma resposta eficaz. Nos anos 1990, confrontadas com
a escalada constante no numero de mortas na fogueira em
“assassinatos por dote” cometidos por maridos avidos para se
casar novamente a fim de obter dinheiro e produtos que nao
poderiam pagar de outra maneira, as mulheres indianas
lancaram uma extensa campanha educativa com pecas de rua,
manifestacbes e protestos pacificos na frente das casas de
assassinos ou das delegacias para convencer a policia a prender
os criminosos[*’l. Elas também criaram cangbes e gritos de
ordem dando o nome dos assassinos e humilhando-os, formaram
grupos de vizinhas e organizaram assembleias publicas nas
quais os homens prometiam nunca mais pedir dotes!“8l.
Professoras e professores foram as ruas protestar contra os
assassinatos por dotes.

Essas acoes taticas diretas também podem ser usadas para
confrontar cacadores de bruxas africanos, que s6 podem
continuar a torturar e matar enquanto acreditarem que tém
permissdo para fazer isso. As mulheres africanas estéo



particularmente bem equipadas para organizar esse tipo de
mobilizagado, ja que, no confronto com o poder colonial, elas
criaram formas e taticas de luta que até os dias atuais garantem
que sua voz seja ouvida. O que deve ser organizado € um
movimento de mulheres que, por exemplo, “sentam-se’l9 nos
cacadores de bruxas, despem-se diante deles e realizam atos
humilhantes de encenacdo de ‘“incivilidade” pelos quais o0s
movimentos de mulheres africanas de base popular sao
conhecidos[*?l. Elas deveriam fazer isso diante das portas tanto
dos criminosos na Africa como de agéncias internacionais nas
capitais mundiais, onde as politicas que tém conduzido as cacas
as bruxas sao formuladas.

Evidentemente, “sitting on a man” seria apenas um comeco.
No entanto, € importante reconhecermos que ha muito o que as
mulheres e as feministas podem fazer para se opor a essas
novas cagas as bruxas e que essa intervengao € urgentemente
necessaria. Pois, em um contexto social em que as relacoes
comunais estdo se desintegrando, poucas pessoas terdo
coragem de resgatar as mulheres e os homens idosos cercados
por uma gangue de jovens com cordas e gasolina nas maos. Isso
significa que, se as mulheres ndo se organizarem contra essas
cacas as bruxas, ninguém mais fara isso, e a campanha de terror
continuara sob a forma de caca as bruxas ou de novas maneiras.
Uma licdo que podemos tirar do retorno da caca as bruxas é que
essa forma de perseguicdo ndo esta mais vinculada a um
momento histérico especifico. Ela adquiriu vida propria, de modo
gque 0S mMesmos mecanismos agora podem ser usados em
sociedades diversas, quando nelas houver pessoas que
precisam ser ostracizadas e desumanizadas. As acusacbes de
bruxaria, na verdade, sdo o mecanismo supremo de alienagao e



distanciamento, na medida em que tornam as pessoas acusadas
— que ainda sao principalmente mulheres — seres monstruosos,
dedicados a destruicdo de suas comunidades, transformando-as,
portanto, em nao merecedoras de qualquer compaixdo e
solidariedade.
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Conclusao

Este livro, que revisita alguns dos temas de Caliba e a bruxa e a
relacdo que tém com a atual onda de violéncia contra as
mulheres que testemunhamos, tenta responder a perguntas que
sao cruciais para qualquer movimento social.

Por que as mulheres — cujos corpos trouxeram a este mundo
todas as pessoas que ja viveram e que ndo apenas procriam,
mas nutrem as criancas e reproduzem diariamente suas familias
— devem ser alvo de tanta violéncia, incluindo as cacgas as
bruxas?

Como argumentei, principalmente na segunda parte, um
aspecto do ataque contemporaneo contra as mulheres — em
especial negras, colonizadas no passado, proletarias — é dirigido
contra as possiveis maes de uma juventude rebelde, que rejeita a
expropriagdo e luta para recuperar o que foi produzido por
geracdes de comunidades escravizadas. Nesse sentido, ha uma
continuidade entre o ataque a mulheres negras/“pobres” e a
politica de encarceramento em massa que 0 governo dos
Estados Unidos pratica internamente e em todo o mundo. As
mulheres do chamado Terceiro Mundo também sao
transformadas em alvos da violéncia pelas politicas econémicas



que as definem como sem utilidade, como fardos para suas
comunidades e como defensoras de formas de producgao
supostamente contrarias ao bem comum (como a agricultura de
subsisténcia). Um fator-chave na nova onda de violéncia contra
as mulheres € a dependéncia da acumulagcao de capital em
relacdo a pratica do “extrativismo”, que exige o deslocamento de
comunidades atingidas e a destruicdo de seus meios de
reproducao.

No entanto, o ataque contra as mulheres vem, sobretudo, da
necessidade de o capital destruir o que ndo consegue controlar e
degradar aquilo de que mais precisa para sua reproducdo. Trata-
se do corpo das mulheres, pois, mesmo nessa era de
superautomacgao, nenhum trabalho e nenhuma producao existiria
a nao ser como resultado de nossa gestacido. Bebés de proveta
nao existem — essa € uma férmula discursiva que deveriamos
rejeitar como expressao de uma busca masculina para a
procriacao fora do corpo feminino, que € uma das fronteiras que
o capital ainda precisa superar.

A caca as bruxas, em todas as diversas formas, também & um
meio poderoso de destruir relagbes comunais, injetando a
suspeita de que sob a vizinha, a amiga, a amante se esconde
outra pessoa, ansiosa por poder, sexo, riqueza ou simplesmente
com desejo de cometer maldades. Como no passado, essa
invencdo € essencial em um momento em que a repulsa em
relacao ao capitalismo e a resisténcia a sua exploragao crescem
em todas as partes do mundo. E fundamental, para isso, que
cada pessoa entre nds tenha medo das outras, suspeite das
intengdes das outras, se aproxime das outras sem nada em
mente além daquilo que podera ganhar ou do dano que elas
poderao causar.



Por esse motivo, € importante haver um esforco para
compreendermos a histéria e a légica da caca as bruxas e as
muitas maneiras pelas quais ela se perpetua em nossa época.
Pois € apenas mantendo essa lembranga viva que poderemos
evitar que ela se volte contra nos.
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Este livro foi publicado pela Boitempo no dia 14 setembro de
2019, um ano e meio apos o assassinato de Marielle Franco
e Anderson Gomes — crime politico que permanece sem
resposta oficial quanto a identidade e a motivagao de seus
mandantes.
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Estacao Perdido

Miéville, China
9788575594902
610 paginas

Compre agora e leia

"Com seu novo romance, o colossal, intricado e visceral Estacéo
Perdido, Miéville se desloca sem esfor¢o entre aqueles que usam
as ferramentas e armas do fantastico para definir e criar a ficgao
do século que esta por vir." — Neil Gaiman "Nao se pode falar
sobre Miéville sem usar a palavra 'brilhante'." — Ursula K. Le Guin
O aclamado romance que consagrou o escritor inglés China
Miéville como um dos maiores nomes da fantasia e da ficgcao
cientifica contemporéanea. Miéville escreve fantasia, mas suas
historias passam longe de contos de fadas. Em Estagao Perdido,
primeiro livro de uma trilogia que Ihe rendeu prémios como o
British Fantasy (2000) e o Arthur C. Clarke (2001), o leitor é
levado para Nova Crobuzon, no planeta Bas-Lag, uma cidade
imaginaria cuja semelhanga com o real provoca uma assustadora
intuicao: a de que a verdadeira distopia seja 0 mundo em que
vivemos. Com pitadas de David Cronenberg e Charles Dickens,
Bas-Lag € um mundo habitado por diferentes espécies racionais,
dotadas de habilidades fisicas e magicas, mas ao mesmo tempo
preso a uma estrutura hierarquica bastante rigida e onde os
donos do poder tém a ultima palavra. Nesse ambiente, Estagao
Perdido conta a saga de Isaac Dan der Grimnebulin, excéntrico
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cientista que divide seu tempo entre uma pesquisa académica
pouco ortodoxa e a paixao interespécies por uma artista boémia,
a impetuosa Lin, com quem se relaciona em segredo. Sua rotina
sera afetada pela inesperada visita de um garuda chamado
Yagharek, um ser meio humano e meio passaro que lhe pede
ajuda para voltar a voar ap0os ter as asas cortadas em um
julgamento que culminou em seu exilio. Instigado pelo desafio,
Isaac se lanca em experimentos energéticos que logo sairdo do
controle, colocando em perigo a vida de todos na tumultuada e
corrupta Nova Crobuzon.

Compre agora € leia


http://www.mynextread.de/redirect/Amazon+%28BR%29/3036000/9788575597262/9788575594902/21ea9a3d9799e6748203e2d646329cf3

IVONE BENEDETTI

CABO DE GIERRA




Cabo de guerra

Benedetti, lvone
9788575594919
306 paginas

Compre agora e leia

Finalista do Prémio Sao Paulo de Literatura de 2010, Ivone
Benedetti langa pela Boitempo seu segundo romance, o
arrebatador Cabo de guerra, que invoca fantasmas do passado
militar brasileiro pela perspectiva incbmoda de um homem sem
convicgdes transformado em agente infiltrado. No final da década
de 1960, um rapaz deixa o aconchego da casa materna na Bahia
para tentar a sorte em Sao Paulo. Em meio a efervescéncia
politica da época, que nao fazia parte de seus planos, ele flerta
com a militdncia de esquerda, vai parar nos poroes da ditadura e
muda radicalmente de rumo, selando nao apenas seu destino,
mas o de muitos de seus ex-companheiros. Quarenta anos
depois, ainda é dificil o balang¢o: como decidir entre dois lados,
dois polos, duas pontas do cabo de guerra que lhe ofertaram? E,
entre as visdes fantasmagdricas que o assaltam desde crianca e
a realidade que ele acredita enxergar, esse protagonista com
vocacgao para coadjuvante se entrega durante trés dias a um
estranho acerto de contas com a prépria existéncia. Assistido por
uma irma devota e rodeado por uma série de personagens
emersos de paginas infelizes, ele chafurda numa ferida
eternamente aberta na historia do pais. Narradora talentosa,
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Ivone Benedetti tem pleno dominio da construcao do romance.
Num texto em que nenhum elemento aparece por acaso e no
qual, a cada leitura, uma nova referéncia se revela, o leitor se vé
completamente envolvido pela histéria de um protagonista
desprovido de paixdes, dono de uma biografia banal e indiferente
a polarizacao politica que tanto marcou a década de 1970 no
Brasil. Essa figura anénima sera, nessa ficgao histérica, peca
fundamental no desfecho de um tragico enredo. Neste Cabo de
guerra, sao inumeras e incomodas as pontes langadas entre
passado e presente, entre realidade e inveng¢do. Para mencionar
apenas uma, a abordagem do ato de delacao politica nao poderia
ser mais instigante para a reflexdo sobre o Brasil contemporaneo.

Compre agora € leia
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Tempos dificeis

Dickens, Charles
9788575594209
336 paginas

Compre agora e leia

Neste classico da literatura, Charles Dickens trata da sociedade
inglesa durante a Revolugao Industrial usando como pano de
fundo a ficticia e cinzenta cidade de Coketown e a histoéria de
seus habitantes. Em seu décimo romance, o autor faz uma critica
profunda as condi¢des de vida dos trabalhadores ingleses em
fins do século XIX, destacando a discrepancia entre a pobreza
extrema em que viviam e o conforto proporcionado aos mais
ricos da Inglaterra vitoriana. Simultaneamente, langa seu olhar
sagaz e bem humorado sobre como a dominacao social €
assegurada por meio da educagao das criangas, com uma
compreensao aguda de como se moldam espiritos
desacostumados a contestacao e prontos a obedecer a
inescapavel massificacado de seu corpo e seu espirito.
Acompanhando a trajetéria de Thomas Gradgrind, "um homem
de fatos e calculos", e sua familia, o livro satiriza os movimentos
iluminista e positivista e triunfa ao descrever quase que de forma
caricatural a sociedade industrial, transformando a propria
estrutura do romance numa argumentacgao antiliberal. Por meio
de diversas alegorias, como a escola da cidade, a fabrica e suas
chaminés, a trupe circense do Sr. Sleary e a oposi¢ao entre a
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casa do burgués Josiah Bounderby e a de seu funcionario
Stephen Blackpool, o resultado € uma critica a mentalidade
capitalista e a exploracdo da forgca de trabalho, imposicoes que
Dickens alertava estarem destruindo a criatividade humana e a
alegria.

Compre agora € leia
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O homem que amava os cachorros

Padura, Leonardo
9788575593622
592 paginas

Compre agora e leia

Esta premiadissima e audaciosa obra do cubano Leonardo
Padura, traduzida para varios paises (como Espanha, Cuba,
Argentina, Portugal, Franga, Inglaterra e Alemanha), € e n&do é
uma ficcdo. A historia € narrada, no ano de 2004, pelo
personagem lvan, um aspirante a escritor que atua como
veterinario em Havana e, a partir de um encontro enigmatico com
um homem que passeava com seus caes, retoma os ultimos
anos da vida do revolucionario russo Leon Trotski, seu
assassinato e a historia de seu algoz, o catalao Ramon
Mercader, voluntario das Brigadas Internacionais da Guerra Civil
Espanhola e encarregado de executa-lo. Esse ser obscuro, que
Ivan passa a denominar "o homem que amava os cachorros”,
confia a ele historias sobre Mercader, um amigo bastante
proximo, de quem conhece detalhes intimos. Diante das
descobertas, o narrador reconstroi a trajetoria de Liev
Davidovitch Bronstein, mais conhecido como Trotski, tedrico
russo e comandante do Exército Vermelho durante a Revolugao
de Outubro, exilado por Joseph Stalin apds este assumir o
controle do Partido Comunista e da URSS, e a de Ramodn
Mercader, o homem que empunhou a picareta que o matou, um
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personagem sem voz na historia e que recebeu, como militante
comunista, uma unica tarefa: eliminar Trotski. Sdo descritas sua
adesao ao Partido Comunista espanhol, o treinamento em
Moscou, a mudanca de identidade e os artificios para ser aceito
na intimidade do lider soviético, numa série de revelacdes que
preenchem uma histéria pouco conhecida e coberta, ao longo
dos anos, por inumeras mistificagdes.

Compre agora e leia
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Proenca, Edyr Augusto
9788575594506
96 paginas

Compre agora e leia

Apos grande sucesso na Franga - onde teve trés livros traduzidos
-, 0 paraense Edyr Augusto langa um novo romance noir de tirar
o félego. Em Pssica, que na giria regional quer dizer "azar",
"maldi¢c&o", a narrativa se desdobra em torno do trafico de
mulheres. Uma adolescente é raptada no centro de Belém do
Para e vendida como escrava branca para casas de show e
prostituicdo em Caiena. Um imigrante angolano vai parar em
Curralinho, no Maraj6, onde monta uma pequena mercearia, que
€ atacada por ratos d'agua (ladrées que roubam mercadorias das
embarcacgoes, os piratas da Amazbnia) e, em seguida, entra em
uma busca frenética para vingar a esposa assassinada. Entre os
assaltantes esta um garoto que logo assumira a chefia do grupo.
Esses trés personagens se encontram em Breves, outra cidade
do Marajé, e depois voltam a estar proximos em Caiena, capital
da Guiana Francesa, em uma vertiginosa jornada de sexo, roubo,
garimpo, drogas e assassinatos.

Compre agora € leia
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