oleaoeo
chacal mergulhador

traduzido do arabe por MAMEDE MUSTAFA JAROUCHE
preficio de OLGARIA CHAIN FERES MATOS




o ledo e o chacal mergulhador



oledaoeo
chacal mergulhador

traduzido do arabe por
mamede mustafa jarouche

G/OBOLIVROS

EPUBR.CLUB
COM ESTILO



Copyright da traducao
© 2009 by Editora Globo s.a.

Copyright da introducdo, notas e posfacio
© 2009 by Mamede Mustafa Jarouche

Todos os direitos reservados. Nenhuma
parte desta edicdo pode ser utilizada ou
reproduzida — em qualquer meio ou forma,
seja mecanico ou eletronico, fotocopia,
gravacao etc. — nem apropriada ou estocada
em sistema de bancos de dados, sem

a expressa autorizagdo da editora.

Texto fixado conforme as regras do novo
Acordo Ortografico da Lingua Portuguesa
(Decreto Legislativo n° 54, de 1995).

titulo original
oalgdl g 2 Ll
(Kitab alasad wa al©awwdadl)

revisao
Ronald Polito, Beatriz de Freitas Moreira e
Carmen T. S. Costa

capa e projeto grafico
warrakloureiro

imagem da capa
Akg-Images/Latinstock

producdo para ebook
S2 Books

Dados Internacionais de Catalogacdo na Publicacdo (CIP)
(Camara Brasileira do Livro, SP, Brasil)

O Ledo e o chacal mergulhador / traduzido do

arabe por Mamede Mustafa Jarouche . — Sdo Paulo :
Globo, 2009.

Titulo original: Kitab al-asad wa al-ghawwas

22.890 kb; ePUB

ISBN 978-85-250- 5235-3

1. Ficgdo arabe.

09-11391 CDD-892.73

Indices para catélogo sistemético:



1. Ficgdo : Literatura arabe 892.73

Direitos de edicao em lingua portuguesa
adquiridos por Editora Globo s.a.
Avenida Jaguaré, 1485

05346-902 — Sao Paulo — sp
www.globolivros.com.br



http://www.globolivros.com.br/

sumario

Capa

Folha de rosto

Créditos

Prefacio

Nota introdutodria

O ledo e o chacal mergulhador

Preambulo

(1)_capitulo no qual se descreve o rei resoluto

(2)_capitulo sobre o que se impde aos suditos quanto ao aconselhamento do
rei —

o falcdo e a perdiz

o mendigo habilidoso

(3)_capitulo sobre qual é a necessidade do dotado de mérito em lisonjear os
colaboradores do rei,

(7)_capitulo sobre o beneficio dos reis com artimanhas e estratagemas,

o rei persa e seu general
0 cavaleiro e 0 homem na garupa
o cavalo do beduino

(8).[capitulo sobre] a consulta do amigo ao amigo,

0 asceta resoluto e seus colegas ineptos


kindle:embed:0006?mime=image/gif

0 passarinho e o rouxinol

(11)_capitulo da complementacdo da artimanha

colaboradores no lugar adequado

(14)_capitulo sobre o beneficio advindo do saber e das noticias dos reis;

(15)_capitulo sobre as artimanhas dos colaboradores dos reis uns contra os
outros,

0s sinceros amigos e a mulher ciumenta
0 carcereiro corrupto

0 principe que odiava beduinos

o endividado e as testemunhas

o casamento da filha do persa

astucia para evitar um casamento

o rei cruel e seu mestre sagaz

a disputa pela ovelha

a salvaguarda e o copo d’agua

0 cavaleiro e a salvaguarda

0 paradeiro do inimigo e a salvaguarda

(16)_capitulo sobre a necessidade que os colaboradores do rei tém de
alguma aproximacao

motivo para divorcio

barco de vibora

o rei e as boas aguas

a beduina sem filhos

incenso mortal

0 beduino que jurou vender o camelo
descuido e artimanha

a astucia de um comandante

a mulher que tinha muito asco

o califa e 0s corcéis puro-sangue

0 rel, 0 vizir e 0 ascetismo

o rei da india,_seu vizir e 0os bramanes



o professor analfabeto

a esposa que seduziu 0 amigo do marido

0 assalto e o sufi

um encadernador de sorte

o homem que jurou jamais ir a festas nem a enterros
o criado salvo pela farpa de bambu

cantora na juventude, asceta na velhice

(17)_capitulo sobre a comprovacao, mediante a inteligéncia, da recompensa

no além

o bom vizir e seu filho maniqueu
0 vizir punido

(18)_capitulo sobre os danos causados a alma pelos maus habitos,

0 potro indomavel

(19)_capitulo sobre as partes da politica

o homem que precisava atravessar a floresta
os trés homens e os prazeres do bosque
admoestacdo a alma

[Colofao]

Posfacio



prefacio
um poema filoséfico
Olgaria Chain Féres Matos



O livro O ledo e o chacal Mergulhador é um trabalho de traducao. Nao se
trata, porém, somente da transposicdao de uma obra em uma lingua para
outra, mas de converter uma época em outra e uma cultura em outra, o que
requereu nao apenas o conhecimento das linguas envolvidas na tradugao,
mas sobretudo reflexdo sobre a historicidade da linguagem e a datacdao do
texto.

Mamede Jarouche traduz na ténue fimbria de modernizar, arcaizando,
uma escrita na tradicao dos ensinamentos, maximas e sentencas, de fabulas,
provérbios e narrativas, para o portugués do Brasil. Para encontrar um titulo
que apresentasse a obra foi preciso compreendé-la, tornando-se compilador
de traducOes ao mesmo tempo que estabelecia sua genealogia, recorrendo as
antigas traducoes arabes de Aristételes, e a tradugOes espanholas do século
xiii de textos arabes: “Em rigor, a traducao literal do titulo seria O ledo e o
Mergulhador. Julgou-se mais conveniente, porém, acrescentar a palavra
‘chacal’ para evitar leituras equivocadas, uma vez que mares e rios mal se
entreveem na obra”. Da fixacdo do texto arabe por Ra®wan Assayyid,
passando pelo estudo do arabista iraniano Mu-ammad “ufran), a
reconstituicao das ocorréncias dos manuscritos em diversos paises, 0 autor
encontra na Istambul do século xvi a indicacdao que lhe permite traduzir o
que se encontra no titulo desta copia do texto original: “Livro do ledo e do
Mergulhador, contendo dizeres sapienciais e paradigmas na lingua de
animais e histérias de reis e vizires”, nao sem antes ter-lhe sido necessario
passar por seu modelo artistico em sanscrito, Kal)la e Dimna, que fora
traduzido ao arabe no século viii.

Encontra-se neste livro toda uma tematizacao das escolhas de termos
como “paradigma” — que poderia ser também “exemplo”, modelo a ser
mimetizado —, “natureza animal” ou “alma sensitiva” (conforme se discute
em nota, “embora em arabe as palavras nafs, ‘alma’ — semanticamente
relacionada a ‘ar’ e ‘sopro’ — e -ayawdn, ‘animal’ — semanticamente
relacionada a ‘vida’ — ndo sejam nem sequer cognatas, em portugués ‘alma
animal’ é etimologicamente tautol6gico”), bem como a utilizacdo das
palavras “misericordioso” ou “misericordiador”, estudo que mobiliza o
repertério da filosofia grega traduzida ao arabe e da retorica dessa lingua,
passando pela literatura do Oriente e seu estilo, pela Pérsia e sua historia,
politica e retorica indissociaveis na narracao. Ao mostrar que O ledo e o
chacal Mergulhador nao é inferior a seu modelo em sanscrito, e que



tampouco se inscreve comodamente na tradicao dos “espelhos de principe”,
o que Mamede destaca, para além do antimaquiavelismo avant-la-lettre da
obra, das artimanhas, traicoes ou conselhos, é o estatuto da “razdo arabe”,
inseparavel da lingua figurada e imagética, razao que, por analogias e
metaforas, constroi uma filosofia pratica e um saber ético.

Assim, a alegoria, a fabula, a acdo tomam corpo e fisionomia nas
subnarrativas que contém personagens historicas e seus atos exemplares,
propiciando a mimesis admirativa ou o “conselho” de ndo repetir os
destemperos ou escolhas inoportunas de suas personas, quando causadores
de catastrofes pessoais e politicas. De onde a atencao para traduzir-se “bom
parecer” e “decoro”, apoiando-se no Diciondrio dos termos politicos no
legado dos alfaquis. Em 1350, informa o livro, a palavra arabe ra’y é
“parecer” e tem o sentido de “crenca”: “aquilo que o coracao vé apos
pensar, contemplar, e procurar conhecer o correto naquilo em que os signos
[ou sinais] se contradizem [ou se opOem]”. Assim, a traducao da a conhecer
nao apenas o que diz o original, mas também o que ele quer dizer, porque as
escolhas tradutorias resultam da compreensao do que é nuclear na obra e na
cultura que lhe deu nascimento.

Tratando de Kal)la e Dimna e de O ledo e o chacal Mergulhador,
Mamede anota: “em ambas as obras o método de exposicao €é o mesmo:
personagens agem e discutem principios universais, tentando provar a
validade dos seus argumentos por meio da apresentacao de exemplos ou
paradigmas na forma de fabulas e narrativas. A estrutura é mais ou menos a
seguinte: a personagem ‘A’ pretende fazer tal coisa, ou deixar de fazer tal
coisa, e a personagem ‘B’ quer dissuadi-la de fazer tais coisas ou convenceé-
la a fazer outra coisa. Entdo cada uma delas argumenta com uma
formulacdo de carater universalista, amiide em forma de provérbio, como
por exemplo: ‘sabe-se que todo aquele que se mete com 0 que nao € de sua
conta se da mal’, seguida de ‘ tal como se deu com X’, e isso quase que
invariavelmente leva o interlocutor a indagar: ‘E como foi isso?’, ao que o
outro responde com um paradigma ou historia exemplar: ‘Conta-se que...’.
Esse peculiar método de exposicdo torna a leitura agradavel e fluente,
deixando a fabula recheada de subnarrativas, que por sua vez podem conter
outras subnarrativas”. O “paradigma” — cujo estatuto epistemoldgico toma
a dimensdo de “método imanente” — se esclarece quando o tradutor-autor
radicaliza a critica a tradicdo aristotélica, questionando a oposicado



dicotbmica entre o particular e o universal, que se consolidaram no
Ocidente como o procedimento, por exceléncia, do conhecimento. Mamede
Jarouche revela, em suas solucoes tradutorias, que a singularidade ndo se
reduz nem ao particular nem ao universal, pois o regime do discurso
narrativo arabe ndo € a “logica” binaria, mas a “analogia”. O analogon que
a narrativa produz nao €, pois, nem universal nem particular. Contra a
alternativa ou “A” ou “B”, que exclui um terceiro termo, na analogia e no
paradigma ha um tertium datur que nao neutraliza particular e universal,
forma e conteddo, legalidade e exemplaridade em uma sintese superior, mas
transforma as dicotomias logicas, fazendo-as perder sua identidade de
substancia sedentaria e una. Este “terceiro” que advém € um terceiro
analogico, paradigmatico, em que os dados ndo sao mais discerniveis se se
procura capta-los por reducoes binarias. Em outras palavras, o paradigma, o
autor o mostra, pressupOe a impossibilidade da regra universalizadora.

Como, entdo, o exemplo poderia ter valor de prova?

Mamede o esclarece quando considera as relacoes do eu com o outro e
com o0 “estrangeiro”, referindo-se a certa altura do mundo muculmano que
ndo via a diferenca e a relacio com o outro “com bons olhos”. Mesmo
assim, mostra Mamede, ha sempre nas narrativas algo a observar antes de
recusa-lo cabalmente e de nega-lo, pois ndo se trata de assimilar o Outro a
si mesmo, tampouco de rejeicao absoluta. Por isso, na nota de pé de pagina
Mamede observa de que maneira, nessa sociedade politica, suaviza-se a
ideia de exclusao: “sdao dois tipos diversos de sociedade politica que esses
textos esbocam. Em Kal) la e Dimna tem-se um rei prepotente e um letrado
ambicioso e sem escripulos, mas aberto a convivéncia com um estranho
com o qual ndo compartilha nem sequer os habitos alimentares; ja em O
ledo e o chacal Mergulhador, tem-se um rei descrito da melhor forma,
auténtico patriarca generoso, e um letrado fiel, religioso e que zela pelo
bem geral da comunidade [...]”. E, em nota, o autor esclarece o sentido da
referéncia alimentar: “para nao parecer forcado, o texto efetivamente faz da
diferenca alimentar um analogo da diferenca étnica; eis aqui um trecho da
resposta do rei as primeiras tentativas de intriga do chacal Dimna: ‘é cruel a
tua fala, mas isso é aceitavel num conselheiro. Porém, ainda que ,anzaba
seja, conforme dizes, meu inimigo, ndo conseguiria infligir-me dano; como
poderia fazé-lo, sendo ele herbivoro e eu carnivoro? E ele que se constitui
em alimento para mim, e dele ndao espero nada de ruim’”. Quer dizer, em



vez da logica do “ou uma coisa ou outra”, ha a ideia da conveniéncia ou
inconveniéncia das coisas. Se elas convém em algo, as coisas se relacionam
e ndo se destroem reciprocamente, mas se elas nao convém em nada,
tampouco podem se prejudicar. A metafora alimentar mostra a
magnanimidade dessa razao sabia, “prudente”, que nao se curva a logica do
amigo e do inimigo. Pois, na narrativa, sendo o “rei” ele mesmo carnivoro,
é ele a grande ameaca ao outro “vegetariano”, e nao o contrario. Rompe-se
aqui a logica do terror. Neste, ndo é o poder politico que quer infligir o
medo e por isso se vale da violéncia e da intimidacdo, mas sim o poder s
se vale da violencia e do terror quando esta, ele mesmo, “aterrorizado”.
Razdo pela qual Mamede comenta a improcedéncia, no pensamento arabe
fabular, das categorias logicas da inclusdo e exclusao, recorrendo ao senso
communis arabe da recompensa do crocodilo e sua tépica da reciprocidade.

Mamede indica a maneira pela qual o tempo é a matéria mesma da
impermanéncia do mundo e da alteridade das coisas: as identidades ndo sao
fixas, o inimigo pode vir a ser amigo, pois “mudam-se os tempos, mudam-
se as vontades”. Por isso, digressoes e subnarrativas sao constitutivas dessa
“razdo arabe”, antidedutiva e anti-historicista, na qual o tempo ndo €
continuo e linear, mas qualitativo e exemplar, abrindo-se para o tema da
amizade e para a tradicao do governante como “pastor dos homens”.

A tarefa do tradutor realiza-se, neste livro, segundo uma filosofia politica
que inscreve o livro O ledo e o chacal Mergulhador na tradicao do poema-
filoséfico, revelando a dimensao ética constitutiva da “razdo arabe”.



nota introdutoria
aqui, ali, acola — sempre



Elaborado por um anonimo em Bagda ou adjacéncias entre a segunda
metade do século xi d.C. e a primeira do século xii, O ledo e o chacal
Mergulhador é um hibrido de fabulario e tratado politico que faz, o tempo
todo, aguda critica da corruptibilidade humana, além de tracar um diagrama
das vicissitudes inerentes as relacGes entre poder e saber, flagelo e deleite
de muito letrado arabe — e ndo arabe, obviamente.

Seu her6i — um virtuoso chacal chamado “Mergulhador” por mergulhar
“nos sentidos sutis” para extrair os “segredos dos saberes ocultos” — torna-
se conselheiro do rei e acaba, devido a um excesso de virtude que se traduz
como falta, ferindo vaidades e atrapalhando interesses desonestos, o que
leva os prejudicados a maquinarem sua aniquilacdao, numa trama repleta de
idas e vindas que ilustram a teoria politica tal como se compreendia na
época.

Floresta de palavras enunciadas no aquém da linguagem, as falas
programaticas deste fabulario consistem, de acordo com preceituacdo antiga
constante de obras similares, em sabedoria pragmatica posta na lingua de
aves e quadrupedes para melhor seduzir o coracdo — sede do
entendimento, e nao do sentimento — e a audicdo, constituindo-se
simultaneamente como adorno que também procura aliviar o tédio e
suavizar o peso das formulacoes doutrinarias demasiado secas e impositivas
(da teoria, enfim) mediante sua insercao em um quadro de ficcdo, fabula,
imediatamente discernivel como tal, e cuja falsidade — lembre-se que,
entdo, a Aurdfa (mito ou ficcdo) se pensava, basicamente, como discurso
sobre coisas falsas — é compensada pela sabedoria que se imprimira no
coracao e na alma do receptor.

A floresta alegérica na qual ocorrem as acoes — e onde o poder se
exerce num processo de interacdo e manipulacdo entre governante e
governados — € Obvia e transparente representacao da sociedade cortesa,
selva espessa de canalhices e torpezas deflagradas, no entorno do poder, por
ambicOes, apetites e paixdes sem medida que exigem, como contrapartida,
providéncias cuja adocdao adequada o rei deve buscar na palavra dos
conselheiros.

Embora a fabula fosse pretexto, como se disse, para a exposicao de
principios politicos correntes naquela quadra e verificaveis nos tratados
politicos seus contemporaneos, a consequéncia dos eventos nela
dramatizados tem um efeito derrisorio de fracasso e inanidade que ndo se



encontra em tais tratados, nos quais tampouco se 16 — aplicado ao presente
de sua enunciacdo e proposto como unica saida viavel e honrosa — o
morbido elogio final do ascetismo, duplo tristonho e frustrado da
sofreguidao pelo poder.[*] Presumivelmente recebido como critica ao papel
do letrado e de seus desdobramentos — conselheiro e vizir — na politica
islamica da época, O ledo e o chacal Mergulhador produziu o aqui de um
ontem que apontava para um ali ou um acola de algum hoje, mas que
também pode apontar para um aqui qualquer, de qualquer sempre.

.la.nﬂlt-u_g;ﬁd.ﬁ'lj

Mamede Mustafa Jarouche
Sao Paulo, julho de 2009
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preambulo

em nome de Deus,
misericordioso,
misericordiador[1]
a ) Gan Ml &) s



Louvores a Deus, a quem a lingua é incapaz de descrever, tal como a razao
é incapaz de lhe compreender a esséncia. Sejam as preces de Deus sobre
quem nos exortou a adorar aquele que nos da a vida, e nos fez conhecer
aquilo para o qual a nossa razao era insuficiente: Mu—ammad|[2] e os seus, e
que a paz esteja com os adoradores que Deus elegeu.

Fica sabendo que os sabios introduziram a sabedoria[3] nas noticias,
mediante a fala de animais, e no decorrer de historietas,[4] a fim de que ela
se torne leve para o coracao e conquiste a audicdao, e a adornaram com
imagens elegantes e cores suaves[3] a fim de que se constitua em repouso
para a alma dos sabios quando se entediam, e em desafogo para a mente dos
eruditos quando se aborrecem, pois € pesado suportar a seriedade, cujo
caminho é arduo e longinquo.[6] Da parte deles, isso semelha a acdao do
meédico habil que esconde o remédio em algum alimento apreciado pela
alma, e assim também ludibriam a alma dos rapazes e dos jovens a fim de
que se inclinem a aquisicdio de fabulas, pois suas almas buscam as
narrativas mais valiosas, por meio das quais a sabedoria se estabelece em
seu peito, adentrando-lhes o coracao, e o saber se fixa em suas almas; isso é
semelhante ao caso do cacador que espalha sementes para enganar as aves
— ndo para alimenta-las, mas sim com outro objetivo que ele nao
demonstra: ndo ha mal no engodo se ele redundar em beneficio e utilidade.
Acaso nao vés que Deus poderoso e exalcado fez da dor da fome e da
vontade de comer um convite a alimentacdo, a qual é também motivo para a
sobrevivencia do individuo, e do prazer da cépula um motivo para a
preservacdo da descendéncia? Em ambos os casos, a finalidade ndo é o
prazer, mas sim a utilidade.

Galeno[7] mencionou certo grupo de pessoas que, atingidas por uma
enfermidade que lhes subtraiu a vontade de comer, morreram de fome sem
tentar obter alimento.[8] Portanto, nunca te apresses em censurar alguém
cujo proposito ignoras, pois, a despeito da tua censura, talvez ele possua
uma escusa. E eu considero belas as palavras de Ibn Almuqgaffa¢,[9] que
para descrever um de seus amigos disse: “Ndo censurava ninguém que
talvez tivesse escusa para semelhante acao”. E o poeta disse:

“Ninguém a caminho algum se abala,
sendo por um motivo que a pena valha”.[10]



E eu considerei bom, se Deus me der €xito, reunir nestes cadernos o que me
chegou de palavras de sabedoria, as quais eu rogo a Deus excelso e elevado
que beneficiem quem as 1é e procura. Organizei o livro em onze[11]
capitulos, fazendo tudo ser dito pela boca do ledo e do chacal Mergulhador,
[12] em razdo da escusa antes apresentada. Este livro, portanto, eu o fiz
conciso e benéfico, e a Deus peco ajuda, éxito e conducdo para o mais reto
caminho. Isso me basta e me é suficiente.



(1) capitulo no qual
se descreve o rei resoluto[13]



Conta-se que um ledo, rei dos animais em certa regiao, era de bom proceder
em seu reino, e louvado por seus suditos, a quem conduzia conforme duas
orientacOes[14] as quais reunia firmeza: rigor sem violéncia e lhaneza sem
fraqueza;[15] doava por merecimento, ndo por paixao,[16] e punia para
educar, nao por célera; sentava-se com os suditos, modesto como se fora de
sua igualha, mas eles, apesar disso, quase ndo o encaravam, tamanho o
respeito que lhe devotavam. Fora levado a modéstia pelo amor de sua
distinta posicdo; agia em prol da a utoridade como se a amasse, e nela era
humilde como se a desprezasse; tinha por seus suditos amor de pai, e 0s
punia como se ndo tivesse misericordia — tal como o pai surra o filho se
acaso julga que isso lhe sera benéfico —, por temor a sua intensa
compaixao por eles;[17] impunha-lhes um pouco do que nao gostavam|[18]
a fim de zelar pelas coisas de que gostavam; fazia aquilo tal como se faz
com o remédio colocado na comida, sem o qual a saude ndo se conserva, e
com o sal sem o qual esse alimento nao é apetecivel. Demonstrava-lhes uma
dureza tal que os impedia de praticar ousadias contra ele, e ocultava-lhes
uma piedade e misericordia tais que o impediam de cometer injusticas
contra eles. Escolhera para si a fadiga em prol do conforto deles: seus olhos
se mantinham acordados para que os deles pudessem dormir, e seu corpo se
esfalfava a fim de que o deles repousasse. Trilhara, nisso, uma senda dificil
de percorrer, e de ingremes veredas, o que lhe era facilitado por seu
acentuado amor pela autoridade, bem como por seu anseio em revivificar a
tradicao[19] e executar as disposicoes da lei,[20] tanto que passou a
comprazer-se com o que aquilo lhe proporcionava, tal como o apaixonado
se compraz em agredir o seu amado, ainda que disso se condoa.[21] Seus
suditos descansavam na sua fadiga, dormiam em sua vigilia e se
desocupavam na sua vigorosa ocupacdo com seus interesses, e deles o rei
obtinha, com isso, desde forte respeito até sélido amor.

Entdo, [certa feita,] um bufalo se refugiou num bosquete das redondezas,
e dali se alimentou, engordando, animando-se e enfatuando-se; seu tamanho
cresceu e ele se fortaleceu tanto que afugentou outros animais de suas terras
e 0os expulsou de suas casas. Quando soube da situacao do bufalo, o ledo se
atemorizou e ficou aterrado por causa dele, mas desgostou-o demonstrar a
quem quer que fosse o que lhe ia pela alma.

Entre seus servidores havia um chacal[22] a quem chamavam
“Mergulhador”, o qual, detentor embora de bom parecer e decoro,[23]



amava 0 sossego e apreciava a obscuridade; era apaixonado pela busca do
saber, ao qual se devotara por inteiro, nao lhe restando tempo para outro
mister; habituara-se a solidao tal como outros se habituam a companhia, e,
dentre os seus dias, apreciava mais aquele no qual se mantinha a s6s com
seu pensamento e estudava seus livros. Ele tinha um amigo de sua
intimidade no qual confiava, e para quem revelava o que lhe ia pela alma.



(2) capitulo sobre o que
se impoe aos suditos quanto

ao aconselhamento do rei —
o que beneficia tanto o aconselhador
como o aconselhado, pois

os misteres do rei e dos suditos

estdo entrelacados —, contendo

a prova de que quem aconselha

o rei aconselha a si mesmo



Certo dia, ele perguntou a esse amigo: “Acaso nao vés, meu irmao, que o
ledo anda acompanhado por um pensamento que ele oculta, e guarda dentro
de si algo que ndao demonstra?”. O amigo lhe respondeu: “Quem se
abalanca ao que ndo lhe concerne acabara prejudicando, destarte, aquilo que
lhe concerne. Nao temos de observar uma questao que nao € nossa, pois
gozamos de um bem-estar ao qual devemos nos apegar enquanto ele estiver
apegado a nos”. Disse o Mergulhador: “Ja ouvi o que disseste; porém,
impoe-se aos suditos que se esforcem para o bem do rei e seu auxilio em
tudo quanto possam no que tange a bons pareceres e capacidade, tal como
deve o rei despender por seus suditos aquilo que lhes melhora a situacao
relativamente a administragdo[24] e aos mantimentos, pois no bom estado
do rei esta o bom estado de seu reino, e no bom estado de seu reino esta o
bom estado do conjunto, do qual o aconselhador é parte, sendo prejudicado
pelo que prejudica esse conjunto e beneficiado pelo que o beneficia. Os
sabios ja disseram: Trai a si mesmo quem poupa seus conselhos ao rei, é
avaro em seus bons pareceres para com o amigo[25] e esconde do médico
sua doenca. E disseram: Ninguém tem mais prioridade em fazer boas acoes
do que o governante, nem ninguém tem mais direito de aconselhar do que o
governado, pois o governante, caso perecam 0s governados, ndo tera
governanca,[26] e os suditos, caso ndo sejam tratados com justica,
perecerdao. Portanto, aquele dentre os suditos que trapacear com 0S
governantes estara trapaceando consigo mesmo, e quem o0s aconselhar a si
mesmo estara aconselhando. O rei ndo tem mais necessidade de fazer
prosperar o reino do que os habitantes tém de que esse reino prospere.
Conta-se que certo rei disse a seus suditos: Cada um de vos deve crer que,
ao combater pela fé, é com a alma que estara lutando em prol de si mesmo,
e é com o coracdo que estara defendendo o préprio harém;[27] se ndo o
fizerdes, sabei que vossos inimigos serdo os mais satisfeitos com essa
situacdo, e os menos receosos dela. O mundo inteiro esta interligado tal
como estdo o agricultor, cujos interesses s6 se completam com o ferreiro, e
o ferreiro, cuja subsisténcia nao se prové sendo por meio do agricultor, e tal
como o passaro que limpa os dentes do crocodilo, com o que um se
beneficia e o outro é recompensado,[28] e tal como a escrita no volume de
um caderno, cujo sentido ndo aparecera sendao quando for agrupada;
também assim sdo as coisas do mundo, cuja sabedoria ndao se conhece em
suas partes, mas sim com a reunido de uma a outra, sendo por isso



dificultoso, para quem ndo olha o mundo com olhar totalizante,[29]
descortinar sabedoria em suas partes, pois destarte vera algo incompleto
cuja completude esta em outro, este sim de bom proveito em sua totalidade,
e sera como aquele que, vendo a bainha de uma espada sem nunca ter visto
uma espada, julga-lhe o fabricante ignaro, mas depois, ao saber de seu
beneficio, julga-o sabio. Vislumbro algo no intimo do rei, e me esforcarei
para que o fim de suas preocupacOes esteja em minhas mdos e em meu
parecer; senti isso em meu intimo e fui movido a ele por algo, em meu
coragao, que eu ndo conhecia em mim mesmo, apesar do que tu sabes sobre
meu amor a obscuridade e minha pouca exposicdao ao que ndo seja ela.
Presumo que foi a boa sorte do rei que me moveu, e que com ele provocarei
um encontro”. Disse-lhe o amigo: “Nao te leve a aproximar-te dos reis o
amor da procura excessiva por ruinas evanescentes, pois 0 muito que
recebes na escassez € o mesmo do qual na abundancia desdenhas,
preferindo arrostar perigos e sofrer fadigas. Fica sabendo que o ganho da
formiga, malgrado o seu muito acumular, é o mesmo da ave que chega
famélica e parte empanzinada, e que o passarinho obtém para viver, apesar
de sua fraqueza, tanto quanto obtém o elefante com sua forca e o ledo com
sua coragem, e que a toupeira cega, com sua falta de condicoes e discricao,
alcanca tanto quanto a aguia, com sua aguda visdo e amplo espaco de caca.
Certo sabio disse: ‘Existem no dinheiro trés caracteristicas que impedirao
seu detentor de entristecer-se por ele’. Perguntou-se-lhe: ‘Quais sdao?’.
Respondeu: ‘Nado se ganha licitamente’. Perguntaram: ‘Mas e se o for?’.
Respondeu: ‘Afasta-lo-a da verdade’.[30] Perguntaram: ‘Mas e se ndo
afastar?’. Respondeu: ‘O trabalho de fazé-lo render afasta-lo-a da adoracao
de seu senhor’.[31] Disseram: Acautela-te da colaboracao com o soberano,
[32] pois, quando ele recorre a ti, é fadiga, e, quando te evita, é humilhacao.
E ja se disse: O que de melhor ha na altanaria é o pairar acima dos defeitos
alheios, e 0 abandonar a submissdao quando ela excede o aceitavel. E ja se
disse: A fadiga de cada um é na medida de seu cuidado; sua pobreza, na
medida de sua ambicdo; seu sossego, na medida de sua resignacao; e sua
riqueza sera correspondente a sua satisfacao. Eu te aviso, meu irmao, de que
teu empenho no dever podera exceder-se, e entdao teu paradigmal33] sera o
mesmo que o do falcdo e da perdiz”. O Mergulhador perguntou: “E como
foi, meu irmao, o caso deles?”. O amigo respondeu:



o falcdo e a perdiz[34]

Conta-se que certo satrapa foi até um principe de ;urdsan levando um
falcdo e uma perdiz, e disse: “O principe, passei por um bosque, ateei fogo
numa de suas bordas e esta perdiz saiu voando; entdo enviei este meu falcdo
para pega-la, e ele lhe seguiu no encalco; ela se manteve em fuga até que o
forte medo a fez cair no fogo; o falcao precipitou-se em seu rastro e se
queimaram ambos. Entdo, eu tos trouxe a fim de que vejas as consequéncias
do empenho no dever e da covardia”.

[Prosseguiu o amigo:] “E eu receio que tu tenhas o fim de ambos, pois te
vejo empenhado naquilo que te prejudicara, e covarde no controlar-te a ti
mesmo”. O Mergulhador lhe disse: “Nado é o amor do acimulo o que me
preocupa, nem o mundo terreno o que busco, mas sim que no julgamento
das pessoas esta minha agdo seja considerada boa”.[35]

Disse-lhe 0 amigo: “O soberano, meu irmdo, tem la seus colaboradores,
[36] bem como o saber tem la seus colaboradores. Nao é tal como procede
no mundo que o homem procede quando colabora com os reis,[37] e se tu
serves para ser colaborador do soberano, entdo os colaboradores do
soberano servem para o saber. Teu paradigma, neste caso, ¢ o do homem
que encontrou uma peneira sobre a cama”. Perguntou o Mergulhador: “E
como foi o caso dele?”. Respondeu:



o homem, a peneira e o gancho de parede

Conta-se que um homem, cuja mulher era mal-educada, foi certo dia para
casa e, encontrando uma peneira sobre sua cama, agarrou-se a um gancho
na parede. A mulher perguntou: “O que é isso?”, e ele respondeu: “Se
aquele for o lugar da peneira, entdo é este o meu lugar”.

[Prosseguiu o amigo:] “E os sabios ja disseram: O inteligente ndo deve
obter sendo o maximo e sé ter como colaboradores os que lhe sdo préximos
em moral. Nem a condi¢do de colaborador do soberano é o maximo que tu
podes obter, nem esse rei é daqueles em cuja moral se possa confiar que
seja proxima da tua. Dize-me, pois, como te dispuseste a fazer isso, pois eu
ndo te conheco sendo amante da quietude,[38] cuja ocupacao com o saber te
impede de outra coisa, um dos poucos que, esgotando uma questdao
[intelectual], se lanca a outra equivalente”.

Disse-lhe o Mergulhador: “Temo que meu saber se constitua num
argumento contra mim, pois venturoso é quem utiliza as dadivas que Deus
lhe concedeu para com elas aproximar-se dele; assim, a virtude que recebeu
sera motivo para uma virtude maior ainda, e ele agradecera por ela
utilizando-a na obediéncia de quem lha concedeu; que Deus nos faca, bem
como a ti, daqueles que se beneficiam com seu saber, e que ndo seja esse
saber um argumento para negligencia-lo, pois o ignorante é mais
desculpavel que o sabio negligente. Deus meu, nao facas que a virtude a
mim concedida por ti seja motivo de tua punicao por negligéncia dos
deveres que ela impde, ou seu incorreto emprego, pois assim tua graca a
mim concedida sera motivo de tua punicdo, e tua bondade para comigo,
motivo de tua cOlera contra mim”.

Disse 0 amigo: “Sé cuidadoso e nio te apresses, pois ja se disse: Es mais
capaz de evitar o que ainda ndo fizeste que desfazer o que ja fizeste”.

Disse o Mergulhador: “Meu irmdo, parece-me que a armadilha,[39]
quando passa 0 seu tempo, volta-se contra o seu responsavel em razao da
tristeza e do arrependimento causados pelo desperdicio da oportunidade”.

Disse-lhe o amigo: “Ndo suponho sendo que tenhas sentido em teu
interior uma forca na qual vislumbraste um mérito que te desgostou
desperdicar. Na utilizacdo desse mérito, para a qual ndo te empurra
nenhuma necessidade, ndo vejo como paradigma para ti sendo o do



mendigo de boa situacao”. Perguntou o Mergulhador: “E qual é esse
paradigma?”. Respondeu o amigo:



o mendigo habilidoso

Contam que um homem de boa situacao mendigava dos outros tudo quanto
tivessem em maos, e entao um seu amigo o censurou por tal atitude, ao que
ele respondeu: “Meu filho, 0 meu mendigar é tao habil que minha alma nao
o deseja abandonar!”.[40]

[Prosseguiu o amigo:] “Também tu encontraste em ti um meérito[41] que
tua alma ndo considera agradavel desperdicar. Mas fica sabendo, meu
irmdo, que isso[42] comecou a se gerar nas pessoas devido a fraqueza do
homem em resistir a sua natureza, e a seu pouco autodominio; assim,
tornada a sua inteligéncia incapaz de lhe comandar as virtudes,[43] ele as
guarda num ponto que nao é o delas e as exibe em lugar inadequado,[44]
sendo entdo seu paradigma o do remédio benéfico e do alimento adequado,
os quais, aplicados em lugares improprios,[45] podem tornar-se mais
mortais que veneno agudo. E o paradigma da inteligéncia é o do rei cujos
soldados sdo as virtudes: quando alguma das virtudes do homem lhe supera
a inteligéncia, seu paradigma sera o do reino cujo rei os suditos derrotaram
ao lhe desqualificarem os pareceres e lhe corromperem a administragdo.
Quanto eloquente ndo foi aniquilado por sua propria eloquéncia! Quanto
sabio ndo foi arruinado por seu préprio saber! Quanto corajoso ndo foi
morto por sua propria coragem! E para quanto virtuoso a inexisténcia da
virtude teria sido melhor! Por isso ja se disse: Aquele cuja inteligéncia ndao
for a parte preponderante de seu bem sera aniquilado pela outra parte
preponderante de seu bem. Portanto, pensa com cuidado, meu irmao, cuida-
te e ndo te apresses”.

Disse o Mergulhador: “O que temo é que a oportunidade que tenho hoje
se transforme amanha em minha agonia, e o beneficio que espero para mim
e para toda a populacdo do reino torne-se uma das partes do prejuizo, pois
quem desperdica o momento em que surge a oportunidade ¢ bem merecedor
do arrependimento como consequéncia, e com o0 arrependimento vem a
tristeza, e com a tristeza, a debilidade do coracdo e do figado, com o que
morrerei abandonado ou viverei desolado”.



(3) capitulo sobre qual
é a necessidade do dotado
de mérito em lisonjear

os colaboradores do rei,
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ao inteligente para que nao deixe

a confianga no proprio mérito

leva-lo a desprezar quem lhe € inferior



Disse-lhe o amigo: “Os sabios disseram: O amigo tem por obrigacao
aconselhar o amigo quando este lhe obedece, e ajuda-lo quando lhe
desobedece. Eu ja te aconselhei, e, se for mesmo imperioso me
desobedecer, guarda minhas recomendacdes e fica sabendo que todas as
pessoas vao ao encontro dos reis humilhando-se em excesso, considerando
acertados os erros deles e concordando com as suas paixdes. As posicoes
das pessoas diante dos reis mudam de nivel a medida que mudam os niveis
dessas atitudes diante deles. Os dotados de mérito sdo os mais distantes de
tais caracteristicas, e os dotados de vicio sdao delas os mais proximos,
devendo-se a isso a existéncia, em sua corte e séquito, de grande nimero de
viciosos, com 0s quais, acercando-se dos reis, tu seras obrigado a tratar e
conviver, e pelos quais jamais deveras manifestar teu desprezo, devido ao
que ja sabes das débeis opiniOes deles, pois entre as mais débeis criaturas
estdo 0s percevejos, 0s quais, reunidos, liquidam as feras mais potentes.
Fica sabendo que todas as coisas tém o seu flagelo, e o flagelo do
inteligente é ter de suportar o ignorante, tal como o diamante que tudo
corta, mas ao qual o chumbo, posto a seu lado, reduz a migalhas; assim € o
inteligente, a quem nada resiste, mas que, ao lado do ignorante, nao lhe
resiste. Se quiseres calar um inteligente, banca o ignorante diante dele. E
fica sabendo que as principais questdes sdo a lisonja e a modéstia. Ja se
disse: A boa alegria é evitar ninharias ao menor custo. E se disse: O
modesto dentre os sabios € o que tem mais saber, tal como as terras baixas
sdo as que contém mais agua. E disse certo sabio: Quem se coloca na
posicdo de inteligente é colocado pelos outros na posicdao de ignorante, e
quem fica consigo mesmo satisfeito carreara contra si a célera de Deus e
dos outros. Nao julgues que os reis s6 tenham necessidade dos dotados de
sagacidade e perspicacia: muitas vezes 0 jumento e o burro, os mais
estipidos dentre os animais, servem como montaria aos reis e sao por eles
dignificados, enquanto o macaco, que dos animais € o mais inteligente e
perspicaz, é desprezado e humilhado, pois nem sempre as coisas do mundo
correm por conta da sagacidade e da perspicacia, ou da inteligéncia e do
conhecimento; para cada situacdo existe um modo de dizer, e para cada
coisa ha um lugar;[46] algumas pessoas prestam-se a seriedade, e outras, a
jocosidade, mediando entre ambas niveis diversos. A diversidade da sorte
das pessoas perante os reis ¢ como a diversidade da sorte dos alimentos
perante as pessoas, pois as vezes o homem se entedia dos alimentos doces e



suculentos, inclinando-se para os picantes e salgados, ainda que saiba que
os primeiros sdo superiores aos segundos e mais benéficos que eles. Nao
obstante o doce seja mais agradavel ao paladar, o salgado detém uma
posicdo que dificilmente o fard ser dispensado em prol daquilo que tem
sabor mais agradavel. O homem se inclina para a cor que corresponde a
seus humores, com a qual sua alma se deleita e que sua natureza aceita, mas
0 seu manter-se nisso provoca-lhe uma espécie de tédio que chega ao ponto
de fazé-lo ndo se deleitar com essa cor sendo depois que sua alma dela se
esvazia.[47] Este é o paradigma de quem — dentre os dotados de mérito,
conhecimento, saber e sapiéncia — pretende que os reis se limitem a sua
companhia. Fica sabendo que quem mais se vende perante os reis é aquele
que mistura o sério ao jocoso, e a realizacdao ao quase, pois 0 doce mais
saboroso € aquele cujo sabor é contrastado com um pouco de pao,[48] e
todo o benéfico que ultrapassa os seus limites é nocivo para quem o utiliza:
a dieta é benéfica, mas, exagerada, leva ao esgotamento; a luz do sol
ilumina, mas, encarada longamente, danifica a visao; a 4gua, na qual esta a
vida do ser humano, se for demasiada fa-lo-a afogar-se; o remédio, do qual
o pouco é benéfico, e o muito, mortal; o alimento, que tomado em
quantidade suficiente mantém a vida, mas que em excesso pode matar. Tal
como o deslize do avaro se da na parcimonia, o do prodigo se da no
desperdicio; tal como o do ignaro se da na pressa, o do sabio se da na
lentiddao. Nao entres na disputa pelas posi¢Oes mais proximas ao rei, pois
destarte seras um desses dois homens: ou alguém distante de seu coracao, e
nesse caso tua busca de proximidade te tornara mais desagradavel ao rei e,
logo, mais distante ainda dele; ou entdo alguém préximo ao coracao do rei,
e nesse caso teras como dever minimo para servi-lo o procurar aproximar
dele quem necessite conhecé-lo. Lembro-te da fala de certo sabio: Tudo tem
um limite, além do qual sera dilapidacao, e aquém do qual sera inépcia. Que
o aconselhamento ao rei nao te leve a inimizar-te com os cortesdaos de sua
familia e os de sua intimidade, pois isso ndo consiste em obrigacdo tua
diante dele, sendo mais satisfatério para as prerrogativas do rei e melhor
para teu bem-estar que lhe tornes tteis os teus esforcos; se acaso assim
procederes, agradecer-lhe-as as benesses, colocar-te-ds a salvo de seus
argumentos e faras minguar o numero de teus inimigos diante dele. Alguém
disse: Zela por fazer minguar o numero dos inimigos do soberano com o
qual privas: o inimigo do soberano é mais perigoso para ti do que para ele,



pois o ataca trapaceando contra os mais intimos de seus atendentes e
servidores, cujos defeitos ele recenseia e cujos rastros persegue, aticando
suspeitas no rei em relacdao a eles. Essa é a mais terrivel artimanha[49]
contra os reis: guarda isso tal como guardas a ti proprio. E ja se disse:
Guarda o soberano por meio da prevencao, o amigo por meio da humildade,
0 inimigo por meio do argumento e o vulgo por meio do sorriso. Nao tomes
liberdades mesmo que passes a te fiar nele, pois a familiaridade corrompe o
respeito mais solido. E lembra-te da fala de certo sabio: Se acaso o rei pedir
opinido a um grupo no meio do qual estiveres, evita responder com
presteza, pois a opinidao emitida ao fim é a que com maior propriedade
revela sua preciosidade:[50] se ja tiveres ouvido a opinido dos outros
poderas mais convenientemente avalia-las e compara-las com o que trazes
contigo, e quando a vez de responder chegar a ti, responderas tendo ja te
certificado e orientado com base na opinido dos outros sobre o assunto.
Acautela-te da aproximacdo ao rei por meio das mulheres de seu harém,
quer incitando-o contra elas, quer aconselhando-o a respeito, pois €
mediante essa parte que muita vez os mais intimos do rei sao destruidos por
seus mais vis servidores. Acautela-te de ser o fiador de seus servidores, pois
o soberano nao se lembrara de tal fianca quando esses servidores acertarem,
mas sim quando errarem, e ndo sera mais implacavel com quem comete
erros contra si do que com seus vizires.[51] E a sumula de tuas relacoes
com ele esta em algo que nao sera alcancado sendo combatendo-se a paixao
e obedecendo-se ao bom parecer, e que consiste em tratar com
complacéncia os colaboradores dele nas situagoes de entretenimento — as
quais se encerram rapidamente, mas que podem levar o participante a morte
—, e competir com quem for equivalente a ti nas situacoes em que se
administram as coisas importantes, cuja gloria é mais permanente e cujos
fundamentos sdo mais soélidos. Existe outro dizer: Que o soberano te
conheca pela administracdo de que o provéns, e nao pelo que fazes contra
ele, bem como por afastar dele a negligéncia, e ndao por dela prové-lo;
coloca-o na posicao de mandante e coloca-te na posicao de executivo, e, se
acaso ele demonstrar algo de bom, deves atribui-lo a sua boa
administragdo, mas, se acaso ele demonstrar alguma incompeténcia, deves
reivindica-la para ti, com o que conquistaras duas partes: o mérito da boa
posicdao perante o rei, e o da lealdade perante as pessoas. Se acaso
contenderes, diante do soberano, com algum semelhante que te equivalha,



que seja tua contenda por meio da argumentacao, ainda que ele te agrida, e
com sutileza, ainda que ele te ofenda. Acautela-te para que a colera nao te
domine e inflame, pois ela ndao deixa enxergar o momento azado e
interrompe a argumentacao, permitindo que o adversario te derrote. E se
acaso alguma opinido tua for louvada, ou algum acerto teu apareca, nao o
menciones com a demasia dos fanfarrdes, pois isso provoca a ftria do rei e
atica seus ciumes por quem o cerca, a tal ponto que o faz esquecer os bens
que lhe fizeste. Fica sabendo que o alardear [a realizacdo de] favores leva a
sua negacao, fazendo com que o favorecedor seja deslocado do louvor a
censura, passando da posicao de benfeitor a de malfeitor. Disse certo sabio:
Se acaso notares que o soberano faz de ti um irmao, faze dele um senhor; e
se ele intensificar o tratamento de irmao, intensifica tu o tratamento de
senhor. E disse outro: Quem acompanha o soberano é como quem monta o
ledo, pois quem o vé em tal montaria o teme, embora ele proprio esteja dela
mais temeroso.[52] Que tua busca pelo que o soberano tem seja por meio da
escolha dele, ndao de teu pedido, e por meio da capacidade, ndao do rogo.
Nao lhe imponhas o que ndo é de sua natureza, pois se ele nao o faz para si
por que o faria para outrem? Nao te pese se acaso ele em algum momento
menoscabar-te os direitos, pois decerto te dara em outro momento algo além
deles; as questdes mundanas se assemelham, ora indo além dos direitos das
coisas, ora ficando aquém deles. Nao te fies de modo algum, quando
servires ao soberano, em tua primeira boa acao, pois ela podera nao te valer
no futuro, tal como ndo te podes fiar, quando plantares uma planta, em rega-
la num ano e deixa-la a seco pelo resto do tempo”.



(4) capitulo sobre
0s prejuizos da colaboracao

por meio de conselhos

e como o homem deve
apresenta-los com sutileza

e safar-se ileso de suas sequelas



Entdao o Mergulhador refletiu e disse: “Temo apresentar-me ao rei com meu
conselho sem pertencer ao circulo de sua convivéncia, 0 que provocara
incongruéncias entre meu sentimento e minha fala,[53] pois nesse caso terei
buscado o beneficio dele por meio de meu prejuizo, e, sem o ter
beneficiado, ter-me-ei prejudicado! E possivel que eu o pegue em alguma
situacao de tédio e irritacdo, e nesse caso serei como quem se faz, sozinho
num barco, ao mar que se encapela sem nunca dantes haver navegado nem
conhecido tal pratica. E também possivel que o rei considere que o interesse
da politica[54] em seu reino esta em que ninguém tenha a ousadia de exibir-
se mediante opinides,[55] pois se as portas dessa questao forem abertas
diante do rei, ele podera mais ser prejudicado por atrevimentos do vulgo na
manifestacdo de opinides do que ser beneficiado quando esse wvulgo
eventualmente errar cometendo um acerto.[56] Se porventura eu soubesse
que o rei, ao ouvir meu conselho, ou o aceitarda — agindo em conformidade
com ele e se beneficiando — ou entdao mo devolvera com gentileza no caso
de ndo lhe ser adequado — ocultando-o e ndao o mencionando diante de
ninguém, a fim de evitar que eu me torne anedota divertida ou piada risivel
que os gaiatos contam como passatempo e que os pandegos tornam
paradigma para si proprios, pois a alma se entrega ao amor[57] pela
novidade das historias e pelo acompanhamento das noticias mais curiosas
—, entdo eu estaria seguro em manifesta-lo a ele. E temo que, caso o rei
veja em mim bom parecer e conhecimento, e agudeza em administrar e
maquinar, mas nao confie em minha lealdade — ndo estando eu alinhado a
seu grupo, nem ele podendo certificar-se de que o que tenho comigo lhe
pertence integralmente como um de seus instrumentos ou um de seus
soldados[58] —, procurara prejudicar-me e desejara aniquilar-me por falta
de confianca em mim. A decisdo mais resoluta que posso tomar é a de
colocar-me a seu servico até que ele se sinta tranquilo comigo, confie em
mim e conheca meu método e doutrina, portando-me habilmente para
deixa-lo a vontade; em seguida, ficarei atento ao que lhe satisfaz a alma, e
quando eu dominar essas partes contarei a ele o que tenho comigo; ainda
que eu ndo consiga o beneficio que procuro, estarei a salvo do prejuizo que
temo, e serei, em tal caso, como um de seus colaboradores cujos méritos ele
destaca e cujos deslizes ele esconde, permanecendo minha fala em segredo
e escondida; se lhe for conveniente, estara oculta consigo, que dela se
beneficiara, pois a maquinacdo, quando denunciada, torna-se passivel de



neutralizacao, e o parecer, quando revelado, traz mais prejuizo do que
beneficio; se lhe for inconveniente, isso estara em segredo e escondido, nao
recaindo sobre mim estigma algum por parte dos outros, nem lhe causando
prejuizo”.

Em seguida, o Mergulhador exp0s-se ao rei cumprimentando-o, e pos-se
a elogiar-lhe a senhoria. Desconfiado de vé-lo naquela situacdo, o rei
perguntou: “O que guiou tua preferéncia até nés, apos teres sido tdo avaro
em nos frequentar?”. Respondeu: “O rei, o inteligente é como o
arqueiro[59] habilidoso, que ndo gosta de perder as flechas sendo com a
certeza de que acertara alguns de seus alvos. E estou certo de que, servindo-
te, agradar-te-ei deveras, e serei nisso auxiliado por meu parecer e minha
alma, pois 0s reis as vezes necessitam do pequeno tanto quanto necessitam
do grande, e as vezes o pequeno desprezivel é mais util do que o grande
importante, pois a firmeza[60] é ttil em situacOes nas quais a espada nao o
é, e por vezes o homem necessita de um remédio que, embora nao
equivalha sequer a um grao, ndao pode ser substituido nem por mil bolsas de
ouro”.

Ao ouvir-lhe as palavras, o rei, supondo que nele haveria algum bem e
avaliando que teria bons pareceres, disse-lhe: “O homem! As
aparéncias[61] se assemelham e aproximam, enquanto as almas sdao de
variado mérito e valia. A superioridade do homem esta no ornamento de sua
alma, ndo no de sua aparéncia,[62] e se acaso 0s méritos estivessem
estampados na aparéncia, o homem conheceria seu semelhante pela cor do
semblante, ao passo que as tinturas da alma ndao se conhecem sendo pela
inteligéncia; e tal como 0s corpos nao se enxergam sendo por meio de suas
cores, também as almas ndo se conhecem sendo por meio de seus
movimentos e acoes. E o rei ndo conhecera seus colaboradores até que se
manifeste o que eles tém, quando entdo ele lhes conhecera os lugares,
instalando-os no lugar devido”.

Disse-lhe 0 Mergulhador: “E por isso, 6 rei, que vim a ti e me ofereci
para servir-te. Seja como for, aplicar-te-ei um paradigma”. Perguntou o rei:
“E qual é teu paradigma?”. Respondeu:



serventias do falcao

Assim que o capturam para o rei, o falcdo € inicialmente selvagem e inutil,
e, ao lhe exigir que faca o que dele se pretende, o rei vé nessa ave
selvageria tal que lhe daria motivos para mata-la ou abandona-la; porém, se
for um pouco benévolo com o falcao, este se tornara por longo tempo capaz
de deleitar e divertir com sua caca.

[Prosseguiu o Mergulhador:] “E este, 6 rei, o meu paradigma. Com
efeito, ndo tenho o habito de estar na presenca do rei, e, devido a aversao da
parte animal da [minha] alma,[63] aliada a reveréncia pelo rei e a meu
escasso conhecimento sobre como portar-me em sua companhia — ele, que
tem o mundo ao seu dispor —, tentarei gradualmente alcancar-lhe o agrado,
bem aos poucos”.[64]



(5) capitulo sobre
o beneficio carreado ao rei

pelo dotado de parecer,

no qual se contém esclarecimento
acerca do sabio que sabe,

mas ndo age conforme seu saber



Havia na companhia do rei alguém — cujo deleite era desmoralizar os
outros e esmiucar-lhes as almas[65] — que disse ao Mergulhador: “Queres
mandar nas opinioes do rei alegando: ‘Possuo uma administragdo que ele
nao possui’.[66] Portanto, se conheces melhor a administragcdo, busca o
trono do reino, pois seras mais digno dele!”. Respondeu o Mergulhador: “O
homem! Nao alego ter melhores opinides, nem ser mais digno de instalar-
me no trono do reino; contudo, a pérola preciosa as vezes necessita ser
irrigada pela agua, ainda que pouca e débil, e os sapientes ja compararam a
opinido ao objeto extraviado, que as vezes € encontrado por quem nao o
procura, e é procurado por quem ndo o encontra. Acaso nao vés que o
objeto extraviado pode ser encontrado por algum pobre coitado que segue
seu caminho e ndo o esta procurando, e ndao ser encontrado pelo alerta
esforcado que o procura e lhe segue o rastro com dedicacao? Os sapientes ja
disseram: Existem duas coisas das quais uma s6 serve caso seja individual e
a outra, compartilhada: o reinado e a opiniao — tal como o reinado nao
serve sendo para um, assim tampouco a opinido serve sendao compartilhada.
E ndo é somente com a opinido que se chega ao trono do reino, nem se o
obtém”. Perguntou-lhe o oponente: “Pois entdo o que € necessario para
reinar?”. Respondeu-lhe o Mergulhador: “O reinar exige algumas coisas,
das quais as primeiras sdo capacidade inata e fortuna, que estdo fora do
controle humano”. Perguntou [o oponente]: “Ja sabemos o que é a fortuna.
Mas o que € a capacidade inata?”. Respondeu [0 Mergulhador]:
“Capacidade inata é algo estar marcado em sua natureza, com qualidades
concordantes.[67] Certo sabio ja disse: Estar marcado na natureza de
alguma coisa é ter um forte sinal na origem do nascimento dessa coisa.[68]
Olha o mundo superior, a cuja semelhanca Deus organizou o mundo
inferior, e veras que o Sol é o sinal do reinado e da lideranca, e Merctrio € o
sinal da sabedoria, da opinido e da artimanha; assim, se o reino fosse obtido
por meio da opinido, sé-lo-ia por Merctrio, mas Deus fez do Sol rei de
Mercurio, e de Mercurio, servidor do Sol. O coracado, que € o rei do corpo,
nao monopoliza a opinido, pois é o cérebro o 6rgao do pensamento. O rei é
como se fora a alma, e o conselheiro, os membros que a servem, e é por
causa desse paradigma que os reis tomam vizires. E ja se disse: Quem busca
preservar o dinheiro sem investimento, e o bom estado da fruta sem
polinizacdo, e o louvor sem merecimento, e a justica dos juizes sem provas,
e o afeto sem doce linguajar, e 0 lucro sem boas obras, e a defesa das



fronteiras sem gente armada, e o beneficio dos amigos sem gastos, e 0s
bons conselhos dos aliados sem dadiva, e os dizimos sem prosperidade, e a
prosperidade sem justica, e a determinacdao sem reflexdao, e a opinido sem
consulta, tera buscado tudo isso de modo incorreto e confiado naquilo em
que ¢é ilusdo confiar”. Disse o oponente: “O dotado de opinido é levado a
confrontar o rei devido a propria opinido e ao conhecimento que detém,
ambos os quais produzem capacidade e forca”. Disse o Mergulhador: “A
opinido, de fato, é resultado da inteligéncia, e o inteligente nao se abalanca
ao que nao podera atingir, porquanto, ao tentar obter o que esta fora de seu
alcance, ainda que por pouco, € justamente nesse pouco que estara sua
ruina; portanto, aquilo que em sua avaliagdo é pouco nao o sera quando de
sua acdo; para cada um existe uma medida que, ultrapassada, provocara
retrocesso em todos os seus misteres, tal como o copo de medida[69] que,
apos se ter enchido, recebe a gota que o faz transbordar, ou tal como quem
almeja combater com armas que € incapaz de manejar e que lhe superam as
forcas; assim, o acréscimo daquele pouco anula toda a sua forca, e entdo se
lhe aparece a desonra; e tal como o festeiro[70] que come muito até se
fartar, ficando incapaz, depois disso, de engolir um unico bocado, e bebe
muito vinho sem se embriagar até a medida que € incapaz de ultrapassar,
pois entdo uma unica taca o matara. E ocorre de um homem ser o mais
conhecedor de administragcées, e o mais incapaz de pratica-las, tal como
existe entre eles o sabio que ndo age conforme seu saber”. Perguntou-lhe o
oponente: “O que impede tal sabio de agir, apesar de seu conhecimento a
respeito e de saber-lhe a utilidade?”. Respondeu-lhe o Mergulhador: “O
homem administra as coisas mediante bom parecer, mas as executa
mediante paixdao. Nem todos os conhecedores do correto agem em
conformidade com ele. Acaso ndo vés que o enfermo as vezes conhece um
remédio mas, por considera-lo desagradavel, ndo o utiliza — logo, esse
conhecimento ndo o ajuda a curar-se —, e sabe também o que lhe faz mal,
mas seu desejo o leva a consumi-lo, nisso encontrando-se sua ruina — logo,
tampouco esse saber o beneficia em algo? Ja se disse: O mais venturoso dos
capazes, relativamente aos frutos da capacidade, é quem a ela adiciona a
vontade, e o mais infeliz dos ineptos, relativamente aos frutos da inépcia, é
quem a ela adiciona o temor. Os sapientes ja disseram: As coisas nao se
realizam sendo com quatro questdes: conhecimento, forca, acdo e €xito; o
conhecimento nao é util sendo com a forga, e a forca ndo serve sendao com a



acdo, e a acao ndo se completa sendo com o éxito. Nem todo aquele que
conhece pode, nem todo aquele que pode age, nem todo aquele que age
triunfa; nem todo aquele que conhece a capacidade é auxiliado pela
vontade. Nao existe quem nao saiba que a liberalidade ¢é louvada, mas nem
todos a suportam, nem quem nao ignore que a coragem ¢ elogiada, mas nao
lhe suporta as aflicoes — com excecao daqueles em quem elas constituem
uma de suas naturezas e um de seus instintos. Destarte, conhecer o mérito
da liberalidade nao torna as pessoas liberais, a menos que a pratiquem, e
tampouco saber o valor da coragem as torna corajosas, a menos que a
pratiquem. Tu veés inteligente nobre, inteligente miseravel, inteligente
corajoso e inteligente covarde; se essas coisas dependessem das
inteligéncias, os julgamentos nao divergiriam.[Z1] Disso tudo, o poeta
compreendeu o que nao compreendeste, e apresentou justificativas que
desconheces, ao dizer:

‘Nao fossem as dificuldades, seriam todos senhores;
mas a liberalidade empobrece, e avancar para a luta é [mortal’.[72]

E disse outro:

‘As pessoas bem sabem que a liberalidade marcha
para o louvor, mas acaba com as propriedades’”.[73]

O ledo apreciou-lhe as palavras e nele se fortaleceu a suposicao de que o
Mergulhador tinha o bem;[74] disse-lhe: “Vejo em ti um pudor, um recato,
um ndo estares a vontade nem te misturares, embora o sabio seja muito
seguro de si em seu saber, gracas a sua superioridade sobre os outros”.
Respondeu o Mergulhador: “O rei! Como fui criado entre gentes que
consideram a procura de saber uma falha, e o amor da sabedoria um defeito,
passei a ocultar o que me ia pela alma, por compostura para com o saber e
para agrada-las fingindo ndo busca-lo, a tal ponto que isso se me tornou
habito, e o habito é como o instinto, e o instinto se segue. Entre as naturezas
do falcdo, 6 rei, estd o pouco crocitar, o singularizar-se pela calvicie[75] e o
ter dificuldades em buscar o proprio sustento”. Perguntou o rei: “E posso
encontrar em ti coisas superiores a tua capacidade argumentativa?”.[76]
Respondeu: “Impus a minha alma a reflexdo e a proibi de falar amitde,



deixando as contendas para os outros e buscando para mim o saber; vivi
toda a minha vida como cativo dos livros e camarada do pensamento. A
lingua necessita de uma ocupacdo que a solte e de um movimento que a
exercite e aguce, e o falcao calado é melhor que o corvo de muito crocitar”.
Perguntou o rei: “E por que foste chamado de mergulhador?”. Respondeu:
“Por meu mergulho nos sentidos sutis e minha extracao dos segredos dos
saberes ocultos. Quem muito faz alguma coisa é por meio dela conhecido”.
Perguntou-lhe o ledo: “Sado todos os nomes que percorrem esse caminho?”.
Respondeu: “Ndo, 0 rei. Os nomes, ainda que se queiram para dar a
conhecer e distinguir, dizem-se de dois modos: um nome que indica um
sentido naquilo que é nomeado, e outro nome que ndo indica um sentido
nesse nomeado. Quanto ao que indica sentido, ele se divide em dois: um
que se diz com base na verdade, e que é o nome derivado de uma
caracteristica do nomeado, tal como o meu nome, 0 rei, que deriva de uma
qualidade em mim, ou entdao um nome que usa o caminho da inversao, tal
como se chama o cego de clarividente, e o picado[77] de sadio. Quanto aos
nomes que nao indicam um sentido, sdo aqueles que apenas se querem para
o dar a conhecer e distinguir, e que sdao nomes nao derivados do nomeado”.
Disse-lhe o ledo: “Multiplica teu estar em minha presenca, e mistura-te a
minha corte a fim de que se dissipe esse teu acanhamento”, e ordenou a
seus privados que convivessem com ele e o atraissem para o grupo, pondo-
se o proprio rei a trata-lo com grande afabilidade, enquanto ele se ia
acostumando aos poucos.



(6) capitulo sobre
a destreza na exposicao

de conselhos aos reis,

de modo tal que o homem se garanta
contra mas interpretacoes e erros
que podem ocorrer contra si



Até que certo dia o0 Mergulhador viu o rei alegre e animado e, como era s6 o
que ele estava esperando, pensou: “E num momento como este que meu
conselho obtera éxito!”. E, avancando para ele, disse: “O rei! O escravo tem
o dever de envidar esforcos no aconselhamento do mestre, tal como o
mestre tem o dever de dar atencdo ao que melhora o escravo. Assim como
para o homem, quando encontra algo que sup0e ser pedra preciosa, nao € de
bom alvitre joga-lo fora sem antes mostra-lo aos entendidos, colocando-o
somente depois disso em seu devido lugar, também ao escravo se impoe a
exposicdo de seus conselhos e opinides ao senhor; se forem corretos, o
senhor os empregara e se beneficiara, e, se incorretos, podera descarta-los,
que ndo o prejudicardo. As vezes o escravo almeja o acerto mas ndo o
alcanga, e busca a verdade mas ndo a atinge, sendo entdo atacado quanto ao
proposito que almejou e ao aconselhamento que buscou. Ja se disse: Nem
todo aquele cujas maos produzem o til € louvavel, e nem todo aquele cujas
maos produzem o0 nocivo €é censuravel, pois isso tudo esta na dependéncia
do proposito e da intencdo; caso o escravo saiba que o mestre o prejudicara
se acaso sua exposicdo nao tiver utilidade, a tristeza o levara a ocultar
aquilo que talvez fosse 1til ao mestre. A posicdo do seguidor em relacdo ao
chefe é a do olho em relacdo ao coracdo: o olho prové o que se vé, e o
coracao distingue e reflete. Tenho para ti um conselho, 6 rei, e tu em relacao
a ele estaras numa dessas duas situacoes, sem possibilidade de terceira: ou o
consideraras correto e dele te beneficiaras, ou nao o consideraras correto,
nao havendo entao prejuizo para mim em emiti-lo, pois, tendo a opcao de
adota-los ou rechaca-los, o soberano ndao se prejudica com o ouvir
conselhos. E eu, a respeito desse conselho, estarei numa dessas trés
situacoes: ou dele me beneficio diante do soberano, ou ndo me beneficio
nem sou submetido a prejuizo, ou sou submetido a prejuizo pelo soberano.
Portanto, se ele me assegurar que, de sua parte, ndo me prejudicara, em
qualquer aspecto que seja, devido ao conselho — assim como ele estara a
salvo de qualquer prejuizo, em qualquer aspecto que seja, que o conselho
possa provocar —, tera opcao nas duas partes: se quiser, beneficiar-me-a, e,
se quiser, nao me beneficiara, pois ndao lhe imponho o meu beneficio como
condicdo”. Perguntou o rei: “E como te permites nos beneficiar sem
buscares um beneficio da nossa parte?”. Respondeu: “Minha busca é por
um beneficio permanente e uma recompensa duradoura; se porventura
minha busca fosse pelo pouco que vem célere, eu ficaria privado do muito



que vem depois”. Perguntou [0 rei]: “Como obter recompensa com isso?
Pois ela se obtém beneficiando-se os que precisam de beneficio, e ndo os
que o dispensam e detém o poder”. Respondeu [0 Mergulhador]: “O rei!
Ainda que seja para o poderoso, tal beneficio retornara aos necessitados
porque Deus, excelso seja o seu nome, fez do soberano sustentaculo de seu
mundo e ordenamento para seus suditos, por meio dele afastando o
ignorante do inteligente, separando o verdadeiro do falso, defendendo o
fraco do forte, reavivando a tradicdo e executando os preceitos da lei,[78]
pois a prosperidade do soberano € a prosperidade da situacao geral,[79] e a
sua corrupcao € a corrup¢ao da ordem”. Disse-lhe o rei: “Se te contentares
em ter como recompensa por teu conselho, que busca o nosso beneficio, o
ndo ser prejudicado de nossa parte, é como se esse fosse teu menor direito
sobre nos. E para alguém como ti ndao aceitamos sendo a mais lauta
generosidade, e a mais excelsa recompensa”. Disse-lhe o0 Mergulhador: “O
rei! Eu te olho por intermédio de meu amor por ti, e agora estou
acompanhado de um pensamento que me empurrou a enganar minha alma
desobediente, pois o0 homem com sua alma é como quem monta uma
cavalgadura recalcitrante: se acaso lhe soltar as rédeas a corrompera, e se a
tratar com dureza a matard, sendo o mais correto que a engane e trate com
destreza até que se lhe firme conforme deseja. Cavaleiro habilidoso nao faz
estacar o cavalo de uma sO vez por temer que as rédeas se rompam ou que
sua boca se machuque. No trato com a alma, o homem deve ser como o
pescador quando pesca com linha fina um grande peixe, e como o dono da
rede de pesca, o qual, quando pretende fazé-la imergir e depois trazé-la a
tona, puxa-a varias vezes e da folga uma vez, até que se lhe torna possivel
recolhé-la e evitar o rompimento de seus fios, o que causaria a perda da
rede. Enganei minha alma — que quase ndao me obedece em muitas coisas
sendo mediante uso de trapaca — para que viesse a tua presencga, na
esperanca de conseguir o que gostas e dissipar o que te preocupa, pois em
tua prosperidade esta a de teu reino, e na prosperidade de teu reino esta a do
todo do qual faco parte; se o todo prosperar, prosperarei, e se ele se
corromper, corromper-me-ei”. Disse o rei: “Foste eximio na destreza, e eu
tenho esperanca de que, assim como foste destro em me pedir, também o
seras em livrar-me do que me preocupa”.



(7) capitulo sobre
0 beneficio dos reis com

artimanhas e estratagemas,

e a destreza em expo-los a eles,
sugerindo-lhes que nado os descartem,
e o esclarecimento acerca

dos aspectos tteis que contém



Continuou o rei: “O fato é que ha em nossas imediacées um bufalo forte,
poderoso, insolente e arrogante. Temo que de sua parte nos sobrevenha
alguma ruptura, e eu devido a sua proximidade irei sofrer danos, uma vez
que do local onde ele se encontra estou proximo. Temo que ndo lhe
possamos fazer frente, mas estou disposto a ataca-lo, pois alguém como eu
ndo pode fazer vistas grossas a vizinhanca de alguém como ele”.

Disse 0o Mergulhador: “O rei! Ao contrario do que pretende para o
inimigo, o arrojado ndo fica com tal inimigo numa situacao em que ele
proprio corra risco de vida, a ndo ser em caso de necessidade. Ante o halito
do seu inimigo, o rei ndo é apenas ele mesmo.[80] Talvez o rei, no caso da
perda de algum colaborador que lhe seja caro, prefira resgata-lo ao custo de
seus cabedais. Os sapientes ja disseram: Devem-se usar com o inimigo
quatro aspectos: suavidade, dadiva, astticia e hostilidade aberta;[81] o
paradigma disso € o da pustula, para a qual se emprega primeiramente a
assepsia; se acaso ndo adiantar, a diluicdo; se ndo se obtiver €éxito, a
supuracao; se nao for suficiente, a sutura; se ndo adiantar, a cauterizacgao,
[82] que esgota o tratamento. Caso se use uma em lugar da outra, isso
consistira na corrup¢ao da administragdo e na colocagao das coisas fora dos
lugares devidos. Mas eu conheco aquilo que deixara o rei, se Deus quiser, a
salvo do que lhe pode fazer mal e a espera do que lhe pode trazer proveito,
e nisso disporei até mesmo de minha vida; se eu triunfar, é o que o rei
busca; se ndo triunfar, a luta com o bufalo se dard quando o rei quiser”.
Perguntou o rei: “E como te permites colocar a vida em risco?”. Respondeu:
“O rei! O arrojado, quando cai entre dois males dos quais um lhe é
imperioso, escolherd para isso o melhor deles; colocar a vida do rei em
risco ndo € colocar apenas uma vida em risco, mas sim as vidas de todos os
membros do reino; assim, estarei com a minha vida em perigo nos dois
casos, com certeza, e se porventura eu dispuser de minha vida para proteger
incontaveis vidas, qudo grandiosa sera minha recompensa se eu for
eliminado, e quao grande serdo minha sorte e meu orgulho se acaso eu
triunfar!”. Disse o rei: “E o que te faria conseguir o que pretendes do
bufalo, sendo tu fraco e ele forte? Malgrado tua alma seja conhecedora, nao
tens corpo nem forca que te possibilitem derriba-lo”. Disse o Mergulhador:
“O rei! O dotado de conhecimento pode, por meio dele, transformar a
matéria inerte em forca para si e em instrumento para conseguir aquilo de
que necessita, a ponto de que essa matéria inerte pareca ser um de seus



membros ou uma de suas partes. Acaso nao vés que o homem, que nao é
provido de presas, garras, forca de ataque ou forca fisica,[83] pode,
mediante o conhecimento, fazer do ferro uma arma que substitui as presas e
garras com as quais a fera luta? Para conquistar o que apetece ao rei, eu
tenho esperanca de fazer de outrem um instrumento que substitua alguns de
meus 0Orgaos que ndo obedecem a minha vontade”. Perguntou o ledo:
“Acaso ndo disseste que a acio necessita de sorte?”. Respondeu-lhe: “O rei!
Para os objetivos sdo necessarias quatro coisas: conhecimento, sorte,
capacidade e execucdo. O conhecimento eu ja obtive; a sorte ja foi obtida
por teu intermédio; da capacidade, tenho o suficiente para utilizar esta
espécie de conhecimento; ndo resta sendo a execucao, mediante a qual se
completard, com a permissao de Deus, o objetivo, que é o triunfo”.
Perguntou [0 rei]: “E como minha sorte passara a ti?”. Respondeu [o
Mergulhador]: “Porque eu agora, em minha vontade, sou como um de teus
instrumentos, que tu utilizas em um de teus objetivos, e entdo tua vontade
se realizara por meio dele, com tua sorte”. Perguntou o rei: “E o que esperas
conseguir com a opinido, ou obter com o conhecimento?”. Respondeu [0
Mergulhador]: “Ja se disse, 0 rei, que as vezes uma unica palavra enxota
quatrocentos mil”. Perguntou o rei: “E como isso se deu?”. Respondeu o
Mergulhador:



o rei persa e seu general

Conta-se que o rei Kisra Abraw) 'z, ao enviar o general ,ahrabraz[84] para
combater os bizantinos, colocou-lhes o reino em Constantinopla em tao
grandes apuros que o rei esteve a ponto de pagar tributo aos persas; em
seguida, porém, reuniu tudo quanto seu poder alcancava, mobilizando
contra eles instrumentos, armas e equipamentos nos navios a fim de
atravessar a baia de Constantinopla e atacar o inimigo de um so6 golpe.
Quando tudo aquilo ja fora disposto no mar, soprou a noite um vento que
rompeu [as amarras d]os navios e os empurrou na direcao do exército de
,ahrabrdz, o qual tudo capturou, enviando o butim para Abraw)z. O rei
persa considerou aquilo grandioso, enorme, e, ampliada a sua estima por
.ahrabraz, elogiou-o e louvou-o numa assembleia na qual reuniu os grandes
de seu reino. Quando as pessoas se dispersaram, foi até o rei um de seus
privados, que invejava ,ahrabraz, e lhe disse: “Tu, 6 rei, a despeito de teu
mérito e conhecimento, ndo percebes que ,ahrabraz ndo te enviou essas
coisas sendo por ter tomado para si proprio o dobro. Se quiseres certificar-te
de tal situacdo, ordena-lhe que retorne para a Pérsia, pois se retornar ele nao
podera deixar nada de seu dinheiro para tras, e entdo poderas vé-lo todo”.
Aquilo foi acolhido pela alma de Abraw)z, que escreveu a ,ahrabraz
ordenando-lhe que se apresentasse a ele e deixasse o irmdo em seu lugar, a
fim de discutirem assuntos que ndao o poderiam ser por correspondéncia
escrita, e enviou a ordem com um de seus mensageiros; em seguida,
enviou-lhe no encalco outro mensageiro com duas mensagens: numa delas,
ordenava-lhe que apressasse o retorno, exortando-o e considerando-o lento;
na outra, dizia-lhe ter ponderado o assunto e constatado que sua
permanéncia no cangote do inimigo era mais importante. Abraw) z dissera
a esse mensageiro: “Se acaso vires que ele anunciou a partida e esta agindo
em conformidade com isso, entrega-lhe a mensagem em que determino que
se apresente; e se vires que ele ndo esta agindo para partir nem demonstra
que ira fazé-lo, entrega-lhe a outra carta”. [Nesse interim,] tendo recebido a
noticia sobre a verdade [do que estava acontecendo], ,ahrabraz enviou uma
mensagem ao rei dos bizantinos na qual lhe propunha que fizessem a paz e
agissem em confianca, e se oferecia para marchar contra Abraw)'z. O rei
dos bizantinos respondeu: “Nao! Fica tu em meu pais e eu marcharei para
combaté-lo”, pondo-se a seguir em marcha com quatrocentos mil homens e,



quando se aproximou de Abraw)z para guerrea-lo, este, desprovido de
soldados em quantidade e impossibilitado de enfrentar o bizantino,
convocou um cristdao que lhe devia favores e disse: “Ja sabes a obrigacao
que tens de compensar meus favores a ti; recolhe, portanto, esta bengala e
avanca até passa-la de tuas maos para as maos de ,ahrabrdz; muito cuidado
para ndo a entregares a outro”. Abraw) z tomara aquela bengala, perfurara-a
e colocara em seu bojo uma carta para ,ahrabraz na qual lhe dizia: “Quando
receberes esta minha carta, incendeia o palacio do reino bizantino, mata
seus combatentes e prende sua descendéncia. Fica sabendo que atacarei o
rei dos bizantinos no momento tal; que seja esse 0 momento em que tu
atacaras”. Ordenou que se desse dinheiro ao cristao e insistiu na
recomendacdo de que ndo depusesse a bengala sendo nas mados de
,ahrabrdz. O cristdo avangou e atravessou o exército bizantino, no meio do
qual ouviu vinte mil sinos tocando; com o coragao enternecido e os olhos
chorosos, ele disse: “O alma! Péssima alma seras tu se fores o motivo da
destruicao da religidao crista!”. Dirigiu-se entdo a porta do rei bizantino,
pediu permissao para entrar, entregou-lhe o bastdo e contou-lhe sua historia.
O rei abriu a carta apés retira-la da bengala, e ao lé-la bufou e disse:
“ ahrabraz me enganou! Por Deus que, se meus olhos cairem sobre ele, irei
mata-lo sem delongas!”, e regressou imediatamente com seus soldados, sem
interromper a marcha. Quando a noticia lhe chegou, Abraw) z riu e disse:
“Se uma palavra derrotou quatrocentos mil soldados, é porque ela tem
excelso valor e grandiosa importancia”.[85]

Disse-lhe o ledo: “Ndo me agrada usar de artimanha tendo eu tanta forca
de ataque e fisica. Sdo os animais fracos que recorrem a astlcia e
artimanha”. Disse-lhe o Mergulhador: “O rei! Os sapientes ja disseram: Sdo
quatro as coisas mais perniciosas a0 homem: exagerar na comida por
confiar na saude, desperdicar acdes por confiar no destino, desprezar a
artimanha por acreditar na forga, e abandonar o arrojo por confiar na sorte.
Ja se disse: O poderoso, toma cuidado com a artimanha; 6 apressado, teme
0 vagaroso; O guerreiro, nao te entregues as reflexdes sobre as
consequéncias; 0 buscador de algo que existe, ndo percas a esperanca de
alcanca-lo. E se disse: A artimanha é inimiga da forca bruta, e a paciéncia é
amiga do triunfo. Nao te conclamo, 6 rei, sendo a seguir a natureza a qual
Deus te inclinou; se acaso ele ndo soubesse que em tal natureza estaria teu
interesse,[86] ndo te teria constituido nela. O ledo, 0 rei, engana suas presas



e desafia seus contendores, e para ti o bifalo ndo é pareo nem te equivale.
Contudo, na batalha é imperioso que se lance mao de alguma espécie de
artimanha, ainda que nao se saiba”. Perguntou o rei: “Como o homem pode
fazer artimanha sem o saber?”. Respondeu: “Acaso nao viste, 0 rei, que dois
soldados nunca se enfrentam sem armas? E as armas sdo algo constituido
pela artimanha com alguma espécie de conhecimento. O arco nada mais €é
que um pedaco de madeira initil, e a espada, uma barra de ferro que nao
corta, até que incidem sobre ela o conhecimento e a artimanha,
transformando-a em espada, da qual um dos lados pule de tdo suave e o
outro corta de tao agudo”. Perguntou [o rei]: “Por que ndo vemos as pessoas
chamarem isso de artimanha?”. Respondeu [0 Mergulhador]: “Porque se
tornou tdo comum entre elas que lhes fugiu o admira-lo. Era artimanha
antes de se tornar conhecida, pois quando se transforma em habito ela perde
a mor parte de sua forca. E por esse motivo, 6 rei, que o guerreiro gosta de
usar no combate, a cada dia, algo com o qual os inimigos ndao estao
habituados, e de atingi-los com o que desconhecem, conquanto seja menos
destrutivo se comparado ao que eles ja conhecem,[87] pois junto com o
estranhamento[88] véem o entorpecimento e o desconcerto. Acaso nao ves
que os animais selvagens sdo cacados com fogo a noite porque o
estranhamento quanto a isso lhes provoca espanto? Ainda que tal espanto
em si ndo lhes cause dano, permite que sejam apanhados”. Perguntou-lhe o
ledo: “E com qual género de artimanha iras ludibria-lo?”. Respondeu [o
Mergulhador]: “Mesmo a artimanha mais bem urdida e preparada as vezes
podem sobrevir circunstancias inesperadas que a anulam. O mais arguto
entre os argutos é aquele cuja habilidade esta pronta consigo e atua na hora
propicia, tal como ocorreu a certa pessoa que estava a ponto de morrer e se
salvou mediante uma artimanha pronta que tinha, num caso que ndao ha
melhor para refletir”. Perguntou o rei: “E como foi o seu caso?”. Respondeu
[o Mergulhador]:



o cavaleiro e o homem na garupa

Conta-se que certo homem fugia [dos inimigos] montado em seu cavalo, do
qual se gabava, quando outro homem lhe pediu carona, e ele o pds na
garupa. Alguns momentos depois, o cavaleiro voltou-se e, vendo que 0s
inimigos o estavam quase alcancando, disse ao homem que estava em sua
garupa: “Desce, fulano, caso contrario seremos mortos juntos!”.
Respondeu-lhe o engarupado: “Por Deus que a minha alma ndo apetece
descer. E-me imperioso receber, forcado, o que for minha parte. Ou nos
salvamos juntos, ou morremos juntos”. Disse-lhe o cavaleiro: “Se de fato a
morte for imperiosa, morrer lutando como nobre é melhor que morrer
fugindo[89] como miseravel”, e partiu na direcdo dos perseguidores para
enfrenta-los. Quando o engarupado o viu preste a se lancar no meio dos
perseguidores, atirou-se do cavalo, e o cavaleiro retomou a fuga e salvou a
propria vida.

[Continuou o Mergulhador:] “So te contei esta noticia para que saibas, 6
rei, que a artimanha necessita ser feita conforme o momento azado e a
situacdo nele presente. E pode ser que a observagao resulte numa situacao
que nao fora considerada antes, tal como fez o cesteiro”. Perguntou o rei:
“E como foi isso?”. Respondeu [0 Mergulhador]:



o cavalo do beduino

Conta-se que certo rei ofereceu a um beduino uma boa quantia em dinheiro
por seu cavalo, mas ele ndo o vendeu. Foi entdo ter com o rei um cesteiro
que lhe disse: “Deixa pronta minha remuneracdao nas maos de um homem
que me pague, quando eu trouxer o cavalo, para que eu o entregue a ti”, e 0
rei assim procedeu. O cesteiro foi observar a situacao do cavalo e constatou
que o dono empregava, para cuidar dele com exclusividade, um escravo que
0 amarrara enquanto o animal pastava diante de si. O cesteiro foi para casa
e retornou munido de comida saborosa, sentando-se num ponto onde o
escravo podia vé-lo comendo, ao lado de um regato, e lhe disse: “Vem, 0
irmdo dos arabes!”,[90] e entdo o escravo se aproximou e comeu com ele,
pondo-se a conversar e pilheriar. Quando terminaram de comer, o cesteiro
lhe disse: “Gostarias de apostar comigo um pulo sobre este regato por
tantos dirhams? A condicdo € que, se fizeres como eu fizer, ganharas, mas,
se nao fizeres, ganharei eu”. Aceita a aposta, o cesteiro pulou o regato, bem
como o escravo, e entdo lhe pagou os dirhams da aposta e disse: “Eu
também faco outra coisa, que é me amarrar e pular o regato. Se fizeres
como eu fizer, ganharas de mim o dobro do que ganhaste”. Cobicoso de
ficar com os dirhams e deliciado com a vitéria, o escravo aceitou a
proposta. O cesteiro lhe disse: “Amarra-me!”, e o escravo soltou as amarras
do cavalo e o amarrou. O cesteiro juntou as duas pernas e pulou o regato. O
escravo disse: “Eu também fago igual a isso!”, e soltou as amarras das
pernas do cesteiro, amarrando-se a si mesmo e pulando o regato, enquanto o
cesteiro pulava no cavalo e fugia com ele.

[Continuou o Mergulhador:] “Eis uma artimanha que resultou da
observacgao. Eu tenho esperancas de que a sorte do rei abra-me a porta da
artimanha contra o inimigo. O afortunado traz consigo sorte aos
colaboradores, cujos objetivos se realizam servindo-o e cuidando de seus
interesses, e isso ndo pela sorte deles, mas sim pela dele. O bufalo,
conquanto seja inimigo do rei, é-lhe igualmente alimento, e eu tenho
esperancas de que Deus faca dele, por minhas maos, fortuna para o rei e
seus colaboradores, pois o afortunado recebe o que gosta até mesmo do
lugar que o desgosta, e consegue o que deseja de onde receia. Que o rei me
dé suas ordens a fim de que eu me retire para administrar e elaborar a
artimanha”. Disse o rei: “Faze-0!”, e entdo ele se retirou e foi até as



proximidades do bufalo, que estava naquele bosquete, pondo-se a trata-lo
com afabilidade e a conversar com ele, e assim permaneceu até descobrir de
onde suas coisas provinham e para onde iam, enquanto refletia e maquinava
a respeito, até que o modo correto de fazer a artimanha nesse assunto se
descortinou diante dele.[91]



(8) [capitulo sobre]

a consulta do amigo ao amigo,
e 0 que isso tem de prejuizo e beneficio,
contendo ainda o sinal de que

a artimanha e o estratagema

nao sdo proibidos se redundarem

em interesse geral[92]



O Mergulhador dirigiu-se entdo ao amigo com o qual se dava a fim de
aconselhar-se e lhe disse: “Meu irmao! O amigo é espelho de seu amigo,
[93] e 0 homem tem necessidade de um espelho no qual veja o proprio rosto
e o tracado de sua imagem e aparéncia tanto quanto tem necessidade de um
amigo por meio do qual veja as questdes de sua alma”. Disse-lhe o amigo:
“Teus amigos sdao muitos; consulta outro, portanto, e ele te mostrara a
respeito de tua alma o mesmo que eu te mostrarei”. Disse o0 Mergulhador:
“Nem todo espelho fala ao homem a verdade sobre si. Acaso nao vés que 0s
espelhos concavos mostram o rosto comprido, e 0s convexos mostram o
rosto largo? Isso ndao se deve a algum defeito no homem, mas sim no
espelho. Assim como existem espelhos nos quais nao se vé o rosto devido a
ferrugem, também entre as pessoas existem aquelas que ndo te mostram
nada de ti devido a sua ignorancia. Certo sapiente disse: Se acaso fores
consultar alguém, segue o dotado de opinido e conselho, pois nao € possivel
contentar-se com a opinido de quem ndo aconselha, nem com o conselho de
quem nao tem opinido. O poeta disse:

‘Nem todo inteligente te dara o seu conselho,

e nem todo aquele que da conselho é inteligente;

mas, se inteligéncia e conselho se unirem num so,
entdo € direito desse que se lhe preste obediéncia’.[94]

E ja se disse: Quem faz quatro coisas nao fica sem outras quatro: quem
agradece nao fica sem mais [favores]; quem se penitencia ndo fica sem
aceitacao; quem procura o melhor a fazer ndo fica sem éxito; e quem faz
consultas[95] ndo fica sem acertar.[96] E se disse: O acerto ndo provém
sendo da consulta; as benesses ndao se protegem senao com O
compartilhamento; o rancor nao se adquire sendao devido a soberba.[97] E
se disse: O consulente ndo ficara sem louvador em caso de acerto nem
censor em caso de erro. E se disse: O consulente esta entre um acerto que
somente para si sera util, e um erro que sera compartilhado com outrem.
Disse certo beduino: Qualquer erro meu € erro dos membros de minha tribo,
pois eu nada faco sem consulta-los”. Disse-lhe o amigo: “Tu me consultas
como quem confia e me desobedeces como quem desconfia. Eu me apiedo
de ti e te sugiro que ndo leves a cabo esse teu objetivo”. Perguntou o
Mergulhador: “Por que isso?”. Respondeu [0 amigo]: “Se fores desconfiar,



ndo me consultes. E, se confias em mim, ndo me perguntes”. Disse o
Mergulhador: “Nao pretendo, em meu debate contigo, dar-te a vitéria nem
arranjar argumentos contra ti; porém, eu fiz de ti como se fosses minha
alma. Acaso ndo vés que quando o homem discute com a propria alma e
conversa consigo mesmo, dizendo ‘O alma, por que agiste assim e assado, e
por que fizeste isto?’, ele busca a verdade e procura o acerto? Onde quer
que encontre a verdade, ele a seguira”. Disse-lhe o amigo: “Estas te
envolvendo num assunto que, malgrado seja doce no inicio, € amargo no
final, e malgrado seja belo ao comecar, é horrivel em suas consequéncias.
Temo que te compliques devido a algum sangue que derramares, pois isso
faz parte do mal. Temo as consequéncias disso sobre ti, e receio que te
tornes conhecido por isso. Ja se disse: Quem faz muito alguma coisa fica
por ela conhecido e colhe as consequéncias. Acaso nao vés que a cobra €é
morta por quem ela ndo pica, e o generoso é apreciado por quem nao o
conhece, e louvado por quem ele ndao beneficiou?”. Disse-lhe o
Mergulhador: “Quanto a minha complicacao com sangue, e a tua afirmacao
de que isso faz parte do mal, eu ndo sigo o mal, mas sim o enfrento, e o
enfrentamento do mal faz parte do bem, porquanto pertence ao beneficio, a
devocao e a retidao. E este inimigo privou aos animais a maior parte do que
viviam, e tornou as estradas perigosas. Com sua morte havera muita vida, e
ja se disse: Um pouco de morte diminui as mortes.[98] Ja sabes que o
frango é morto para a vida do enfermo, e a veia é cortada para o equilibrio
do corpo; quando se da alguma corrupcao que provoca um beneficio maior
que ela, entdo nao sera corrup¢ao, pois Deus excelso e poderoso envia
chuva por misericérdia para com seus adoradores e para dar vida aos paises,
e, ndo obstante ela derrube a casa do pobre e prejudique o viajante, a isso
ndo se chama corrupcao, e sim utilidade e beneficio. Nao existe no mundo
bem que ndo contenha mal, nem beneficio que nao traga consigo corrupcao.
Quem busca no mundo aquilo que este ndao tem estara sendo injusto com o
mundo, e o mundo sera bem capaz de ser injusto com quem for injusto com
ele; quem tem raiva do mundo permanecera com essa raiva, que nao fara
mal sendo a si mesmo”. Disse-lhe o amigo: “Temo que o rei, sabendo que
tens opinido e estratagema, ponha-se por tal motivo em guarda contra ti, e
entao nao estaras a salvo de que ele nao te prejudique por passar a temer tua
pessoa”. Disse-lhe o Mergulhador: “Quanto a teu temor por mim — de que
o rei saiba a amplitude de meu conhecimento e estratagema —, o fato é que



opinido e estratagema, quando presentes em alguns dos colaboradores e
soldados do rei, sdo neles como armas e auxilio. Se dizes que ele temera
que algum deles empregue o que tem contra si, que ele tema quem de fato o
merece; porém, o rei esta mais proximo da confianca em mim e mais
obrigado a tranquilizar-se com o que tenho, pois ndao lhe peco recompensa
pelo que farei; ao contrario, socorrendo-o eu quero a verdade, da qual é ele
o encarregado,[99] e a preservacao da lei,[100] da qual é ele o servidor”.
Disse-lhe o amigo: “Os inteligentes condenam as artimanhas e os
estratagemas, ndao os aceitando para si”. Disse o Mergulhador: “A
artimanha, meu irmao, é o excedente[101] do conhecimento, e seu uso so é
ruim naquilo que a inteligéncia e a religido proibem; porém, no que
provocara beneficio, ela ndo sera ruim, funcionando, isto sim, como a
ferramenta para o artesdo e a espada para o guerreiro, o qual, caso a
empregue na obediéncia a Deus, sera louvado e recompensado, mas, se a
empregar na desobediéncia, tera prevaricado e sera punido. Todas as coisas
tem um lugar onde sao consideradas boas e um lugar onde sdao consideradas
ruins. Acaso nao vés que o Profeta, que a prece e a paz de Deus estejam
com ele, disse: ‘Guerra é ardil’,[102] ordenando que se fizessem embelecos
nas guerras e proibindo-os na paz? O julgamento a respeito da acdo varia
conforme a variacao da situacdo e do objetivo. Acaso ndo vés que a punicao
aplicada a um culpado se chama justica, e a um inocente, injustica?[103] E,
se 0 homem ndo se esquecer da boa acdao que lhe fez um benfeitor, isso se
chama gratidao, mas, se nao se esquecer da ma acao que lhe fez um ofensor,
isso se chama rancor?”. Disse-lhe o amigo: “No que disseste estas correto,
mas nem tudo que se reprova no homem deve ser recebido com reprovacao,
e nem todo aquele que exerce a reprovacao indaga o motivo do que reprova
ou escuta a resposta, e nem todo aquele que é indagado sobre o motivo [de
ter feito algo geralmente reprovado] vé sua justificativa ser tratada com
justica. Até topares com uma uUnica pessoa que te fale [sobre tua acdo
reprovavel] e te indague a justificativa, terds topado com mil que nao te
indagardo, e até topares com uma unica pessoa que te indague a justificativa
e faca justica a teus argumentos, teras igualmente topado com mil que te
indagardo a respeito e nao te farao justica. Certo beduino ja disse: Deixa-te
daquilo que o coracado ja tem por reprovado, mesmo que para tanto tenhas
desculpas. E disse outro: Aquele que se expOe a suspeitas nao deve de
modo nenhum censurar quem pensa mal de si”.[104] Disse-lhe o



Mergulhador: “Qual é a necessidade, meu irmao, de agradar quem se agrada
com a falsidade? E como temer a cllera de quem se encoleriza com a
verdade? Ndo me alegra que me considerem errado se eu laborar em acerto,
e tampouco me alegra que me considerem certo se eu laborar em erro, pois
a verdade se conhece por si mesma, ndo pelo testemunho de quem
testemunha em prol dela, nem pelo agrado de quem se agrada com ela”.
Disse o amigo: “Enfrentaras nessa questao dificuldades e coisas detestaveis,
meu irmao, e em ires ter com o bufalo havera risco para ti”. Disse o
Mergulhador: “Dizes a verdade, meu irmdo. Porém ndo se chega ao
desejado sendo passando pelo detestado, o bem-estar ndo se obtém sendo
mediante algum perigo e a recompensa ndo Se conquista sendo com
dificuldade. O mundo é construido sobre o arriscar-se, e o homem esta
exposto a perigos nesta vida terrena[ 105] perniciosa, sendo-lhe imperioso
correr riscos, tanto nas pequenas como nas grandes questdes. Acaso ndo veés
que quem compra alguma coisa por um dirham, ao entregar o valor ao dono
dessa coisa, coloca tal valor em risco, pois o dono tem o arbitrio de, se
quiser, entregar-lhe a coisa, ou, se ndo quiser, negar-lha? E, se for o dono da
coisa que faz a entrega antes de receber, o risco ¢ dele. Nao fosse o risco
nao haveria vida neste mundo terreno, e o melhor dos perigos é aquele [que
se corre] para uma recompensa eterna, em busca de um bem-estar
duradouro. Se minha intencdo estiver em Deus, terei certeza da suficiéncia
de seu auxilio,[106] e dele obterei uma dessas trés benesses: suficiéncia
[nesta vida] ou recompensa [na outra vida] ou suficiéncia [nesta vida] e
recompensa [na outra vida]. Se ndao houver maneira de permanecer e for
imperioso partir, o fato é que partir em busca da verdade é melhor do que
viver na falsidade”. Disse-lhe o amigo: “Melhor que essas duas
possibilidades é viver na verdade”. Disse o Mergulhador: “Nem todo aquele
a quem escapou todo o bem deixou-o totalmente, pois colher uma parte do
bem ¢é melhor que abandona-lo por inteiro”. Perguntou-lhe o amigo: “Entao
estas certo do triunfo? O inteligente nada comeca a fazer sendo depois da
certeza e confianca”. Disse o Mergulhador: “Estou certo de realizar o
objetivo, ainda que ndo esteja certo de atingir o triunfo, pois meu objetivo é
a recompensa na outra vida. Deus sabendo que meu proposito € esse, sera a
mesma coisa atingir ou ndo, triunfar ou nao”.[107] Disse-lhe o amigo:
“Entdo, se souberes, roga que te ajude aquele cuja obediéncia aprecias, pois
quem te fez apreciar o bem pode te ajudar a alcanca-lo, e quem tornou facil



para ti [enfrentar] o perigo a fim de agrada-lo pode deixar-te ileso das
consequéncias desse perigo”.



(9) capitulo sobre
as obrigacoes do homem
em tudo quanto faz



[Continuou o amigo:] “Os sapientes ja disseram: Se o homem empregar a
opinido amitde, consultar os conselheiros e procurar o melhor a fazer
consultando o seu Senhor, tera cumprido sua obrigacao, e depois disso Deus
fara o que quiser; agora, portanto, procura o melhor a fazer consultando teu
Senhor, pede-lhe ajuda e ruma para o que objetivas”.

Entdo o Mergulhador orou com duas genuflexdes, e rogou pelo melhor a
fazer a seu Senhor, a quem dirigiu stiplicas dizendo: “O Deus, o que eu
consegui e obtive do que me concedestes de conhecimento, saber e opinido,
o dom que me deste para essas coisas, tornando-me capaz de domina-las, é
fruto de tua graga, e a incapacidade e fraqueza que me acometerem nessa
area se deverdo a minha propria incapacidade de ser perfeito, porquanto a
perfeicio ndo pertence sendo a ti. O Deus, supre minha falha com tua
supremacia naquilo que minhas for¢cas ndao puderem e meu conhecimento
ndo alcancar, e da forcas a minha debilidade com tua forga, a fim de que tua
dadiva fique completa”.[108]



(10) capitulo sobre o beneficio

por meio da astrologia,

com a confianca [em deus],

e como ela deve ser usada de modo
que nao prejudique a religido

nem diminua o arrojo; é uma
conclamacdo ao inteligente para
que ndo descarte o arrojo por
causa da confianca [em deus], nem
a abandone por causa de tal arrojo,
pois o primeiro precisa da segunda,
e a segunda precisa do primeiro



Em seguida, o Mergulhador pds-se a examinar [com base nos astros][109] a
escolha do momento em que se poria em marcha. Disse-lhe o amigo: “Nao
conspurques a confianca em Deus com o que ndo faz parte dela”. Disse-lhe
o Mergulhador: “Se me fosse necessario, pela confianca em Deus, deixar de
lado o que a experiéncia ja transmitiu sobre a astrologia em tempos
pretéritos, ser-me-ia igualmente necessario abandonar a utilizacao de drogas
e remédios que foi ensinada pela longa pratica, e se me fosse necessario,
pela confianca em Deus, deixar de lado o emprego de meu saber, ser-me-ia
igualmente necessario deixar de lado o emprego de minha opinido, pois a
opinido faz parte do saber, e ambos se beneficiam com as experiéncias. Tal
como o homem deve empregar sua opinidao e confiar em Deus, também
deve empregar seu saber e confiar em Deus, e assim o proveito dado por
Deus, tanto por meio do saber como por meio da opinido, sera 0 mesmo,
pois foi ele quem lhos concedeu”. Disse o amigo: “Entre as coisas que te
indicam a corrupgao da astrologia esta o fato de que ela acerta uma vez e
erra na outra, e assim ninguém pode confiar nela”. Disse o Mergulhador:
“Se por isso for necessario abandonar o emprego da astrologia, entdo pelo
mesmo motivo sera necessario que o arqueiro abandone o emprego dos
disparos quando errar uma flechada”. Disse o amigo: “E consenso entre 0s
defensores desse saber que ele ndo pode ser dominado nem conhecido em
todos os aspectos por causa da pluralidade que, nele, cada elemento
apresenta,[110] pois os bons augurios que contém afastam os maus augurios
que dele provém, e, se acaso nao for compreendido em sua totalidade, o seu
calculo[111] ndo dara certo, pois as vezes o homem decide que [tal assunto]
tera boa sorte, a qual no entanto é anulada pela ma sorte que ele nao
compreendeu, ou entdo determina que [tal assunto] tera ma sorte, a qual no
entanto é afastada por decisdo da boa sorte que ele ndao conheceu devido a
pluralidade de seus sinais, ou seja, afirma-se algo e ocorre o contrario”.
Disse o Mergulhador: “Se ndo se atribuisse valor a um saber qualquer por
causa das coisas que lhe escapam ou que ele é incapaz de fazer, ninguém
daria valor a saber algum, e se ninguém se esforcasse pelo acerto de opinido
devido as multiplas coisas que lhe escaparao nas diversas faces da opinido e
em sua ramificacdo de caminhos, ninguém teria opinido correta. Porém, o
homem deve esforcar-se no que pode alcancar com o conhecimento, e entao
entregar a Deus excelso e altissimo o que for superior a seu saber e
capacidade. O paradigma disso é o do homem resoluto e seus companheiros



ineptos”. Perguntou o amigo: “E como foi a historia deles?”. Respondeu o
Mergulhador:



0 asceta resoluto e seus colegas ineptos

Conta-se que um grupo de ascetas convivia em certa cidade em cujas
cercanias havia um eremitério ao qual continuamente se dirigiam a fim de
praticar o ascetismo, e no caminho conducente ao local viviam feras e
ladroes que atacavam quem por ali transitasse. Entre o grupo de ascetas
havia um voltado para a firmeza, ao passo que 0s outros estavam
desamparados pela inépcia por causa da natural e permanente inclinacdo
das almas pelo sossego e pelo livrar-se de fadigas, sem as quais ndo se
colhem as benesses desta vida nem da outra, pois imaginaram que a
indiferenca assumira a imagem da delegacao a Deus,[112] e supuseram que
a insuficiéncia adquirira a imagem da boa credulidade no destino. Aquele
homem resoluto ndo ia para o eremitério sendo munido de armas com as
quais pudesse defender a si e a quem o acompanhasse, e com isso
permaneceu incolume por longo tempo, ao passo que seus colegas
incapazes se aventuravam descuidados por aqueles caminhos, tornando-se
presa de ladrdes e feras. Ocorreu certo dia que alguns soldados daquela
cidade agarraram um dos ladroes, matando-o e mutilando-o para que
servisse de exemplo. Naquele mesmo dia, o resoluto saiu, conforme o
habito, com um grupo de seus companheiros, sendo avistado por alguns
ladrdes, os quais, ao notarem-no armado de couraca, ndao duvidaram de que
se tratava de um soldado, e entdo se preveniram e uniram contra ele,
logrando assim captura-lo. Em seguida, consultaram-se sobre mata-lo e
mutila-lo, enquanto o humilhavam de varias maneiras, sem no entanto lhe
molestarem os companheiros, os quais, ao verem o que sucedia ao resoluto,
puseram-se a ironiza-lo e a rir dele dizendo: “Nao vemos sendo que foste
pego por causa da firmeza, e que nao escapamos sendo pelo que supunhas
ser inépcia. Acaso ndo sabes que a prevencao é um desmentido ao destino, e
que o entregar-se a Deus é a acdo mais meritoria?”. Ele respondeu: “Meu
paradigma e o vosso ndao é sendo o do rouxinol e do passarinho”.
Perguntaram: “E como era o paradigma deles?”. Ele respondeu:



o passarinho e o rouxinol

Conta-se que um passarinho passou por uma gaiola onde havia um rouxinol
que lhe disse: “O passarinho! Agradece a Deus por tua deficiéncia, pois foi
ela que te deu a liberdade e soltou tuas rédeas, enquanto o mérito que tenho
€ que me prendeu nesta gaiola”. Respondeu-lhe o passarinho: “Acaso te
esqueces, 6 rouxinol, que se eu tivesse sido apanhado em teu lugar estaria
ha muito tempo na frigideira? Agradece a Deus pelo mérito que te
aprisionou, pois foi ele que te salvou™.

[Continuou o resoluto:] “E esse o meu paradigma convosco, pois o fato
de eu ser resoluto, ainda que desta feita tenha provocado meu
aprisionamento, salvou-me muitas outras vezes, e nao fosse ele eu estaria ha
tempos junto com Vvo0ssOS amigos ja mortos; meu bom estado até agora
deve-se a esse mérito”. Quando o ouviram tomar a palavra e discutir, 0s
ladroes se aquietaram a fim de verificar o que ele tinha, e assim que
encerrou sua histéria pediram-lhe que a explicasse e ele assim fez; o
restante do grupo que estava com o resoluto narrou-lhes a histéria dele; ao
saberem que o homem nao era soldado, os ladrdes libertaram-no.

[Continuou o Mergulhador:] “Esse é o paradigma de quem usa a
[capacidade de] escolha e de quem a abandona. Destarte, o0 uso da opinido e
do saber, por parte daquele homem resoluto, é como o astrélogo que
escolhe os momentos adequados e age em conformidade com seu saber. E o
paradigma dos sucessos que sobrevém ao homem sem que ele tenha como
sabé-los ou deles precaver-se é como o paradigma daquilo que escapa ao
sabio e esta fora de sua capacidade no que se refere aos compostos
[quimicos] e a enumeracao[113] de todos os experimentos, os quais nao ha
como enumerar nem como refazer. E o paradigma da incolumidade daquele
homem por um bom tempo gracas a sua determinacdo — e que ao ser por
ela prejudicado por um momento ndao a censurou, nem foi louvado pela
longa incolumidade — é o paradigma do sabio que se beneficia de seu saber
por um bom tempo e que, ao ser prejudicado, as pessoas se encarregam de
censurar e ridicularizar-lhe o saber”. Perguntou o amigo: “Qual a tua
necessidade de procurares o melhor a fazer[114] se os astros te ddao a
resposta?”. Respondeu [0 Mergulhador]: “Obtenho de Deus forca para o
saber assim como forca para a acao, e, tal como peco a ele a acdo acertada,
também lhe peco a opinido acertada. E meu pedido a Deus que me instrua é



como meu pedido a ele que me dé éxito. O homem deve esforcar-se como
quem ndo confia em Deus, e confiar em Deus tal como quem ndo se
esforca”. Perguntou o amigo: “E como reunir a confianca em Deus com o
esforco, sendo ambos opostos?”. Respondeu o Mergulhador: “Porque a
confianca em Deus esta no saber e na fé, e a determinacao esta na acao e no
esforco. E ndo serd a confianca em Deus, a qual estd no coracdo, que
impedira o esforco na acao”.



(11) capitulo da
complementacdo da artimanha



Em seguida, o Mergulhador saiu em busca de um modo de entabular sua
artimanha, e divisou um grupo de homens que, tendo saido para cuidar de
algum mister, marchavam pelo caminho com armas resistentes; pos-se
entao a mancar para leva-los a querer caca-lo, e eles o seguiram enquanto
ele avancava na frente deles para onde estava o bufalo, fugindo de modo tal
que eles nem o alcancavam, nem se desanimavam de caca-lo, até que se
aproximou do bufalo e acelerou um pouco na direcao dele, com as pessoas
atras de si, e lhe disse: “As pessoas vieram a ti armadas; ei-las ali, ja podes
vé-las; trata-se de um grupo de homens a quem a viagem fatigou e a fome
prejudicou, e 0s quais eu ouvi a dizer que tiveram noticias a teu respeito, e
estdo tdo ansiosos por ti que ndo te dardao oportunidade e logo te abaterao.
Procura, pois, uma artimanha para salvar-te!”. O bufalo viu aquelas pessoas
correndo em sua direcdo e, ndo titubeando em acreditar no Mergulhador,
arremessou-se contra elas, que o combateram e debilitaram causando-lhe
ferimentos; o bufalo enfim se desvencilhou e entrou numa floresta com
agua, vegetacao espessa e lodo, e, como naquele lugar era-lhes impossivel
caca-lo, foram-se embora. O bufalo caiu sem se mexer nem se levantar, e,
quando seus ferimentos se esfriaram — com frio, coberto de barro e sem
conseguir levantar-se —, ele estirou as patas traseiras e dianteiras. O
Mergulhador foi até o ledo e lhe disse: “O rei! Alcancaste teu intento e
mataste o inimigo. Se quiseres, iras e o recolheras, e se quiseres envia
comigo quem o traga para ti”. Entdo o rei enviou junto com ele alguns de
seus soldados, e foram encontrar o bufalo exalando os tultimos suspiros;
abriram-lhe entdao o ventre, decapitaram-no e o arrastaram até o ledo, que
comeu de sua carne e a distribuiu entre os seus colaboradores.



(12) capitulo sobre
como é a complementacao
da opinido



Depois o ledo disse ao Mergulhador: “Urdiste uma boa artimanha e
alcancaste o que ndao se alcanca mediante a forca. Revela-me como
obtiveste tanto conhecimento”. Respondeu: “Obtive-o impelindo a
totalidade de minha alma em direcao ao conhecimento e fazendo-a devotar-
se-lhe exclusivamente. E por isso que os mais débeis animais foram
distinguidos com a artimanha, pois a alma, quando nao nutre expectativas
com [0 uso da] forca, devota-se a artimanha e, quando a alma se devota a
alguma coisa, suas forcas se concentram nessa coisa. As forcas da alma em
nada se concentram em que ndo se sobressaiam; € por isso que as mulheres
passaram a deter mais artimanhas que os homens: por serem mais fracas
que eles; e € por isso que os judeus passaram a deter mais artimanhas que os
membros das outras religides: por ndo possuirem reino no qual se apoiem,
nem forca para a qual direcionem suas preocupacdes e voltem seus
pensamentos.



(13) capitulo sobre o emprego,
por parte do rei, de cada

um de seus colaboradores

no lugar adequado



Apos o triunfo, o Mergulhador esperou trés dias, findos os quais foi até o
ledo e disse: “O rei! Vim me despedir, pois ja alcancei aquilo que esperava,
eliminando a preocupacdao de teu coracdo, e tapando a fenda que te
prejudicava o reinado e os suditos. Nao sou daqueles que s6 anelam o
sossego[115] do coracdo, e, se acaso nao tivesse avaliado que em minha
alma havia conselho e capacidade para eliminar o que te ia pelo coracao e
tapar a fenda que se fendera a teus pés, buscando com isso meu préprio
interesse mediante a busca do interesse dos suditos, ndo teria vindo ter
contigo, e na vastidao de teu reinado haveria decerto o que me manteria
ignorado por ti”. Disse-lhe o ledo: “E-me imperioso empregar-te apés o que
se me evidenciou relativamente a teu proveito e conselho, caso contrario
estarei na posicao de quem encontra uma joia preciosa e a descarta, mesmo
lhe conhecendo o valor. Antes de conhecer a tua capacidade, eu estava
justificado em deixar-te de lado, mas agora ja nao terei justificativa alguma
para isso”. Disse-lhe o Mergulhador: “O rei! Minha alma nio ama a
lideranca[116] nem anseia pelos sofrimentos da governanca. A alma
somente investe sua preocupacao na medida de seu amor, e a influéncia [no
poder] ndo se exerce sendo com intensa preocupacao”. Disse-lhe o ledo:
“Sem duvida. A alma talvez tolere a preocupacao devida ao terror mais do
que tolera a preocupacao devida ao amor. Tua alma se preocupa com o que
exijo de ti por temor mais do que ela toleraria por amor”. Disse-lhe: “O rei!
O temor é algo que incide de fora sobre a alma, ao passo que o amor,
naturalmente, é uma qualidade da alma, e, sendo uma qualidade da alma,
durard enquanto ela perdurar; porém, se for algo proveniente de fora,
permanecera muito pouco, ainda que o pavor as vezes cegue e idiotize o
pensamento, tal como as vezes o agudiza e intensifica”. Disse-lhe o ledo:
“Eu te forcarei para que sejas depositario de minha confianga, e assim tua
alma se desviara [desse parecer]”.[117] Disse o Mergulhador: “O rei! Tu
podes forcar-me a trabalhar, mas ndao me podes obrigar a amar o trabalho. O
que a obrigatoriedade extrai ndo é sendo pouco e parco, a0 passo que O
muito e agradavel se extrai daquilo que a natureza permite e a alma ndo
condena. E esse o 1til que ndo provoca fadiga”. Perguntou o ledo: “FE como
alguém se afadiga com pouco enquanto outrem ndo se afadiga com
muito?”. Respondeu: “Para quem age conforme a sua natureza, tal acao nao
lhe pesa, nem ele se sente prejudicado por ela, ao passo que quem age
obrigado fatiga a alma e forca a sua natureza, coagido por graves motivos e



com severas razoes, e essas coisas sao as que mais rapidamente se revertem.
Quem é por natureza inclinado a algo o faz pelo mais simples motivo, e
quem € obrigado a algo o abandona pelo mais simples motivo, e os danos a
que se expOe ao fazé-lo ndo sdo compensados por eventual remuneracao
que se lhe ofereca.[118] Acaso ndo vés que as vezes € a coragem que mata
o ledo, é a generosidade que esfomeia o galo e é o madrugar que leva o
corvo a perdicao, embora nada disso os desvie de sua natureza? Também
vés que o cdo sofre devido ao que faz por natureza, ficando acordado a
noite, vigiando ao relento, desgastando-se sozinho e satisfazendo-se, a titulo
de recompensa, com farelos e 0ssos, sem precisar de quem o incite ou o
estimule a tanto, e se porventura se pagasse muito dinheiro ao homem para
fazer a mesma coisa, ou para tanto ele fosse violentamente obrigado, ainda
assim ndo conseguiria fazé-la, pois quem faz algo presente em sua natureza
delicia-se com o fazé-lo, sendo a remuneracao substituida pelo prazer que
nisso encontra”. Disse-lhe o ledo: “Temo que, aceitando o que dizes, eu
esteja na mesma posicdo daquele que acredita nos proprios ouvidos e
desacredita dos proprios olhos. Observei, de tua parte, sutileza no trato das
questoes, boa pontaria na administra¢cdo, eficicia na opinido e
conhecimento nas [diversas] situacdes, mas ouco de ti 0 que me deixa em
davida. Nao afastarei a certeza que tenho por causa da duvida que me é
exposta”. Disse-lhe o Mergulhador: “O rei! A sutileza que em mim viste é
mais no saber que no agir;[119] nem todo aquele que sabe age, e nem todo
aquele que age suporta os delitos da acdo; ndo tenho capacidade de agir
sendo quando me € imposto, e 0 agir por imposi¢do pouco permanece e
célere se desvanece. Certo sapiente ja disse: O que se faz naturalmente é
mais forte em seus finais, e o que se faz forcadamente é mais forte em seus
inicios.[120] Para tanto aplicaram um paradigma dizendo: Quem faz algo
por estar a ele naturalmente inclinado é como a cana-de-agucar, a qual
chupas a partir de cima e, tanto mais desces, quanto mais o gomo seguinte
te é mais doce, indo assim até o final. Ja o forcado a algo ao qual nao esta
inclinado é como aquele que chupa a cana--de-acticar a partir de baixo, e
assim 0 gosto vai piorando gomo a gomo até chegar ao ponto que jamais
conteve docura”.[121] Disse-lhe o ledo: “Tu me fizeste um favor e atingiste,
a meu servico, um nivel 6timo. Nao sou daqueles que se contentam em
recompensar parcamente o que lhes foi ofertado, pois tenho amplas
condicOes, nao havendo justificativa para semelhante insuficiéncia. Tu



desdenhaste as dificuldades para realizar tua boa acao, até que a realizaste,
e eu sou quem esta em maiores condicOes de recompensar-te pelo que
fizeste, ndo obstante sejas tu o oferente, e eu, o retribuinte. Eu seria mais
desculpavel se acaso ndo houvesses feito a boa acdo, e menos desculpavel
se acaso nao te recompensar, pois oferecer uma boa acdo é um presente bem
considerado, e recompensa-la, uma obrigacdo que se impde; quem nao
cumpre a obrigacao é censurado. Nao me imponhas a insuficiéncia e o
reproche, pois se o fizeres ter-me-as prejudicado, e se me prejudicares seras
meu inimigo, e se fores meu inimigo ndo me censures por recusar tua
desculpa”. Disse-lhe o Mergulhador: “O rei! A recompensa fica bem
quando redunda em beneficio, e ndo quando redunda em prejuizo. E se
algum homem pelo qual pretendes fazer algo de bom estiver doente, e
dispuseres de bons alimentos, mas nocivos e mortais para doencas como a
dele, alimentos esses que os outros consideram saborosos e que te custaram
elevados precos, e em tuas despensas houver um remédio desprezivel e
barato, mas que traga a cura para tal homem, e tu o impedires de toma-lo,
obrigando-o a ingerir o alimento [caro] que o matara, nisso nao havera boa
acdo para ele, uma vez que a boa agdo s6 ocorre quando ha beneficio, e o
beneficio ocorre conforme a necessidade e nao conforme o alto valor e a
raridade, pois o rubi vermelho, ainda que valioso e raro, é menos benéfico
para o sedento do que a agua de beber, ainda que gratuita. Se o rei deseja
me recompensar por meu conselho e servico, que me deixe como eu antes
estava, de coracdo sossegado, pois uma unica hora do soberano encanece o
coracao e o figado. Somente quem ndo se satisfaz sendo com muito é que
suporta dificuldades, por enormes que sejam, para alcancar os objetivos.
Quanto a mim, o pouco com sossego e tranquilidade é preferivel ao muito
com fadiga e medo. O prazer ndo se da pela abundancia, mas sim pela
necessidade; assim, para o faminto um pao de farinha suja é melhor do que
muita comida para o empanturrado”.



(14) capitulo sobre
o beneficio advindo do saber

e das noticias dos reis;

é um capitulo que conclama os reis
a pesquisa sobre a vida dos virtuosos
dentre eles, e ao emprego de quem
lhes investigue os beneficios disso

e o exponha diante deles



Disse-lhe o rei: “Teu argumento ja esta aceito por mim. Entretanto, eu te
imploro que me atendas no que necessito, e te peco de verdade, do fundo da
alma, que arranjes um motivo para aceitar meu rogo; nao busques teu
beneficio sendo com o que me beneficia, pois os nobres, quando fazem
algum bem, consideram isso uma divida que contrairam e devem pagar, e
ndo uma divida a favor deles e cujo pagamento exigirao; tu ja me fizeste um
belo favor, e eu gostaria que o pagasses socorrendo-me em minha
necessidade. Nao te peco o que peco sendo devido a meu intenso amor por
ti, pretendendo que entre n0s se mantenha a convivéncia e se estreite o
relacionamento,[ 122] pois o inteligente confiavel é como enxofre vermelho,
do qual ouves falar mas ndo vés; assim, quem o encontrar devera
amalgamar-se a sua alma e unificar-se com seu espirito, e se acaso ele
partir, a alma partira junto com ele. Tu reuniste amplitude de alma e
probidade na fisionomia;[123] com a amplitude de conhecimento se dao a
opinido, a administragdo e o beneficio, e com a probidade na fisionomia se
dao a lealdade, a nobreza no compromisso e a conservacao do afeto.
Portanto, eu gostaria que tivesses a gentileza de pesquisar, em meio a meus
interesses, algo de que pudesses tomar conta, e que faca perdurar minha
felicidade e prolongar tua convivéncia comigo”. Disse o Mergulhador: “O
rei! Se a questdo for conforme descreves, entdo eu te indicarei algo que me
causara prazer, ampliara enormemente teu beneficio e ndo me prejudicara”.
Perguntou o ledo: “E o que €?”. Respondeu [0 Mergulhador]: “Faze-me ser
o teu expositor das inteligéncias dos homens, bem como suas opinioes,
saberes e noticias, e o pesquisador da nata do saber e da sabedoria.[124]
Encarregar-me-ei dos incomodos da investigacao sobre isso e tu colheras os
beneficios dai advindos, tal como o mergulhador que invade as profundezas
do mar alto a fim de extrair para o rei a pérola valiosa e a gema preciosa, as
quais o rei recebe de graca. Ja se disse: O ouro ndo é mais benéfico para
quem o extrai do metal bruto onde se encontra do que para outrem que
saiba obté-lo e lhe dé boa utilizacdo. Os reis tomavam sabios para si por
saberem do valor e beneficio do saber, e entdo os sabios poupam os reis das
dores da investigacao e da fadiga, ao passo que os reis poupam os sabios do
peso de obterem o proprio sustento e de serem forcados a pedir,
conquistando beneficio sem pena, pois as inteligéncias dos reis estdo
ocupadas com um milhdo de coisas, ao passo que as outras inteligéncias
estdo ocupadas com coisas mais simples; o tempo dos reis é ocupado, e 0



dos outros, vazio; eles dilatam seu tempo por meio do tempo alheio, e
reservam 0s momentos de Ocio para mais algumas de suas ocupacoes”.[125]
Disse o rei: “E em que me beneficiam as noticias sobre quem me precedeu?
Ocuparei meu tempo com coisas que me aumentarao os encargos. Mais que
me preocupar com o sucedido a outros, eu tenho é de trabalhar cuidando de
minha situacao e administrando meus misteres, pois quem se dedica ao que
ndo lhe concerne se desvia do que lhe concerne”. Disse o Mergulhador: “O
rei! As questdes sao semelhantes umas as outras, e ndo existe um unico
saber a respeito do qual ndao se tenham elaborado livros. Aos sabios
chegam, a respeito dos saberes, coisas que nao constam das obras escritas, e
o conhecimento prévio deles os auxilia a extrair dessas obras o que elas nao
conttm. Os sapientes ja disseram: Todas as coisas necessitam de
inteligéncia, e a inteligéncia necessita de experiéncias. E disseram: Acorre
aos saberes dos dotados de experiéncias, as quais lhes custaram caro, mas
que para ti serdo gratuitas. As questdes tém formas diversas e semelhancas,
e se tiram conclusdes de umas com base nas outras. As vezes sucede ao
homem algo que ndo experimentara, mas o que ele ja experimentou sera um
guia para si; contudo, o homem ndo pode viver mil anos para experimentar
[de tudo], mas pode, isto sim, ler as noticias das pessoas que viveram ha
milhares de anos, e entdo serd como se tivesse vivido com elas e lhes
experimentado as experiéncias. Assim como ao grao enterrado na terra ndo
basta seu proprio alimento para brotar e vingar, necessitando da agua que o
cria e desenvolve, ou como a vista sadia que nao dispensa, a despeito de sua
sanidade, a luz que lhe da alcance, tampouco a sa inteligéncia se basta a si
mesma, necessitando que lhe advenham experiéncias que a completarao e
aperfeicoardao”. Perguntou o rei: “Agora ja entendi o beneficio que as
cronicas passadas trazem ao rei; mas qual é o beneficio trazido pelo
saber?”. Respondeu o Mergulhador: “O rei! Tudo quanto é valorizado se
deseja,[126] e sO se deseja por um dos seguintes motivos: ou por algum
motivo que remonte a propria coisa, tal como o homem notavel,[127] o qual
se deseja por si mesmo, por sua dignidade e importancia, e ndao por outra
coisa que nao ele mesmo; ou entdao se deseja em razao de algo que ndo ¢ ele
mesmo, tal como o dinheiro, o qual se deseja ndao em razdao de si mesmo,
mas sim para que se satisfacam necessidades por meio dele. E o saber —
que reune essas duas caracteristicas — deseja-se em razao de ambos, pois
com a dignidade que lhe é prépria acarreta beneficio para o que ndo é ele



mesmo. Todas as pessoas se beneficiam com o saber e a sabedoria, e sdo os
reis os que mais se beneficiam com o saber, pois, se acaso estiver em outro
que ndo o rei, o beneficio dele proveniente ndo o suplantara, e, se acaso
estiver no rei, beneficiar-se-do o proprio rei, toda a gente do reino e os
suditos. Os mais necessitados de saber sdao 0s mais necessitados de
administragdo e avaliacdao. Toda administragdo sem saber é fragil, e toda
avaliacdo sem palavra € corrupta. Por isso se disse: Quando Deus quer o
bem de algum povo, deposita o saber em seus reis ou o reino em seus
sabios. As pessoas mais capazes de deter o saber sao aquelas para quem o
conhecimento é mais facil,[128] e as mais conhecedoras das administracoes
sdo as de mais amplas artimanhas, e as de mais amplas artimanhas sao as
que mais tém direito ao triunfo. Toda acdo ou obra ou profissao adestra
especificamente uma das partes da pessoa, corrigindo-a e polindo-a, tal
como o andar, que fortalece as pernas para o movimento, e a palavra, que
solta a lingua e auxilia na eloquéncia. Cada membro utilizado se solta, mas,
se 0 desprezam, é atingido pela atrofia em decorréncia disso. O saber
fortalece a parte anal6gica que distingue as coisas, treinando-a, adestrando-
a e polindo-a, efetuando-se com essa parte a opinido, a administragdo, o
discernimento e a avaliacio”. Perguntou o ledo: “E isso o que desejam os
sabios com seus saberes?”. Respondeu [0 Mergulhador]: “Nao, 6 rei! O
dotado de saber ndo objetiva, com o saber, nenhuma espécie de beneficio,
mas sim o saber em si mesmo, e somente depois vém os beneficios, tal
como o manipulador de esséncias aromaticas, que ndao busca aspirar-lhes o
aroma nem se perfumar com elas, mas sim ganho e salario; depois, contudo,
ele ndo estara errado em impregnar-se e deleitar-se com tal aroma”.

O rei aceitou suas palavras e compreendeu-lhe o discurso, e o
Mergulhador poOs-se a frequenta-lo nos momentos de desocupacdo e
entretenimento, e nas horas de suas atividades, dando-lhe do saber as
novidades peregrinas, e das cronicas as joias, e dos antigos relatos os
melhores, bem como os estratagemas dos reis e suas politicas, a agudez de
suas opinioes e a sutileza de seus objetivos, até que o deleite do ledo com
ele aumentou, levando-o a negligenciar muitos de seus colaboradores.
Alguns intimos do rei passaram a invejar o Mergulhador, e combinaram
urdir-lhe uma armadilha.



(15) capitulo sobre as
artimanhas dos colaboradores

dos reis uns contra os outros,

e do qual consta uma conclamacao

aos reis para que se assegurem do que
lhes é transmitido a respeito dos

seus colaboradores e o constante

exame deles, e os prejuizos decorrentes
das coisas que se maquinam contra eles;
este capitulo contém as coisas mais
drasticas utilizadas pelos inimigos

no ataque aos reis



Os sapientes ja disseram: Ninguém corrompe mais 0s governos[129] que os
caluniadores, pois, quando eles caluniam os colaboradores do rei diante
dele, corrompem-no contra eles, e, quando o corrompem contra seus
colaboradores, estes se corrompem, e com a corrupcao deles se da a
corrupcao do reino. Disse outro: Se acaso teu inimigo te fatiga e ndo podes
com ele, frauda-o em seu circulo intimo, pois aniquilacdo sem igual é a que
provém desse circulo.

Disse [0 narrador]:[130] Certo dia, os inimigos do Mergulhador
reuniram-se para discutir sobre as armadilhas contra ele. Disse um deles:
“Como atingi-lo, se ele nao é daqueles que possuem encargos em razao dos
quais possa ser acusado?”. Disse outro: “Os reis punem e se encolerizam
por quatro coisas: divulgacdo de segredos, difamacdao do governo,
corrup¢ao das mulheres e desvio de dinheiro. Vede em qual destas situacoes
€ mais possivel torna-lo suspeito e elaborai uma artimanha que faca o rei
suspeitar dele”. Disse outro: “E possivel que o rei suspeite dele em qualquer
coisa. Nao vos iludais com o que vedes de boa posicdao por ele desfrutada
ante o rei, pois a suspeita de um poderoso € para ele certeza, e o
colaborador do rei é como a flecha enfeitada no centro do arco: tanto mais
esteja inclinado por ela e proximo dela, quanto mais forte a dispara e afasta.
A despeito da constante presenca do Mergulhador junto ao rei,[131] faz
parte da natureza das pessoas 0 acambarcar aquilo que conquistaram
mediante esfor¢o,[132] e o desprezar o que é facil de conseguir, que nao da
trabalho e que lhes mantém seguras as portas de casa. Acaso 0 cao — que
lhes é o mais util animal por sua vigilancia, e o mais fiel e o mais cuidadoso
com as coisas — ndo os assusta,[133] apesar do pouco trabalho que da?
Acaso nao lhes apetece adquirir feras e animais selvagens, ainda que eles
contenham o que lhes é hostil? Sede habilidosos com isso, portanto, pois o
fraco pode atingir com o emprego da artimanha o que o forte ndo atinge
com o emprego da forca; um garoto pode escavar uma cova[134] para o
ledo e nela derruba-lo, e montar-lhe arapuca e lagco com os quais o captura.
A superioridade da inteligéncia esta na precisao da artimanha, e sabei que,
caso se leve ao rei algo [contra o Mergulhador] que ele ndao possa
confirmar, mesmo que nao o aceite afetar-lhe-a o animo e, caso se leve
segunda vez algo analogo ou semelhante, igual sera seu efeito; assim, caso
se persevere em tal proceder, atingir-se-a a meta ou até mesmo mais, pois 0s
sapientes ja disseram: A agua afeta a rocha dura caso pingue continuamente



sobre ela, assim como o discurso afeta os coragOes caso 0 oucam
continuamente. A questdo ndo € mais nem menos que bimbalhar nos
ouvidos do rei algo que o deixe desconfiado, repetindo-o depois varias
vezes, e entao ele se habituara, considerara possivel e se familiarizara com
0 que antes o irritava. Porventura nao vedes que o rapaz admirado por sua
beleza, prudente e inteligente, quando se lhe repetem os pedidos que
geralmente se fazem a garotos assim,[135] seus ouvidos acabam se
acostumando e sua alma acaba se acomodando a tal, e entdo ele acede ao
que se deseja dele sem outra explicacdo que ndao o excessivo repicar do
pedido em seus ouvidos e o fato de sua alma se familiarizar com ele? E o
velho que esta longe do tempo em que se ouvem essas coisas ou se pensa
nelas, ainda que ja as tenha praticado na juventude, irritar-se-a com
semelhante pedido caso lhe seja feito, ndo havendo outra explicacdo para
sua recusa que ndo o fato de estar longe do tempo em que isso se menciona
e de seu desabito de ouvir coisas iguais. Mas, se acaso lhe fosse repetido até
que se habituasse, ele acederia tal como acede o garoto. Vedes, nos paises
onde se pede aos homens o mesmo que se pede aos rapazes, como aqueles
acedem ao que se lhes pede. Vereis ainda que a recusa dos rapazes nos
paises onde nao se lhes pedem tais coisas é como a recusa dos homens. E a
anuéencia dos homens nos paises onde isso se lhes pede é como a anuéncia
dos rapazes. Vés vedes como as almas desconfiam daquilo a que ndo estdao
habituadas, ainda que seja admiravel, e nao suspeitam daquilo a que estao
habituadas, ainda que seja insolito.[136] Basta que se repique nos ouvidos
do rei algo que, em suas conjecturas, provoque preocupagao COm O
Mergulhador e gire por seus pensamentos, mesmo que ele ndo acredite, e se
facilitara o que era dificultoso. A artimanha deve provocar as suspeitas do
rei nas quatro supracitadas coisas em relacdao as quais 0s reis punem; se
acaso o rei refutar a primeira, levado pelo prestigio e pela credibilidade que
o Mergulhador desfruta diante de si, ainda assim algum efeito a segunda
tera sobre ele, e entdo a terceira, e logo depois a quarta”. Perguntaram: “E
como poderemos conseguir isso?”. Respondeu: “Quanto a divulgacdo de
segredos, como nos constituimos um grupo, avante! Pesquisemos algum
segredo do rei que todos desconhecam, com excecdao do Mergulhador, e que
cada um de no6s lhe cogite uma versao — pois, inevitavelmente, pelo menos
uma dessas versoes sera verdadeira — e a divulgue.[137] Ja se disse: O
acumulo de conjecturas acerca de algo acaba revelando-o.[138] Quando o



rei vir a dentincia de seu segredo, segredo esse que ele nao dera a conhecer
sendo ao Mergulhador, acusa-lo-a. Quanto a corrupcao das mulheres,
devemos elaborar para tanto uma artimanha tal como a elaborada pela
esposa do medinense[139] contra o iraquiano”. Perguntaram-lhe: “E como
foi isso?”. Ele respondeu:



0s sinceros amigos e a mulher ciumenta
Havia dois homens que nutriam mutuamente sincero amor e pura amizade,
ambos letrados e poetas; um deles era de Medina, e o outro, do Iraque. O
medinense viajava com o iraquiano e se hospedava no Iraque com o amigo
por um ano, e o iraquiano viajava com o medinense e se hospedava em
Medina com o amigo por um ano. A amizade com o iraquiano se tornou
dificil de suportar para a esposa do medinense devido as longas viagens que
o marido fazia com ele, e por isso ela adotou o seguinte alvitre: fez o irmao
tratar com generosidade o iraquiano, mostrar-se afavel com ele e dar-lhe,
continuamente, presentes e dadivas para conquistar-lhe o afeto, até que o
iraquiano ficou encabulado com tanto agrado. Quando ja se familiarizara
com o irmdo da mulher, e passara a confiar nele, supondo que lhe tinha
afeto puro e sincero, o iraquiano comecou a ouvir queixas do rapaz, que lhe
dizia estar apaixonado por uma mulher, encontrando-se consumido por tal
amor e debilitado por tal sentimento; pediu-lhe entdo que lhe escrevesse
uma carta para ela falando-lhe de seu amor e descrevendo-lhe a intensidade
de seu desejo e a enormidade de seu sentimento. O iraquiano atendeu-o:
escreveu alguns versos, acrescentou um discurso de sua propria lavra,
colocou tudo na carta e entregou-a ao irmdo da esposa do medinense, que
por sua vez a entregou a irmd, a qual, vendo-se de posse da carta, esperou
que o marido fosse ter com ela e colou o rosto ao dele, afetando estar
preocupada; o homem lhe perguntou o que tinha, mas, como ela ndo o
informasse, ele se pos a pedir-lhe juras, insistindo para que o informasse, e
so entdo a mulher disse: “Chegou-me esta carta de teu amigo, mas
desgostou-me afligir-te levando-te a pensar mal dele. Percebi entao que, se
acaso eu te tornasse ciente a respeito desta carta, deixar-te-ia preocupado
contigo mesmo e com teu amigo, e que, se acaso eu a escondesse ti, ter-te-ia
traido. Meu mal-estar deve-se a essas duas coisas no meio das quais cai”.
Ao ser informado sobre a carta, e nela ver a letra, a poesia e o discurso do
amigo, o medinense nao duvidou da veracidade da mulher, e foi esse o
motivo do rompimento entre ambos e a partida do iraquiano para sua terra.
[Prosseguiu:] “Fulana é a favorita do rei e a pessoa de seu maior amor,
mas ele se acha tdo ocupado com o Mergulhador que ela anda irritada.
Escrevamos uma carta com denudncias contra o Mergulhador e encontremos
um jeito de deixa-la na frente dela; quando vir essa carta, a mulher, desejosa



que esta de descobrir alguma acusacdo contra ele, entrega-la-a ao rei, e por
meio dela se corrompera a situacao do Mergulhador. Quanto a difamacao do
governo, escrevamos uma carta como se fosse de fulano, o inimigo do rei, e
coloquemo-la no meio das mercadorias de algum dos mercadores; enviemos
alguém que o denuncie ao rei, o qual mandara prender tal mercador e
encontrara a carta no meio de suas mercadorias. Entdo vereis o que o rei
fara com ele”. Disse um deles: “Se estiverdes mesmo determinados, obrai
bem refletidamente quanto a artimanha, pois as vezes ela pode ser o motivo
da morte de quem a elabora, tal como sucedeu a ¢Abdulldh Bin Ab}
Burda”.[140] Perguntaram-lhe: “E o que aconteceu a ele?”. Respondeu:



0 carcereiro corrupto

Conta-se que o carcereiro de Ycesuf Bin ¢Umar,[141] governador do
Iraque, ia levar-lhe o nome dos prisioneiros mortos, e entdo ¢Abdullah, que
estava preso, disse-lhe: “Toma 1a esses dez mil dirhams e inclui meu nome
no meio dos mortos, pois assim quica eu saia junto”, e entdo o carcereiro
incluiu o seu nome entre os outros e o levou ao governador Ycesuf Bin
¢Umar, que lhe disse: “Traze-o para mim!”. Temeroso de levar-lhe o
homem vivo, o carcereiro voltou, colocou uma almofada no rosto de
¢ Abdullah até sufoca-lo e o levou ao governador.

[Prosseguiu:] “S6 vos contei este paradigma para que saibais que as
vezes 0 homem €é morto por sua prépria artimanha. Obrai, pois, com
reflexdo naquilo que estais determinados a fazer”.

A primeira coisa que fizeram foi escrever uma carta, enfiando-a num
canudo,[142] em nome do Mergulhador para a favorita do rei, na qual lhe
dizia que o amor por ela o estava consumindo e matando, e que as caréncias
em que vivia, comendo pouco, vestindo-se mal e evitando as pessoas nao se
deviam ao ascetismo, mas sim ao amor por ela, e que se tal amor
aumentasse ele sairia vagando ao léu por desertos e regioes inospitas.
Atiraram a carta no lugar onde vivia e dormia a favorita, que a encontrou e
levou ao rei, o qual considerou aquilo uma enormidade e, incrédulo, disse:
“Conheco o Mergulhador, cujos modos néo sdo estes. E possivel que algum
inimigo lhe tenha inveja. £ também possivel que a esta mulher seja dificil
suportar o prestigio dele, pois as mulheres sdo a origem de toda desgraca”.
Embora mantido em sigilo pelo rei, aquilo comecou a agitar-lhe a mente.

Havia entre os colaboradores do rei um tigre a quem ele nomeara
governador de certa cidade, e o qual, apés uma demonstracio de
desobediéncia, o rei pretendia destituir, mas, temeroso de que ele
manifestasse abertamente sua insubordinacdo e lhe opusesse resisténcia,
consultou a respeito o Mergulhador, sem mais ninguém entre ambos.[143]
O rei perguntou: “Qual teu parecer sobre o tigre? Eu gostaria de demiti-lo
do trabalho devido aos temores que nutro a seu respeito”. Respondeu o
Mergulhador: “Ele ja esta acuado, e, se acaso o destituires, iras leva-lo a
rebeldia declarada e ao total abandono da obediéncia. Os reis, quando
pretendiam surpreender alguém numa armadilha, forcejavam por apagar
nele qualquer forma de prevencdao, cumulando-o de bons tratamentos e



honrarias a fim de que se sentisse a vontade. Os primevos ja diziam: A
derrubada do descuidado ndo se remedeia.[144] E tu és mais capaz de
derrotar um inimigo poderoso que esteja descuidado que um inimigo fraco
que esteja vigilante. Mas eu elaborarei para ti uma artimanha com essa
finalidade”. E o Mergulhador enviou a seguinte mensagem a um lobo que
era colaborador do rei: “Se acaso eu te indicar um modo de ganhar
muitissimo dinheiro e um cargo de governanca[145] que nunca te passou
pela cabeca, tu me darias uma parte do que receberes?”. Como o lobo
respondesse positivamente, o Mergulhador disse a ele: “Examinei a opinido
do rei e vi que ninguém lhe é mais caro que fulano, o tigre, o qual, mesmo
que peca ao rei as coisas que lhe sao mais valiosas, e as coisas das quais 0s
reis considerariam penoso abrir mao, ele consideraria facil atendé-lo,
deliciando-se e ndo hesitando em satisfazé-lo. Vai, portanto, até o tigre e
pede-lhe que escreva ao rei uma carta a teu respeito solicitando-lhe que te
encarregue da regido tal, e eu garantirei a anuéncia dele. Porém, promete-
me que terei metade do que ganhares”. Com essa ultima frase, ele pretendeu
que o lobo nao lhe percebesse o objetivo, e avaliasse que sua pretensao era
beneficiar-se do que ele recebesse. O lobo prometeu que faria aquilo e se
encaminhou até o tigre a fim de pedir-lhe o que sugerira o Mergulhador,
enquanto este dava a conhecer ao ledo como fora sua administragdo
dizendo: “Fiz isso e aquilo a fim de que o tigre se sinta a vontade e avalie
que o lobo ndo foi ter consigo sendo por estar certo de tua boa opinido sobre
ele. Fiz o lobo imaginar que s6 pretendi isso para repartir o que ele ganhar a
fim de manter oculto meu objetivo. Comeca tu agora, 0 rei, a enaltecer e
decantar o tigre, apregoando entre os suditos do reino tua boa opinido sobre
ele a fim de que a noticia lhe chegue. Escreve-lhe uma carta aumentando-
lhe as honrarias e reveréncias, e descrevendo-lhe tua confianca nele.
Quando te chegar a carta dele, envia vestes honorificas para o tigre e outras
para o lobo, e envia a nomeacdao do lobo para essa regido, junto com as
vestes honorificas. Quando o lobo se tiver estabelecido em sua atividade —
e sendo aquele local uma regido limitrofe na qual imperiosamente se travam
batalhas —, envia ao tigre uma ordem para que fortifique as posicdes do
lobo com os membros mais fortes de seu exército, encaminhando soldados
e mais soldados e ordenando que exércitos sejam equipados e enviados para
as fronteiras, e tu lhe prometeras que tudo quanto conquistar sera dele.
Quando o tigre se vir sem soldados, estara a tua mercée”.



Nesse interim, o lobo se dirigiu para onde estava o tigre, e quando
chegou atirou-se diante dele e lhe pediu aquilo em virtude de que viera,
dando-lhe a conhecer o que se lhe afigurara das noticias acerca das boas
opiniOes que o ledo nutria a seu respeito. Em seguida, comecaram a correr
mais noticias divulgadas pelo ledao, em que enaltecia e decantava o tigre. A
isso se sucedeu a carta do rei reverenciando-o e dignificando-o, e entdo sua
alma se tranquilizou e ele disse: “Emendarei isso com uma carta ao rei a
respeito desse lobo que me procurou e lhe pedirei o que ele me pediu”.
Assim, o tigre escreveu ao ledo fazendo-lhe o pedido do lobo, e o ledo
enviou-lhe vestes honorificas para o lobo e sua nomeacdo para a regiao.
[146]

Entdo, os inimigos do Mergulhador reuniram-se certa noite e um deles
disse a outro: “Que pensais sobre a anuéncia do ledo ao pedido do tigre,
nomeando o lobo para uma importante regido, e o bom tratamento
dispensado ao inimigo, ndo obstante o que este demonstrou? Nos sabemos
que o ledo nao fez o que fez sendo apos consultar o Mergulhador e confiar-
lhe seu segredo. Nao imagino sendo ser alguma coisa ruim que ele pretende
com isso”. Respondeu-lhe o companheiro: “Os reis talvez perdoem um
grande delito a fim de que, por meio desse perddo, aquele que o cometeu
considere isso uma graca enorme e tema repeti-lo; eles procuram também
extrair a mais estrita fidelidade do perdoado, que envidara todos os esforcos
para obedecer-lhes ao ver que a seu delito se sucede tao enorme graca.[147]
A generosidade é as vezes mais mortal que a espada. E os reis as vezes
matam como punicdo por um pequeno delito a fim de que ninguém mais se
atreva a cometé-lo”. Disse outro: “Em suma, o rei ndo teria oferecido
benesses ao tigre, sendo ele seu inimigo, sendo em duas situagOes: ou para
extrair suavemente o que lhe vai pelo coracao e obter a sua fidelidade, ou
por se tratar de armadilha para que ele deixe de lado a cautela, quando entdo
aparecerao seus pontos fracos. De qualquer modo, sai tu dizendo que um
informante veraz te informou que o rei, com o que fez, somente pretendeu
fazer o bem ao tigre e apazigua-lo, enquanto eu sairei dizendo que o rei nao
pretendeu com o que fez sendo uma armadilha contra o tigre.
Imperiosamente, um desses dois sentidos estara correto”.

E foi o que ambos fizeram. A noticia chegou ao ledo, recrudescendo-lhe
as suspeitas em relacdo ao Mergulhador; disse: “Ndo conhecemos meu
segredo sendo eu e ele. Quanto a mim, estou certo de que nada revelei a



ninguém. Nao considero sendo que isso tenha ocorrido da parte dele”. Essa
suspeita se somou ao que ja havia sucedido, e, embora ele ndo pretendesse
apressar-se em nada sem antes investigar, passou a ser mais cauteloso com
o Mergulhador, menos expansivo e mais cioso de seus segredos para com
ele. Tal mudanca transpareceu nos olhares e feicdes do rei, e em seu dirigir
0 rosto para outros. Ao notar aquilo e observar a mudanga em suas feicGes e
no movimento de seu olhar, o0 Mergulhador pensou a respeito e disse:
“Talvez isso se deva a sua intensa confianca em mim, pois os sapientes ja
disseram: Se porventura servires a um lider, ndo te entregues de modo
algum a confianca dele em ti e as honrarias que te presta, pois talvez ele se
abstenha delas em virtude da propria confianca que adquiriste em sua
opinido.[148] Nao te incomodes absolutamente com o fato de o rei
aproximar quem estad abaixo de ti e dar-lhe ainda mais; mantém-te
cumprindo as condi¢oes do bem servir e da aplicacdo de esforcos em bem
aconselhar, pois as almas débeis as vezes migram da retracao no bem servir
para a procura de falhas e a comparacao entre seus proprios esforcos e os
esforcos de quem estd aquém delas, e isso se deve somente a sua pouca
paciéncia e parca coragem. Disse outro: Se acaso confiares nas intencoes do
soberano no que se refere as tuas relacoes com ele, ndao desconfies, quando
com ele te entrevistares, de um eventual desdém cujo motivo desconheces,
pois, em seus encargos, 0 soberano vivencia situacoes cujas fadigas enfrenta
sozinho, e que se impOem a seu coragao, entregando-se assim a suspeita,
que incomoda o acompanhado e é funesta para o acompanhante. Fica
sabendo que tuas suspeitas corrompem-te 0 coragao contra ele, o que se lhe
patenteara por teus olhares, visadas, feicdes e movimentos. Quando isso
transparecer em ti, ndao lhe passara despercebido, e, em nao lhe passando
despercebido, as suspeitas quanto a tua situacdo te denunciardo; nao ha
como conviver com o soberano e desconfiar dele,[149] pois, se isso
corrompe até a convivéncia dos amigos cuja amizade mutua é a mais pura,
que dizer entdao da relacao com os reis onipotentes? Portanto, pensa dele o
melhor que puderes”. O Mergulhador disse também: “Se fores melhor
conselheiro para o rei do que um grupo cuja remuneracao equivale a tua, de
modo algum consideres isso excessivo, pois recebes o que te foi permitido
por tua opinido, ao passo que eles recebem o que lhes é prodigalizado pela
paixdo, que nao perdura, pois logo se evidencia como tal”. E disse ainda:
“Aquele que tem a virtude na propria natureza considerara sua faina a



servico dos reis mais importante que o prestigio diante deles e o aumento da
remuneracao por parte deles; aquele que ndo tem a virtude na propria
natureza maldiz sua condicdo considerando-a insuficiente se comparada a
do alheio e, exagerando a importancia dos préprios esforcos, vai
gradualmente atribuindo ignorancia ao rei até calunia-lo num nivel que
supera o que fez por ele. Alguém disse: Nao obrigues tua alma a saber
aquilo que nao é util saber nem nocivo ignorar a respeito das noticias do
soberano, pois, se ele souber que lhe perquires os segredos, trancara as
portas para quem lhe da conselhos a teu favor, e em seguida recusara
esclarecimentos e revisoes, e aceitara as suspeitas e acusacoes feitas por teu
inimigo. Outro disse: Acautela-te para que 0s soberanos nao saibam que os
caluniaste devido a escolha de auxiliares, malgrado eles tenham errado em
tal escolha, ou que devotas lealdade a quem eles demitiram, malgrado
existam relacOes entre ti e tais demitidos; como a primeira situacdao o0s
impele contra ti, e a segunda os faz repelir-te, permanece a meio-termo em
ambas, limitando-te, quanto aos defeitos dos escolhidos, a evitar elogia-los
diante dos soberanos, e, quanto a teu envolvimento com os demitidos, a ser
sutil para tentares reaproxima-los dos soberanos. Disse outro: Nao fiques de
modo algum perplexo com o fato de o rei aproximar os perversos, pois isso
somente se da devido a necessidade que tem deles, tal como € obrigado a
usar os servicos do alfageme e do faxineiro quando o sangue se engrossa e a
latrina se enche, mas, mal o problema se resolve, despreza quem os
aproximou dele, recolocando-o no lugar devido. O dotado de virtude esta
proximo do coracdo do soberano tanto na hora em €é que desnecessario
como na hora em que € necessario. A subida de posicOes diante dos reis nao
se obtém com pedidos, mas sim com competéncia. O resoluto deve cuidar
de sua posicao para que perdure tal como a conquistou em seu inicio, assim
como a videira, que precisa de cuidados em sua madureza na mesma
medida em que precisou de cuidados quando foi plantada, e quem a plantou
ndo deve fiar-se no que fez antes por ela, pois o abandonar os cuidados
[com aquilo de que se cuidou] é a maior causa [de seu fenecimento].[150]
Disse certo sabio sapiente: Culpa-se o colaborador do soberano que nao
procura renovar 0S proprios prestigio e posicao sendo carreando para si
mesmo medo e prisao; saiba-se que a queda é na proporcao da subida, e
que, na mesma proporcao em que a benesse vem, ela se esvai,[151] e que as
diferencas entre os colaboradores do rei estio na mesma posicao de gentes



que subiam a um local dificil: quando chegaram ao topo, seus pés
escorregaram para o fundo, e entdo quem mais havia subido estava mais
proximo de morrer, e quem menos subiu, mais proximo de escapar.”[152]
Os inimigos do Mergulhador, vendo a retracao do rei para com ele,
cobicaram sua destruicdo, e suas almas se fortaleceram para embosca-lo.
Acharam entdao um mercador a cujo criado subornaram para que lhes
revelasse tudo quanto esse mercador trouxera de dinheiro e mercadorias, e
em seguida escreveram uma carta — atribuida ao tigre e enderecada ao
Mergulhador — na qual diziam o seguinte: “O lobo ja me trouxe o que me
mandaste e me contou as coisas de que o encarregaste, as quais nao confio
colocar por escrito; compreendi e fixei tudo, e gostaria de terminar logo,
pois o0 homem tem escolha nas questdes até antes de inicia-las, mas quando
as inicia é-lhe necessario conclui-las. E, como por ti farei mais do que
contigo eu acertara, cumpre logo o que comigo tu acertaras. Envio-te tanto
de dinheiro e tanto de roupas”. ApoOs listarem tudo quanto havia de
mercadorias e dinheiro com o mercador, deram a carta ao criado e lhe
pediram que a pusesse numa das montarias de seu patrdo, e ele assim
procedeu. Entdo enviaram ao rei alguém que fez dentncias contra o
mercador dizendo: “Ele esta transportando dinheiro e carta para teus
colaboradores a fim de instiga-los contra ti”, sem mencionar o
Mergulhador, para que ficassem mais resguardados seus propésitos e menos
discerniveis suas maquinacoes. O ledo ordenou a prisao do mercador e lhe
pediu que confessasse, mas ele ndo confessou por nada saber da artimanha
feita contra si; suas mercadorias foram entdo apreendidas e se encontrou a
carta na qual se listava tudo quanto o mercador trazia consigo. Ao tomar
conhecimento da carta, o ledo ficou espantado e perplexo, e resolveu matar
o Mergulhador, pondo-se a pensar o seguinte: “De sua vastiddo de
conhecimentos e longo alcance de consideracdes eu conheco o que faz isso
parecer acao dele, e de sua lealdade, pureza de carater e fé eu sei o que faz
minha alma afastar isso dele. Porém, esta é uma [dendncia] que foi
precedida por irmds que a confirmam e paradigmas que testemunham a seu
favor. Estou sendo empurrado a duas situacOes, das quais nenhuma trara
sorte ou fard alcancar algo: ou o mato, e terei entdo pago com o mal as
muitas boas acoes que fez por mim, ou o perdoo e entdo ndo demora e
algum outro comete uma enormidade, pois al ninguém temera punicao por
ma acdo. Do Mergulhador, transpareceram para mim trés coisas que fazem



os reis matarem pela simples suspeita em uma delas. E se o dano que se
teme que ele vai cometer fosse o que ele ja deixou transparecer de si, meu
saber ja teria afastado de mim seus ardis prevenindo-me contra ele; seja
como for, isso pode corromper todos os moradores do reino e os estimular a
pratica de mas acoes”. [153]

E sua alma comecou a considerar seriamente o mata-lo. Entre os
colaboradores do leao havia um homem[154] que era amigo da verdade,
nao se intrometia no que nao lhe dizia respeito, nao era macante a despeito
de seu amor pelo prosear nem fora levado a alienacao[155] pelo excessivo
isolamento, e junto do qual o ledo se sentia tranquilo para relatar seus
misteres, com ele desabafando alguns segredos. Como houvesse
conhecimento entre esse homem e o Mergulhador, o ledo o convocou em
sigilo, comunicou-lhe o que trazia no peito e lhe confidenciou e segredou
até que ponto chegara, consultando-o a respeito; o homem disse: “O rei! O
primeiro a adotar a prisdo era sabio. O imprevisto causa tamanha
perplexidade que impede o bom julgamento. Os reis suspeitavam do
julgamento [ditado] pela célera e da opinido [ditada] pelo imprevisto,
apoiando-se contra ambas no uso da delonga, pois a [sucessao] da noite e
do dia desmascara os segredos. Certo sapiente disse: A cOlera semelha o
cavalo veloz[156] cuja velocidade se supOe ser devida ao cavalgador, que
no entanto estd em cima dele. Quem tem mais direito de exercer
constantemente a punicao € mais capaz de punir quando deseja.[157] Nao
existe mao que esteja sobre a tua e que te impeca de fazeres depois o que
ora pretendes. Estar corroborado pela clarividéncia ¢ melhor que proceder a
acao com duvida. Aquilo que queres hoje podes conseguir amanha, a salvo
das confusoes de opinido quando se julga sem reflexdo e se tomam decisoes
[ditadas] pela surpresa.[158] Os sapientes ja disseram: Tu és mais capaz de
ndo fazer o que iras fazer do que reverter o que ja fizeste”.[159] O rei
pensou de si para si e disse: “Por vida minha que o mais adequado é prendé-
lo e me safar dele, de tal modo que seu mal e suas temiveis maquinacoes se
afastem de mim, e depois determinarei investigacoes sobre o caso”. E
ordenou que o Mergulhador fosse preso. [...][160] Mas, como as
investigacoes nada revelassem sobre ele nem confirmassem o que motivara
as suspeitas e a colera do rei contra ele, seus inimigos se reuniram e um
deles disse aos outros: “Eia!, vamos afetar perante o rei que pretendemos
estabelecer a concordia entre ambos a fim de que isso esconda melhor as



nossas pretensoes a seu respeito, e faca parecerem mais justos o nosso
testemunho e a nossa fala sobre ele, afastando as suspeitas de n6s em seu
caso. O resoluto deve afetar, sobre si proprio, o oposto do que lhe vai pela
alma, a fim de melhor ocultar o seu objetivo, tal como fez uma pessoa sagaz
quando quis salvar um homem das maos de certo principe”. Perguntaram-
lhe: “E como foi isso?”. Respondeu:



o principe que odiava beduinos

Conta-se que certo principe odiava os beduinos e lhes tinha rancor,
deliciando-se em mata-los e tortura-los. Entdo, um homem foi preso por
causa de um delito e posto diante desse principe a fim de que se lhe
estabelecesse sancao. Um dos comensais desse principe, que tinha interesse
naquele homem, disse-lhe: “O principe! Esse homem deve ser morto e nio
espancado!”. O principe perguntou: “E por que isso?”. Respondeu o
comensal: “Ele matou muitos beduinos!”. O principe entdo se voltou para
seu chefe de policia e lhe disse: “Solta 0 homem!”.

[Prosseguiu o inimigo do Mergulhador:] “S6 vos contei esta histdria para
que afeteis o contrario do que vos vai pelo peito, a fim de melhor afastardes
as suspeitas”. Disse outro deles: “Eu conheco uma noticia que se assemelha
a essa no sentido”. Perguntaram-lhe: “Qual é ela?”. Respondeu:



o endividado e as testemunhas

Conta-se que um homem tinha dividas atestadas por testemunhas para as
quais seu credor pediu que fossem com ele no dia seguinte testemunhar
diante do juiz. O devedor foi a um seu amigo, comunicou-lhe sua situacdo e
se queixou da pobreza e da miséria. O amigo lhe disse: “Eu te livrarei dele”,
e na manha do dia seguinte, quando o devedor foi a casa do juiz, encontrou
aquele amigo no meio das testemunhas do credor, as quais testemunhariam
contra si; pensou: “A Deus pertencemos e a ele retornaremos! Confessei-lhe
0o que devia e revelei-lhe meu segredo, multiplicando meu proprio
prejuizo!”. Quando o juiz saiu e viu aquele grupo aglomerado, perguntou:
“Quem sao esses?”. Foi-lhe respondido: “Testemunhas que testemunhardo a
favor de fulano”. Ao ver o amigo do devedor entre eles, o juiz ordenou que
nao fossem levados em consideracdo e os expulsou, sem aceitar o
testemunho de nenhum deles. Entdao o devedor foi até o amigo e lhe
perguntou: “Fizeste a artimanha com qué?”. Ele respondeu: “Como o juiz
me conhece por falso testemunho, postei-me no meio das testemunhas do
teu adversario e ele suspeitou delas ao me ver no grupo”.

[Prosseguiu o segundo inimigo do Mergulhador:] “E ele, ao afetar algo
diverso do que lhe ia pela alma, afastou de si a suspeita em razao desse ato,
e 0 juiz supds que o cerne de uma questao € como sua aparéncia”.

Disse outro inimigo do Mergulhador: “¢ Amrce Ibn Al¢aR também fez a
mesma coisa”. Perguntaram: “E como foi isso?”. Respondeu:



o casamento da filha do persa

Conta-se que Salman, o persa, pediu em casamento, para um de seus filhos,
uma filha de ¢Umar Ibn AlAaTttab, que Deus esteja satisfeito com ambos,
[161] e ele acedeu. Isso incomodou muito o filho de ¢Umar, ¢Abdulldh Ibn
¢Umar, que se queixou a ¢ Amrce Ibn Al¢aRk, o qual lhe disse: “Eu te livrarei
dele”. Disse ¢Abdulldh: “Temo que isso provoque a colera do comandante
dos crentes”, isto €, de ¢Umar, que Deus esteja satisfeito com ele. ¢ Amrce
Ibn Alc¢aR disse: “O comandante dos crentes ndo se encolerizard”, e,
deixando-o, foi até Salman, encostou nele e disse: “Parabéns, 6 Aboce
Mu—-ammad! Eis o comandante dos crentes [praticando a humildade perante
Deus][162] ao casar a filha dele com teu filho”. Salman se encolerizou e
disse: “E porventura ¢ me usando que ele exercita a humildade? Por Deus
que ndo permitirei que meu filho se case com a filha dele!”.

[Prosseguiu o terceiro inimigo do Mergulhador:] “Aquele homem esta
entre 0s que demonstram algo diverso de seu objetivo, 0 que se tornou
motivo para o éxito de seu interesse”. Disse outro inimigo: “Isso se
assemelha ao que fez ;alid Ibn Yaz) d”. Perguntaram-lhe: “E como foi a
acao dele?”. Respondeu:



astlcia para evitar um casamento
Conta-se que Al-ajjaj pediu em casamento a filha de ¢Abdulladh Ibn Ja¢far,
e este, temeroso, aquiesceu, mas escreveu se queixando a ¢alid Ibn Yaz}'d,
o qual esperou até o anoitecer e foi até o califa ¢ Abdulmalik Ibn Marwan,
pediu para ser recebido e foi atendido. Quando entrou, ¢Abdulmalik
indagou-o: “O que te trouxe a esta hora?”. Ele respondeu: “Um assunto que
eu temo apresse minha morte para antes do amanhecer!”. Perguntou: “E
qual é esse assunto?”. Respondeu: “Tu ja sabes, comandante dos crentes, da
inimizade que existe entre o cla de &Aarb e o cla de Zubayr; casei-me com
uma mulher do cla deles e, por Deus!, hoje nao existem sobre a face da
Terra pessoas a quem eu ame mais, por meu amor a irma deles. Mas
Al-ajjaj, ndo obstante lhes faca escorrer o sangue, esta disposto a casar-se
com a filha de ¢Abdullah Ibn Jac¢far, e tu ja sabes da situacdo do cla de Abce
“alib, bem como o que se diz a respeito de seus membros neste final dos
tempos”.[163] Disse ¢Abdulmalik: “Foste generoso com teus parentes por
afinidade!”, e escreveu para Al—ajjaj exortando-o a ndo se casar com ela.
[164]

Disse outro inimigo do Mergulhador: “Semelhante a isso é o que sucedeu
a certo rei com seu professor”. Perguntaram-lhe: “E como foi isso?”.
Respondeu:



o rei cruel e seu mestre sagaz
Conta-se que certo rei ndao conquistava cidade que nao destruisse e cuja
populacdo ndo trucidasse. Entdo, ele conquistou a cidade onde vivia seu
educador, o qual lhe saiu ao encontro e, apos ser tratado com gentileza e
presenteado pelo rei, disse: “O rei! Quem mais justamente adornou as
coisas que almejas para ti e te conduziu ao que buscas fui eu, e os
moradores desta cidade te desejam devido ao prestigio que detenho diante
de ti. Eu quero que ndo acates minhas sugestdoes quanto a esses moradores e
que me desobedecas em tudo quanto eu te pedir relativamente a eles”, e o
rei lhe fez a concessao de modo tal que ndo poderia voltar atras. Quanto
teve certeza de que o trato seria cumprido, o professor disse: “O que eu
quero é que entres na cidade e a destruas e lhe mates os moradores”. Disse
o rei: “Nao ha como fazé-lo, pois é imperioso divergir de ti”.[ 165]

Disse outro inimigo: “Isso é semelhante ao que se cita em certo
paradigma”. Perguntaram-lhe: “E como foi isso?”. Respondeu:



a disputa pela ovelha
Dois homens entraram em disputa por causa de uma ovelha, e entdao Satanas
passou por eles na forma de um homem, a quem ambos foram pedir
julgamento; ele disse: “Cortai-a em duas metades para que cada um de voOs
leve uma metade”, mas, insatisfeitos com aquilo, os dois homens acabaram
concordando em pedir julgamento ao primeiro que passasse, e logo passou
um homem a quem relataram a situacao, ao que ele respondeu: “Como nada
vos satisfaz, ndao me fatigueis!”, mas ambos garantiram que se satisfariam;
ele disse: “Jurai!”, e ambos prestaram um juramento que ndo lhes permitia
voltar atras. O homem entdo disse: “Minha decisdo é que eu leve a ovelha
para evitar disputas”, e nenhum deles pode desobedecer-lhe.

Disse outro dos inimigos do Mergulhador: “Isso é semelhante ao que se
conta das noticias de Hurmuzan”.[166] [Perguntaram-lhe: “E como foi
isso?”. Respondeu:]



a salvaguarda e o copo d’agua
[Hurmuzan],[167] quando foi conduzido ao califa ¢Umar e por ele
condenado a morte, pediu-lhe agua para beber; ¢Umar ordenou que lha
trouxessem, e entdo lhe trouxeram uma taca com agua, mas, como ele
afetou medo e ndo bebeu, ¢Umar lhe perguntou: “Por que nao bebes?”.
Respondeu: “Temo ser morto antes de bebé-la! Da-me a salvaguarda[168]
de que ndo me mataras até que a beba!”. Quando o califa lhe concedeu
salvaguarda para que bebesse, Hurmuzan atirou a taca e a quebrou, e entdo
¢Umar, percebendo que ja ndo o poderia matar, parou de molesta-lo.

Disse outro dos inimigos: “Isso semelha o que se conta do sucedido entre
certo homem e ,ab)b AlAdrijy”.[169] Perguntaram-lhe: “E como foi o
caso dele?”. Respondeu:



o cavaleiro e a salvaguarda
Conta-se que ,ab)'b AlAarij} passou por um homem que se banhava tendo
o cavalo diante de si, e fez tencao de mata-lo. O homem lhe disse: “Isso nao
é justo! Tu estas a cavalo e eu, a pé; tu estas armado, e eu, desarmado. Da-
me a salvaguarda para que eu monte e me arme”. Quando ,ab)b lhe
concedeu a salvaguarda para que se armasse e montasse, 0 homem lhe
disse: “Nao tenho necessidade de montar apos ter recebido a salvaguarda!”,
e, dando-lhe as costas, retirou-se.

Disse outro dos inimigos do Mergulhador: “Isso é semelhante ao que se
conta das noticias de Al-ari¥ Ibn ¢Ubad”. Perguntaram-lhe: “E como foi o
caso dele?”. Respondeu:



o paradeiro do inimigo e a salvaguarda

Conta-se que, durante a guerra de Albasces, Al-ari¥ Ibn ¢Ubad[170]
avistou um cavaleiro investindo furiosamente contra as fileiras [de sua
tribo] durante [uma das batalhas da] guerra de Albasces, e entdo o atacou e
aprisionou. O homem, a quem ele nao conhecia, disse-lhe: “Sé generoso
comigo e eu te indicarei onde estd Muhalhil”.[171] Al-ari¥ respondeu: “Se
me indicares onde esta Muhalhil, teras a salvaguarda!”, e lhe deu a
salvaguarda para que se sentisse seguro. Quando teve certeza que a
salvaguarda estava de fato concedida, o homem disse: “Eu sou Muhalhil!”,
e entdo Al-ari¥ deixou-o e se retirou.

Disse outro dos inimigos do Mergulhador: “Nao vos fatigueis contando
mais as historias, pois todo aquele que deseja uma artimanha, se acaso nao
demonstrar algo diverso do que lhe vai pela alma, conhecer-se-a seu
objetivo e a artimanha ndo lograra exito”. Disse o primeiro dos inimigos:
“Eu ndo vos disse que ocultassem vossos objetivos e artimanhas, pois para
isso ndo precisais de recomendacdo. O que eu vos disse é: ndo demonstreis
que lhe desejais o mal para sempre; demonstrai, isto sim, que procurais
salva-lo — embora pretendais uma artimanha — a fim de que vosso
testemunho sobre ele pareca mais justo e as suspeitas sobre vés, nessa
questdo, sejam afastadas”.

Em seguida, reuniram-se com o rei, o qual ignorava o que tinham em
mente. Um deles disse: “O Mergulhador detém sobre ti os direitos devidos
por seus bons servicos e respeito. A teu lado, ele era de total confianca e
nunca te caluniou o reinado nem o vi divulgar nenhum de teus segredos.
Apos verem o que o rei fez com o Mergulhador, as disposicoes dos servos
do rei se corromperam. Ele pertence as gentes de fé e devocdo, e nao fez
companhia sendo a ti; portanto, ndo temas que ele tenha estado em algum
local que te desgoste;[172] ademais, o Mergulhador foi teu amigo quando o
obrigaste a sé-lo, caso contrario continuaria entregue a adoracdo. Se
tomasses dele o dinheiro abundante que ele ganhou durante o periodo em
que te serviu e o deixasses a vagar pelas montanhas adorando seu Deus,
isso ndo seria mais que o direito dele pelos servigos que te prestou!”. Ao
ouvir a referéncia ao “dinheiro abundante”, o rei ficou mais espantado e
resolveu investigar aquilo.



Disse um dos companheiros dos inimigos do Mergulhador, afetando
censura a quem falara antes: “Porventura o Mergulhador é desses que
ganham e acumulam dinheiro? Ele ndo passa de um individuo asceta,
eremita, buscador do saber e da fé. Tivesse ele dinheiro, ndo seria
proveniente sendo de acumpliciamento em algum crime ou corrup¢ao para
alguma emboscada; caso contrario, ele ndao é daqueles que praticam esse
genero de atividades com as quais se ganha dinheiro”. Antes, os inimigos
haviam passado a certo mercador, mediante garantia de pagamento,
dinheiro no qual escreveram o nome do Mergulhador, dizendo a tal
mercador: “Caso o rei te pergunte se tens dinheiro em nome do
Mergulhador, nega e ndao confesses sendo depois de seres espancado”.

Disse um dos inimigos: “Eu irei até o Mergulhador, 6 rei, e o
aconselharei, fazendo-o jurar por Deus, por sua fé e pela cabeca do rei que
abandonara tudo quanto possui e informando-o que com isso se dissiparao
os incomodos do coracao do rei, pois tanto seu apreco pela satisfacao do rei
como seu temor de cometer perjurio, devido a seu desejo de nao incidir em
pecado, leva-lo-ao a despojar-se de tudo quanto possui: trata-se de alguém
ardorosamente religioso e abstinente de pecados”. Ao ouvir a mengao ao
dinheiro e todos os introitos feitos por eles, investigar aquilo apeteceu ao
ledo, o qual se calou como que satisfeito com os discursos deles. O falso
conselheiro[173] continuou: “Que o rei envie comigo alguém de sua
confianca a fim de presenciar o que ocorrera entre mim e ele”. Pretendendo
ter uma testemunha que lhe jurasse a verdade,[174] o rei enviou com ele
alguém de sua confianca e ambos foram até onde estava o Mergulhador, e
ali o falso conselheiro[175] lhe disse: “Relatou-se ao rei que dispoes de
muito dinheiro, e foi isso que o irritou contra ti. Nao te salvaras de suas
garras sendao renunciando a esse dinheiro em favor dele, e somente
preservaras teu sangue abrindo mado de teu dinheiro: desprezando-o,
dignificaras a alma, porquanto o dinheiro s6 se deseja para a preservacao da
alma, e ndo a alma que se deseja para a preservacao do dinheiro: gasta-o,
que assim manterds a alma, e dignifica-a, pois é por meio dela que o
dinheiro adquire dignidade; fica sabendo que todas as coisas pelas quais o
homem se empenha neste mundo sao trés: a alma, o corpo e o dinheiro; o
dinheiro so se quer para o bem do corpo, e o corpo so se quer para o bem da
alma. Resoluto, exitoso e sabio é quem despende o inferior em prol do
superior, e utiliza a coisa naquilo que faz essa coisa desejada, tornando o



dinheiro servo de seu corpo, e seu corpo servo de sua alma. Incapaz e
privado de éxito é quem despende a alma em prol do corpo, e o corpo em
prol do proprio dinheiro. O corpo ndo passa de uma veste da qual te despes,
e os bens efémeros deste mundo[176] sdo algo que te deixa ou algo que tu
deixas”. O Mergulhador pensou: “Oh, que excelente conselho seria se
estivesse livre de impurezas! Oh, que excelente admoestacao seria se acaso
seu interior fosse como seu exterior! Trata-se, porém, de trapaca revestida
de conselho, tal como o veneno depositado dentro de algo doce, que a alma
aceita melhor, sendo justamente a sua aceitacdo pela indole e a sua pouca
fealdade para a alma que tornam mais dificil o salvar-se dele e mais intensa
a sua disseminacdo pelo corpo. Eu te vejo, em tua aparéncia, aconselhador,
e te suponho, em teu interior, assassino”.

Em seguida, o falso conselheiro fez o Mergulhador jurar se possuia algo
além de sua aparéncia miseravel dizendo-lhe: “Se fores assim, entdo jura
por Deus, por tua fé e pela cabeca do rei que nada possuis dele, e quica seu
conhecimento de que ndo incides em pecado seja tua desculpa diante dele”,
e entdo o fez jurar das maneiras mais constrangedoras quanto ao perjurio,
em todas as fés, tendo o secretario do rei como testemunha daquilo. Foram
em seguida até o rei, informando-o de tudo, e se retiraram, enviando-lhe,
ato continuo, alguém para insinuar que o Mergulhador tinha dinheiro junto
a fulano, o mercador, a quem logo o ledo mandou prender e tentou fazer
confessar, mas ele negou, foi surrado e entdo confessou; enviou junto com
ele alguém para trazer o dinheiro, que estava enterrado em sua loja com o
nome do Mergulhador escrito, e entdo chegou as maos do rei o que o deixou
estupefato e lhe derrotou a razdo. Um dos inimigos do Mergulhador lhe
disse: “O rei! S6 o que transparecia do Mergulhador era indiferenca pelo
dinheiro e temor religioso, mas ele cometeu perjurio e evidenciou sua
ambicdo por dinheiro, e é de desconfiar que aquilo que ele demonstrava era
uma cilada tao perniciosa que em comparacao a ela esconder dinheiro nao é
nada. E, apesar disso tudo, ele ainda se atreveu a jurar mentirosamente pela
cabeca do rei!”. Disse outro dos inimigos: “O rei! Ndo houvessem dito os
sapientes que a insubordinacdo, se ocultada, ndo prejudica sendao o
insubordinado, e, se declarada e ndo debelada,[177] prejudica todos, a
superioridade do rei imporia o perdao”. Disse outro: “O Mergulhador estava
com alguém que lhe era liberal, afavel e estava satisfeito consigo. E ja se
disse: O que de mais horrivel as almas aspiram € a trapacear com o afavel,



explorar o liberal e tomar o que ndo é necessario. O rei nao foi enganado
sendo devido a sua confianca nele, e certo sapiente ja disse: A coisa mais
grave no homem é enganar-se na confianca™.

Tao estupefato o rei ficou com este assunto que parou de comer e
dormir; tinha ele uma alma paciente que o impedia de agcodamentos, [nao
tomando decisOoes] sendo apés cercar o assunto por todos os lados e
aspectos. Deixou-se aquietar até que a veeméncia da cdlera e a perplexidade
ante o inesperado se dissipassem, conquanto se conservasse pensando
fixamente sobre a questdo, a tal ponto que diminuiu muito o seu comer,
beber e dormir. Certa noite, enquanto pensava, teve como alvitre, para
investigar o assunto, usar um de seus colaboradores[178] no qual confiava
em razao de sua veracidade no falar, da honestidade, sagacidade de alma e
religiosidade.[179] Ordenou que comparecesse em pessoa, e, quando ele
chegou, o ledao o destratou, dirigiu-lhe a palavra com grosseria e ordenou
que fosse preso sem informar a ele nem a ninguém de sua intimidade o que
0 motivara a agir assim. Tao-logo a prisao o reuniu ao Mergulhador, este
lhe perguntou sobre sua situacdo e caso, e o colaborador do rei respondeu
que nada sabia sobre sua prisao, nem sobre delito algum relacionado a si. O
Mergulhador comparou esse caso com 0 seu proprio, equiparou-os e
ocultou o espanto em seu coracdo. Tendo ja aquele seu colaborador na
prisao, o rei mandou chamar outro colaborador que era da mesma linha em
veracidade e honestidade e fez com ele o mesmo que fizera com o primeiro,
ordenando sua prisao; quando entrou, ambos lhe indagaram a situacao e ele
lhes respondeu nao ter conhecimento de nenhum delito ou crime que tivesse
cometido. Entdo, cada um dos trés comecou a desabafar para os outros o
que lhe ia pela alma e a queixar-se do que tinha no coracdo. Disseram:
“Talvez o rei tenha sido confundido em sua opinido e sua indole tenha se
alterado”. Eis as coisas que disse o Mergulhador: “Que asco deste mundo
ludibriante! Qudo espantosos sdao seus misteres! Nele, o0 medo provém de
onde ha confianca, e a morte procede dos caminhos da seguranga; o0 homem
come a comida e bebe a agua, e é por meio de ambas que seu corpo se
nutre, seu sangue se fortalece,[180] sua vida se sustenta e suas
caracteristicas[181] se desenvolvem; quando algum desses elementos, que
lhe preservam a alma por meio da comida e da bebida, entra em ebulicao, a
morte advém ao homem, dando cabo dele mais rapidamente que espada
afiada e veneno mortal. Se o alimento é o motivo de sua vida e também de



sua morte, como pode o homem esperar seguranga numa casa em que a
morte o come e 0 bebe, sendo que as vezes ele pode engasgar-se com a agua
que lhe da a vida e morrer, e viver por causa do veneno que contém sua
morte?”.

Em seguida, pos-se a refletir sobre seu caso e disse: “Talvez o rei tenha
pretendido que eu desse mais de minha alma para ele. Certo sapiente ja
disse: As pessoas que mais rapidamente dispoem de suas almas para os reis,
e as mais pacientes com suas arbitrariedades, sao as que mais rapidamente
os censuram quando seu poder se enfraquece. Talvez ele tenha pretendido
que eu continuasse a louva-lo e me excedesse. Certo sapiente disse: A
pessoa mais nociva com quem podes conviver € teu encomiasta quando se
torna superior a ti. E disseram: Nao elogies um inteligente pelo que ele nao
tem, pois 0 que acrescentares além do que ele ja sabe de si mesmo tornar-
se-a defeito teu perante ele. E quem te elogia pelo que ndo tens quando esta
satisfeito contigo ira te censurar pelo que ndo tens quando estiver
encolerizado contigo.[182] Disseram: Virtuoso € aquele para quem a
virtude consiste num pretexto, e vicioso € aquele para quem a adulacao
constitui a mais sélida razao. Talvez o rei tenha pretendido de mim que
concordasse com tudo quanto ele diz e o0 acompanhasse em suas paixoes.
Os sapientes ja disseram: Serve ao lider ignorante procurando-lhe a
satisfacdo, e ao lider inteligente oferecendo-lhe argumentos. Disseram
igualmente: Se acaso servires a um lider, ndo demonstres ser-lhe igual ou
superior, a ndo ser em fé, paciéncia e opinido, e deixa para ele as outras
coisas, tais como roupa, aparéencia e boa vida, prevenindo-te para nao seres
visto como seu equivalente nelas. E eu ndao sou daqueles que entram em
disputas por roupa, nem se celebrizam por comida e bebida, nem dao
preferéncia ao bem-estar. Eu me esforcava por ele com meu parecer
conforme podia, e ofertava meus conselhos na medida das minhas
possibilidades™.

Estava ele assim dialogando consigo mesmo quando chegou para visita-
lo o amigo a quem ele consultava; chegou dizendo-lhe: “Vim ver-te
impelido pelo bom conceito que faco de ti. Seja como for, Deus poderoso e
excelso as vezes envia coisas detestaveis, tornando-as um motivo para ir na
direcdo de quem se ama. Quanta provacao a cujo lado esta o perdao!
Quanta catastrofe em cujo bojo ha benesse! As vezes, o doar pode ser
problema; o bem fazer, desgraca; a benesse, teste; e a provacao, instrucao e



recordacao; portanto, agradece a Deus pela desgraca que te enviou tal como
lhe agradeces pelas benesses, pois as vezes alguém inveja algo que
consistira em sua doenca, e se considera morto por algo que contém sua
cura. Os sapientes ja disseram: As provacoes retificam a alma na mesma
medida em que degradam a existéncia, e as benesses retificam a existéncia
na mesma medida em que degradam a alma; portanto, atribui a teu Senhor o
que te sobra de forca, e fica sabendo que Deus protege quem a ele se
entrega por vias que a mente do protegido ndao concebe nem seu
pensamento espera”. Em seguida, manteve-se algum tempo cabisbaixo, o
pensamento distante, e o Mergulhador lhe perguntou: “Que tens, que nao
perguntas de mim, de minha angustia e paciéncia?”. O amigo respondeu:
“De tanto conviveres comigo, és como minha alma, e, quando pergunta de
ti, meu coracdo dispensa que se pergunte a outro que nao eu. Seja como for,
descreve para mim as coisas que te aconteceram, as quais talvez me
transmitam esclarecimentos sobre teu caso”.



(16) capitulo sobre

a necessidade que

os colaboradores do rei tém
de alguma aproximacao

e sutileza na emissao de conselhos



Disse o Mergulhador: “Nao considero ter perpetrado algum delito contra o
rei, pois eu lhe dava puros conselhos e era veraz com ele”. Disse o amigo:
“Suponho que estes teus conselhos sejam o delito pelo qual ele te recrimina,
e considero que teu caso é como o da mulher da qual o marido se
divorciou”. Perguntou o Mergulhador: “E como foi isso?”. Respondeu o
amigo:



motivo para divorcio
Conta-se que uma mulher para a qual o marido pediu divércio perguntou-
lhe: “Tu te divorcias de mim apds a nossa longa convivéncia?”. Ele
respondeu: “Por Deus que ndo é outro o teu delito”.

[Prosseguiu o amigo:] “E eu suponho que teu delito contra o rei é o peso
de teus conselhos a ele, a quem suponho ser tal como disse o poeta:

‘Nomeei teu amor meu defensor,

y»

e fui alvejado por meu nomeado’”.

Disse-lhe o Mergulhador: “Meu irmdo! Quao boa sera minha sorte se
porventura o conselho for meu delito! Qudo débil sera meu penar se
porventura a veracidade e a lealdade forem meu crime!”. Disse-lhe o
amigo: “Em verdade, ndo servem para a companhia mundana sendo 0s
mundanos, e ndo sdao adequados a companhia dos malignos sendo os
malignos, tal como disse certa vez um raposo”. Perguntou o Mergulhador:
“E o que ele disse?”. Respondeu 0 amigo:



barco de vibora

Conta-se que uma vibora montada num feixe de espinhos foi arrastada pela
correnteza, e um raposo disse ao vé-la: “Tal navio nao serve sendo para tal
navegante”.[183]

[Prosseguiu o amigo:] “Os sapientes disseram: Quao parco € o anseio do
colaborador do soberano por integridade!, pois, se for honesto, tal
honestidade atraira contra si a inimizade dos privados do soberano; e se for
generoso, tal generosidade atraira contra si a lingua dos falsos conselheiros.
E qudo grande € a semelhanca do colaborador do soberano com a flecha do
flecheiro!, a qual, quanto mais proxima dele estiver, mais distante logo
estara. Quem serve ao soberano deve evitar exageros e misturar um pouco
de lisonja ao amargor do conselho. Os sapientes ja disseram: Ndo facas as
pessoas carregarem mais do que suportam, pois entdo teu conselho lhes sera
pesado; o médico habil sé prescreve os remédios na medida em que o corpo
0s suporta; as pessoas necessitam ser aproximadas,[184] e que o homem
esteja com elas conforme elas sao, sem demonstrar superioridade, pois tal
superioridade se constituira, aos olhos delas, em motivo para que o
considerem inferior, tal como se contou certa vez sobre um rei”. Perguntou
0 Mergulhador: “E como foi o caso dele?”. Respondeu o amigo:



o rei e as boas aguas

Conta-se que a certo rei disseram seus astrologos: “Verificamos por meio do
nosso saber que quem beber das aguas do proximo ano tera a inteligéncia
alterada e perdera a sanidade. Assim, se o rei quiser ordenar o
armazenamento das aguas [deste ano] para si e para seus privados, que o
faca, e que nao bebam das aguas do proximo ano”. O rei entdao ordenou que
se construissem depositos, os quais foram construidos, e neles armazenou
agua em quantidade suficiente para si. [No ano seguinte,] quando veio a
chuva, o rei e seus privados beberam da agua do ano anterior e nao lhes
sucedeu o que sucedeu as pessoas do vulgo, as quais, ao vé-los diferentes de
si, disseram umas as outras: “Nosso rei e seus colaboradores perderam a
sanidade e tiveram a inteligéncia alterada. O melhor parecer ndo € sendo
dep6-lo e substitui-lo por um rei daqui do nosso meio, com a inteligéncia
sadia tal como a nossa!”. Em seguida, foram ao rei e lhe disseram:
“Queremos depor-te e substituir-te porque teus misteres em relacao a nos se
alteraram e tua administragdo se corrompeu”. Reconhecendo o que
acontecera, ele lhes disse: “O gente! Reconheco meu delito, e dele vos
desagravarei. Por um bom tempo vo0s ja tivestes paciéncia com o0 que em
mim vos desgostava, e entdao vos peco o prazo de alguns dias — poucos se
comparados aos que ja se passaram —, apOs 0s quais, se acaso virdes que
estou como vos apraz, continuarei; caso contrario, o que quiserdes fazer
estara ao alcance de vossas mdos”. Eles aceitaram, e sem mais delongas o
rei bebeu da agua deles e se tornou como eles, que disseram: “Que bom que
o rei voltou a sua melhor condicao! Quao rapido nos desagravou de si!”, e
foram até ele enaltecé-lo e agradecer-lhe em profusao.

[Prosseguiu o amigo:] “So te contei esta historia para que saibas que as
pessoas necessitam ser conduzidas mediante aquilo que é suportavel para
suas inteligéncias, e 0 homem deve estar com elas conforme sao; os cavalos
vém beber em obediéncia ao assobio mais do que em obediéncia ao
discurso eloquente e a bela palavra. Quando pretende dirigir a palavra a um
menino de modo que este aceite e se alegre, o homem deve infantilizar-se
na conversa e na prondncia das palavras, acompanha-lo e assemelhar-se a
ele no discurso, e ndo é o fato de descartar a inteligéncia que lhe diminui o
mérito, porque as mesmas formas sdao familiares entre si, e os semelhantes
se aceitam entre si, a0 passo que os contrarios se repelem. Nao ha vergonha



para 0 homem em usar a adequacdo em circunstancias nas quais ela trara
bons resultados, ainda quando sua serventia continue desconhecida,
ignorando-se o que se vai obter com isso,[185] tal como fez certa mulher
beduina”. Perguntou o Mergulhador: “E como foi o caso dela?”. O amigo
respondeu:



a beduina sem filhos

Conta-se que, morando numa casa isolada, uma velha beduina percebeu que
ali havia um ladrdo e passou a censurar-se dirigindo ao marido, voz alteada,
as seguintes palavras: “O alma! Erraste na escolha, e te contentaste com a
solidao apesar do dinheiro e dos escravos que Deus pos a tua disposicdo. Se
acaso te tivesses casado com um rapaz jovem, isso te traria consolo e terias
sido agraciada com trés filhos varOes aos quais darias os nomes de @aAr ao
primeiro, Bakr ao segundo e ¢Amr ao terceiro. E se te sucedesse alguma
calamidade e te invadisse alguma desgraca, gritarias: ‘O @aAr! O Bakr! O
¢Amr!” — e nesse ponto a velha elevou ainda mais a voz, enquanto o ladrao
supunha que ela enlouquecera. Viviam em sua vizinhanca trés homens com
esses nomes que foram acudi-la e aos quais ela disse: “Pegai o ladrao!”, e
entdo eles o pegaram a pauladas.

[Prosseguiu o amigo:] “Este fingir idiotice ndo ¢ idiotice. Suponho que tu
defrontavas o rei condenando-lhe alguma paixdo. Ele so0 se tornou teu
amigo devido ao parecer, e o parecer € inimigo da paixdo. Os sapientes ja
disseram: Quando apresentares aquilo que o parecer impoe, mistura-lhe um
pouco de paixdo, pois o parecer sozinho te torna aspero, e a paixao sozinha
te é nociva. Os sapientes também disseram: Quem ndo suborna sua propria
natureza com um pouco de vistas grossas,[186] tal caracteristica o impedira
de integrar a obediéncia ao bom parecer, e sua intensa busca da verdade
afasta-lo-a dessa mesma verdade. Acaso nao vés que o médico habil
mistura o amargor do remédio com um pouco de doce para facilitar sua
ingestdo, e, se ele o deixasse puro, sem utilizar o que o torna mais facil de
ingerir e aceitavel para o paladar, ninguém poderia toma-lo, e se alguém
acaso O tomasse ndo permaneceria em seu estdbmago? Ou porventura nao
sabes que é imperioso ao sabio sapiente adequar a alma? Ora se impde ser
de um modo consigo proprio, ora se impoe ser de outro modo com o alheio.
E se os reis necessitam de muita colaboracdo e adaptacao[187] no trato com
os suditos, entdo os suditos estdo ainda mais obrigados a colaborar com os
reis”. Disse-lhe o Mergulhador: “Meu irmdao! O mais genuinamente
miseravel dos sabios é aquele cujas utilidades foram desconsideradas,
condenando-se o que ele demonstra. Tenho consciéncia de que me
apresentei ao rei sem nada condenar nele, limitando-me a lhe aplicar
paradigmas, aludindo a meus propositos dentro das histérias e relatando-lhe



os dizeres dos sapientes. Nao ignoro que algumas proibi¢coes se constituem
em instigacao, sobretudo para o rei poderoso. Ja pensei em minha situacao e
constatei que ela ndo se subtrai a uma destas trés partes: ou é por algo que
se deve a mim, ou é por algo que se deve ao rei, ou € por algo que se deve a
terceiros que nao eu nem ele. No que tange a mim, tenho certeza, com plena
confianca em mim mesmo, de que nada fiz a ele que merecesse sequer uma
fracdao do que ele me fez; no que tange ao rei, tenho a mesma confianca e
certeza de que ndo faria isto comigo sem lhe acudir a alma minha valia para
si, pois 0 homem conhece seu companheiro; os sapientes disseram: Se cala,
é por um dia inteiro, e se fala, é por alguns momentos.[188] Da divisdao nao
restou sendo a terceira parte, na qual o caso se deve a alheios em conluio, e
esses alheios, conquanto ndo possam modificar meu conselho nem a
nobreza de carater do rei, podem sim produzir suspicacia, confundir,
elaborar artimanhas e falsificar, fazendo-o suspeitar de mim e fazendo-me
suspeitar dele, pois é possivel entabular artimanhas contra alguém em
questdes nas quais este nao tem como intervir e das quais nao se pode
prevenir, tal como se fez, certa feita, com o vizir de um rei”. Perguntou-lhe
o amigo: “E como foi isso?”. Respondeu:



incenso mortal

Conta-se que certo vizir era exclusivamente devotado[189] a um rei entre
cujos privados tinha um inimigo que, no propoésito de armar artimanhas
contra ele, passou a tratar bem um dos camareiros desse rei sem lhe pedir
nada em troca e nem lhe revelar qual o seu objetivo, até que, sentindo ja o
ter constrangido o suficiente para fazé-lo desejar satisfazer-lhe algum
pedido, disse a ele: “Tenho um pedido simples para ti, que nenhum
sacrificio te custara, e que consiste no seguinte: da-me diariamente a
conhecer tudo quanto ocorre entre o rei e seu vizir’. Assim, o camareiro
pos-se a transmitir-lhe tudo quanto ocorria entre os dois, informando-o
certo dia que o rei, tendo ganho incenso de sandalo,[190] repartira-o com o
vizir, incensando-se com metade e incensando o vizir com a outra metade.
Entdao, aquele homem foi ter com o rei — o qual, iludido por seus esforcos
em lhe conquistar a confianca, dava ouvidos as suas palavras — e disse: “O
rei! Teu vizir se reuniu hoje com seus amigos e lhes disse: ‘Acaso ndo vedes
a mesquinharia do rei, a vileza da sua alma e a estreiteza dos seus
designios? Tanto a sua alma ndo aprouve incensar-me com um jogo
completo de incenso que ele se incensou com a metade e me incensou com
as sobras’”’; desse modo, ele apresentou ao rei um sinal do qual este detinha
conhecimento prévio. Quando o vizir compareceu a corte, o rei lhe disse:
“Ai de ti! Nao te dei metade do incenso por mesquinharia minha, mas sim
para te equiparar a mim, para fazer de ti meu semelhante! As benesses com
as quais eu ja te agraciei — propriedades e dinheiro — bastariam como
evidencia de que ndo sou mesquinho a tal ponto”. E ordenou que o vizir
fosse pendurado de cabeca para baixo sobre um braseiro com ambar e
sandalo até que a fumaca o sufocou e ele morreu.[191]

[Continuou o Mergulhador:] “Este caso e os assemelhados estdo entre
aqueles contra os quais é impossivel ao homem se prevenir, a ndo ser com a
benevoléncia de Deus,[192] que é indispensavel”. Disse-lhe o amigo: “Os
sapientes ja disseram que o rei é como o mar, e seus colaboradores, como os
ventos, que o empurram como querem; quando se agitam, ele se agita, e
quando amainam, ele amaina; ou como o corpo sadio, o qual, quando os
alimentos ruins nele se excedem, ndo tardardao a muda-lo da satde para a
debilidade. Certo sapiente ja disse: Lanca mao da prodigalidade em teu
aconselhar tal como os traidores lancam mao da gentileza em seu adular.



Embora o discurso sobre o que ja se consumou seja inutil, eu te recomendo
uma virtude: pensa bem de Deus, pois quem pensa bem de Deus, e a ele se
confia, preserva-se de aspectos nos quais seu pensamento nao se encontra e
sua mente ndo se acerta. Fica sabendo que Deus poderoso e excelso nao
subtrai algum aspecto a animal algum sem o compensar com outro, pois o
passarinho, ao lhe ser negada a forca do ataque, foi-lhe dada a forca da
fuga, e com sua leveza ele se safa tal como se safa o ledo com sua forca e
coragem; Vés o percevejo, com seu impeto, escapar do elefante, malgrado
sua enormidade e forca; a formiga, ao lhe ser negada a capacidade de agir
no frio, foi-lhe inculcado na natureza o acumular e o guardar, e com seu
acumular ela se sustenta do mesmo modo que a ave se sustenta com o bico;
o animal que se encontra na infancia, estando por isso incapacitado de obter
seu sustento, recebe dos pais o que lhe substitui a capacidade de sustentar-
se. Convence-te de que quem solucionou tais defeitos de constituicao é
capaz de afastar os males sucessivos por meio de bondades motivadas pela
fortuna.[193] Atribui a Deus o que for superior a tua forca e capacidade,
pois quem dotou cada animal daquilo que a necessidade impunha prove-los-
a daquilo que lhes superar as forcas. Contempla todos os animais, e veras
que cada um foi provido daquilo de que necessita, fincado em sua
constituicao e disposto em sua natureza; assim, quando negou as bestas a
mesma capacidade concedida aos humanos de terem roupas que as protejam
do calor e do frio, dotou-as de pelo e 1a que substituem a roupa; quando
privou os animais do discernimento e da reflexdo que possibilitam
distinguir o beneficio e escapar de muitos males, dotou-os, a cada um,
daquilo que a necessidade impunha, e o homem, por mais que para tanto
forceje com sua habilidade e inteligéncia, ndo conseguira nada semelhante.
Todos os misteres do mundo sao assim, mas uns sao manifestos, e outros,
ocultos. A nenhum animal Deus priva de algo sendo lhe dando o que o
substitua. Fica sabendo que quem assim dispos a origem da criacdo é capaz
de algo semelhante nas coisas da vida”. Em seguida, abracaram-se,
despediram-se, e 0 amigo se retirou. Junto com esse amigo viera visitar o
Mergulhador outro amigo, de natureza defeituosa e mente perturbada, o
qual fizera da censura o unico auxilio que dava, e do reproche o tunico
beneficio que prestava; reclamava demais, esforcava-se de menos,
chamava-se Recriminador e ao chegar para a visita fora logo dizendo: “A
companhia do soberano é como se disse certa vez na noticia a respeito do



camelo do beduino”. O Mergulhador perguntou: “E como foi o seu caso?”.
O Recriminador respondeu:



o beduino que jurou vender o camelo

Conta-se que um beduino se desgostou de seu camelo e com ele se
encolerizou, jurando entdo que o venderia por um dirham. Quando
despertou de sua embriaguez, porém, arrependeu-se; pegando entdo um
gato, amarrou-o ao pescoco do camelo e o levou ao mercado a fim de
vendé-lo; um homem lhe perguntou: “Quanto custa este camelo?”.
Respondeu: “Um dirham! Mas ndo o venderei sendo para quem comprar
junto este gato”. O homem perguntou: “E quanto custa esse gato?”.
Respondeu: “Quinhentos dirhams!”. O homem disse: “Seria uma
mercadoria tao barata nao fosse esse colar!”.[194]

[Prosseguiu o Recriminador:] “Assim também o servir ao soberano, que
seria tdo agradavel ndo fosse a exposicdo ao aniquilamento! Conta-me teu
caso e quica eu possa beneficiar-te tal como certo homem beneficiou o
amigo que lhe contou a verdade sobre seu caso”. Perguntou o Mergulhador:
“E. como foi isso?”. Respondeu o Recriminador:



descuido e artimanha

Conta-se que um homem pediu ao secretario de certo rei que lhe levasse
uma mensagem com um pedido, e o secretario o atendeu. Na manga, o
homem tinha duas mensagens, numa das quais escrevera seu pedido ao rei e
na outra descrevera para uma amiga a enormidade de seu sentimento por
ela, bem como a forca de sua paixdo, de seu amor e de seu anelo, e lhe
pedia contato fisico.[195] Pretendendo entregar ao secretario a mensagem
para o rei, acabou entregando, sem abrir, a mensagem escrita para a amiga.
Quando o secretario entrou para entregar a mensagem ao rei, o homem
percebeu o0 erro que cometera contra Si mesmo; prestou atencao e,
verificando que a mensagem em sua manga era a escrita para o rei, e que a
mensagem escrita para a amiga ndo estava consigo, teve certeza da morte;
entao um seu amigo, notando-lhe a agitacdo, indagou-o e ele lhe contou a
verdade, ao que o amigo disse: “Vai-te embora, que eu procurarei uma saida
sutil para salvar-te”. Quando o secretario lhe entregou a mensagem, o rei
explodiu de colera e disse: “Traze-me quem a escreveu!”; o secretario pos-
se a procura-lo e, ndo o localizando, perguntou sobre ele ao tal amigo, que
respondeu: “Ele acaba de ser informado por alguém que o homem que
escreveu aquela mensagem para sua mulher, percebendo que seria
denunciado, faz tencdo de fugir, e entdo foi impedi-lo antes que parta”. O
secretario perguntou: “Ai de ti! Como é essa historia?”. O amigo respondeu:
“Desejoso de corromper-lhe a mulher, um homem dirigia-lhe mensagens
que a todo momento meu amigo interceptava. Entdo, ja a ponto de ver
arruinada a casa e orfaos os filhos, ele pegou essa mensagem que entregou
para ti”. O secretario disse: “A Deus pertencemos e a ele retornaremos!
Pobre homem!”, [...][196] e foi relatar aquilo ao rei, que lhe disse:
“Quando agarrares esse homem que pretendeu corromper-lhe a esposa,
purifica a terra de gente como ele!”.

[Prosseguiu o Recriminador:] “Que tenhas cometido algum equivoco,
nisso ndo existe nenhum assombro; os sapientes ja disseram: Que corcel
nunca tropeca? Que espada cortante nunca falha? O resoluto quando erra,
porém, corrige o erro, tal como fez ¢ Amrce Ibn Al¢aR quando foi enviado
ao Egito por ¢Umar Ibn AlAaTtab, que Deus esteja satisfeito com ele”.
[Perguntou o Mergulhador: “E como foi isso?”. Respondeu:][197]



a asticia de um comandante
¢Amree foi cercar Gaza, de cujo rei recebeu o seguinte recado: “Envia até
mim um de teus companheiros a fim de que eu dé uma palavra com ele”.
Ap0s refletir, ¢Amree disse: “Ndo vejo outro que ndo eu mesmo para esta
missdo”, e foi falar com o rei, ao qual dirigiu palavras que este jamais
ouvira iguais. O rei lhe perguntou: “Conta-me, existe entre teus
companheiros alguém igual a ti?”. Ele respondeu: “Nem perguntes do
desprezo deles por mim! Nao fosse tal desprezo, ter-me-iam enviado a ti e
me exposto a tudo isto, desconhecendo o que se faria comigo?”.
Continuaram discutindo sobre a situacdo em que se encontravam até que
¢Amree disse: “Devo sair e consultar meus companheiros”. O rei de Gaza
entdao ordenou que lhe dessem um presente e vestes, e também um recado
ao guarda dos portdes: “Quando ele passar por ti, atira-lhe pedras, mata-o e
toma o que estiver com ele”. ¢ Amree saiu e passou por um cristdo arabe que
o reconheceu e lhe disse: “O ¢Amree! Foste muito bem na entrada; sé
também assim na saida!”. Atinando com o que o homem pretendera dizer,
¢Amree retornou ao rei, que lhe perguntou: “O que te trouxe de volta?”.
Respondeu: “Quero consultar-te sobre a possibilidade de trazer-te dez de
meus companheiros a fim de que ougcam de ti 0 mesmo que eu ouvi”. O rei
pensou: “Matar dez é melhor que matar um!”, e lhe disse: “Estas certo,
faze-0”, e enviou o seguinte recado ao guarda dos portdes: “Nao lhe facas
mal”. Entdo ¢Amrce saiu olhando para os lados e jurou nunca mais iludir-se
com algo semelhante.[198]

[Prosseguiu o Recriminador:] “Corrige teu caso tal como fez certo
homem sagaz ao afetar algo que para sua esposa era importante”. Perguntou
0 Mergulhador: “E como foi isso?”. Respondeu:



a mulher que tinha muito asco
Conta-se que certo homem casou-se com uma mulher, e ela lhe disse: “Sou
muito nojenta, e temo presenciar de tua parte algo que me cause asco e
afaste minha alma do amor por ti”. Ele disse: “Espero que ndo ocorra nada
que te desgoste”, e ela ficou com ele por algum tempo. Certo dia, ela se
sentou para almocarem juntos e, quando tirou a mesa, o homem se pos
distraidamente a recolher e comer ciscos debaixo da mesa. A mulher disse:
“Nao te bastando o que havia sobre a mesa, comes ainda o que ha debaixo
dela?”. Atinando com o discurso da mulher, o0 homem respondeu: “Por
Deus que ndo os estou comendo por fome, mas sim por ter ouvido que 0s
ciscos aumentam a poténcia sexual!”. Depois disso, ela passou a fingir que
ndo o via, atirando-lhe ciscos de pao tal como se faz com um frango.
[Prosseguiu o Recriminador:] “So te contei esta histéria para que saibas
que o homem orientado[199] pode evitar os deslizes assim que se
avizinham retificando as coisas, delas extraindo utilidade e transformando
em beneficio, destarte, aquilo que se temia redundasse em prejuizo; as
vezes, a artimanha entabulada contra ele pode se virar a seu favor, tal como
se conta sobre ¢Umar Ibn Hubayra”. [Perguntou o Mergulhador: “E como
foi isso?”. Respondeu o Recriminador:][200]



o califa e os corcéis puro-sangue

Enquanto ¢Umar Ibn Hubayra se esfalfava na busca de uma artimanha para
cair no agrado do califa Hisam Ibn ¢Abdilmalik, um dos colaboradores
desse califa procurava degradar-lhe a posicdo diante dele. Como HiSam
apreciava corcéis puro-sangue, aquele detrator pegou uma porcao deles,
adestrou-os e ordenou a seus condutores que os exibissem diante de HiSam
quando este saisse em cavalgada, e que, se porventura lhes perguntasse a
respeito dos corcéis, respondessem: “Pertencem a ¢Umar Ibn Hubayra”.
Certo dia, entdo, HiSam saiu em cavalgada; os corcéis lhe foram expostos e
ele, considerando-os belos, perguntou: “A quem pertencem?”.
Responderam-lhe: “A ¢Umar Ibn Hubayra”. Explodindo de célera, o califa
disse: “Que espantoso! Surrupiou tanto dinheiro de mim que agora tem
exclusividade nos corcéis puro-sangue, e deles me priva! Trazei-me agora
¢Umar Ibn Hubayra!”. Convocado, ¢Umar chegou rapidamente, e HiSdm
lhe perguntou: “O que sdo estes corcéis, ¢Umar? A quem pertencem?”.
Notando-lhe a coélera na face, ¢Umar atinou com a maquinacdo contra si
urdida e disse: “Sao teus os corcéis, 6 comandante dos crentes! Conhecedor
de tua admiracdo por eles, escolhi-os dos melhores lugares! Ordena que
sejam recolhidos!”. Foi esse o motivo de o califa té-lo aceito apos a cdlera:
assim que se pronunciou, aquele homem transformou a artimanha contra si
em artimanha a seu favor. [201]

[Prosseguiu o Recriminador:] “E o homem determinado as vezes
consegue ser tdo sutil para se livrar de alguma artimanha quanto o foi certo
vizir quando urdiram uma artimanha contra ele”. Perguntou o Mergulhador:
“E. como foi o seu caso?”. Respondeu:



0 rei, o vizir e o0 ascetismo

Foi-me relatado que certo rei tinha um bom vizir que nao ordenava senao o
bem, e so a ele estimulava. O rei odiava os ascetas, ao passo que o vizir lhes
era devotado. Entdo, com inveja do vizir, alguns parentes do rei foram até
ele e lhe disseram: “A paixdo de teu vizir é tirar-te do reino. Se quiseres
certificar-te disso, dize-lhe: ‘Estou disposto a renunciar ao reino e a seguir
os ascetas’, e veras na alegria dele o sinal do que lhe vai pela alma!”. O rei
assim procedeu e constatou o que eles haviam dito. O vizir percebeu, pela
mudanca de suas feicoes e olhares, o que se passava na alma do rei, e se
retirou triste e deprimido, revelando o caso a um de seus companheiros, que
lhe disse: “Es invejado pelos colaboradores dele, e a artimanha contra isso é
que vistas a roupa de 1a dos ascetas e vas até as portas da casa do rei pela
manhd; quando ele souber onde estas, mandara chamar-te e indagara tua
histdria, e entdo lhe responderas: ‘O rei me disse estar disposto a algo em
relacdo ao qual, para mim, a morte é preferivel; porém, desgostando-me
discordar, e apetecendo-me estar com ele, fiz isto’”. [Ele assim agiu], e o rei
voltou a ser o0 que era com 0 Vizir.

Disse-lhe o Mergulhador: “Esse vizir, ao perceber a maquinacao contra
si, elaborou uma artimanha para se livrar. Certo sapiente ja disse: Quando a
colera se deve a motivo sabido, a conciliacdo é facil e simples, mas, se for
sem motivo, a conciliacio é dificil e impossivel, uma vez que o
absurdo[202] existe em todas as situacoes, e, se porventura eu soubesse
como se urdiu a artimanha contra mim, teria buscado livrar-me, e talvez
tivesse impedido a maquinacdao de quem maquinou contra mim tal como
agiu, certa feita, o ministro de um rei da fndia”. Perguntou o Recriminador:
“E. como foi o caso dele?”. Respondeu:



o rei da india, seu vizir e os bramanes

Conta-se que certo rei da India tinha um vizir conforme cujos pareceres
procedia. Os bramanes odiavam aquele vizir e desejavam sua morte, bem
como a do rei, a fim de descansarem dele. Entdo, o rei morreu, e o filho lhe
ocupou o lugar, mantendo o vizir na mesma posicdo em que O pai O
colocara. Aquilo pesou para os bramanes, que entabularam uma artimanha
contra ele — e os reis da India ndo discordam dos bramanes, que sdo
praticantes da fé e do desprezo pelos misteres mundanos. A artimanha deles
consistiu em falsificar uma carta como se tivesse sido escrita pelo falecido
rei — imitando-lhe a letra, o discurso e o sinete — para o filho,
informando-lhe ter alcancado tudo quanto almejava, todo regozijo e bem-
estar, e que a unica coisa cuja auséncia lhe desgostava a vida era a daquele
seu vizir; portanto, pedia-lhe que mostrasse sua piedade filial e fizesse a
gentileza de enviar-lho. Os bramanes entregaram tal carta a um homem que
alegaram ter morrido e ressuscitado, e por intermédio do qual o falecido rei
a enviara ao filho. Quando a carta chegou as suas maos, o jovem rei ficou
triste e, sem duvidar de que a noticia era verdadeira, chamou o vizir e a
entregou a ele. Temeroso de dizer que aquilo fora forjado e incorrer na
descrenca do jovem rei, tampouco capaz de desmentir os bramanes, o vizir
disse: “Que Deus dé prosperidade ao rei![203] Esta é a letra de teu pai, o
discurso é dele, bem como o sinete, e disso nao tenho dividas. Eu ia mesmo
tomar a iniciativa de pedir ao rei que me enviasse a seu pai, mas com o
prazo de alguns dias a fim de que eu faca minhas recomendactes e 0s
arranjos necessarios antes de atear fogo em mim mesmo”. Os indianos nao
matavam com a espada, mas sim queimavam com o fogo, crentes de que
retornariam com nova constituicdo se fossem queimados. Em seguida, o
vizir escavou e construiu, em sua casa, um tunel que dava para o deserto,
[204] tapando-lhe a entrada com um pouco de terra, numa medida
suficiente para que, chutada, se desfizesse; ordenou ainda que madeira fosse
juntada e depositada nas proximidades do tunel, que se abrisse [em sua
direcdao] um caminho semelhante a uma ruela, e que se construisse um muro
cercando aquele local.[205] O rei e os bramanes compareceram, e 0 vizir
pegou fogo para atear naquela madeira enquanto o0s presentes o
observavam. Quando a madeira ardeu e a fumaca se elevou e inflamou, ele
golpeou a entrada do buraco, entrou no tunel e desapareceu por meses; com



o fogo lavrando, o rei e os bramanes ndao duvidaram de que o vizir nele se
imolara, devido as demonstracoes que dera de aceitacdo e zelo para com o
que lhe fora dito. Passado algum tempo, o vizir retornou até o jovem rei
com uma carta que alegou ter sido escrita por seu falecido pai, agradecendo
pelo envio do vizir e dizendo que resolvera devolvé-lo em virtude da
necessidade que o filho tinha dele, e pelo que sofrera para aconselha-lo e
obedecer-lhe; pedia-lhe ainda que o ajudasse, fosse amavel e o alegrasse
enviando-lhe quatro mil bramanes. Quando o vizir chegou, o jovem rei nao
teve davidas de que ele falava a verdade, nem de que se queimara e
morrera, nem de que estava de volta com uma carta de seu pai; reuniu pois
os bramanes, providenciou-lhes muita lenha, mostrou a carta de seu pai
trazida pelo vizir e os queimou; assim, as maquinacoes dos bramanes se
voltaram contra si proprios.

Disse-lhe o Recriminador: “Es um homem dotado de pouca precaucio,
apesar de deteres o conhecimento acerca das faces corretas da prevencao,
pois o saber ndo beneficia se dissociado do fazer. Tu te expuseste aquilo
com que ndo sabes lidar, e teu paradigma acabou sendo o mesmo do de
certo professor”. Perguntou o Mergulhador: “E como foi o caso dele?”.
Respondeu:



o professor analfabeto
Conta-se que certo professor, sem saber escrever, ensinava a um garoto, o
qual entdo disse a um homem que passava por ali: “O professor! Por que
ndo ensinas luta?”. O homem respondeu: “Porque ndo sei lutar!”. O garoto
disse: “E este aqui ensina escrita, embora ndao a conheca!”.[206]
[Prosseguiu o Recriminador:] “Se acaso te houvesses aproximado dos
colaboradores do rei, ter-te-ias posto a salvo das maquinacoes deles”. Disse-
lhe o Mergulhador: “Nao me teria aproximado de seus colaboradores senao
me distanciando dos objetivos do rei”. Disse-lhe o Recriminador: “Ao
homem habil talvez seja possivel escapar de dois prejuizos com suas
palavras e manter-se a salvo de ambos com sua habilidade, tal como, dada
vez, um homem agiu com a mulher de seu amigo”. Perguntou o
Mergulhador: “E como foi isso?”. Respondeu:



a esposa que seduziu o amigo do marido

Conta-se que dois jovens se frequentavam, e cada qual tinha uma esposa.
Entdo, a esposa de um deles enviou uma mensagem ao amigo do marido
oferecendo-se a ele, que se recusou a fim de preservar o amigo. Mas a
mulher insistiu e enviou-lhe, por meio de uma serva, a mensagem de que, se
porventura o jovem ndo agisse conforme ela desejava, diria ao marido que
ele a seduzira e que fora ela que o rechacara. Apreciando entdo elaborar
contra a mulher uma artimanha, sem trair o amigo nem dar a ela a
oportunidade de alardear aquilo com que o ameacara, o jovem enviou-lhe a
seguinte mensagem: “Se porventura ndo me rechacares, e se de tua parte
isto for de fato a sério, entdao por Deus que eu estou mais apaixonado por ti
do que tu por mim, e s6 o que me impedia de te procurar era o temor de que
me ndo correspondesses. Ndo tenho uma casa preparada para tua
frequentacdo, nem confio em ninguém. Minha casa ndo é bela o suficiente
para receber-te, sendo mais adequado tentar arranjar um encontro em tua
casa; o melhor alvitre é que digas a teu marido que pretendes visitar teus
pais no dia tal, e eu direi a ele que tenho uma amante a qual eu gostaria de
levar a tua casa; quando estiveres com teus pais, escaparas furtivamente
com esta minha serva para tua casa, e eu irei até la encontrar-te, como se
foras tu a mulher da qual eu falara a teu marido”. Ela aceitou a proposta e
entdo o jovem mandou outra mensagem dizendo: “Nao estou seguro de que
ndo transpareca algo do nosso caso, e por isso eu quererei — se acaso
chegar a teu marido alguma coisa a respeito — jurar para ele que és uma
mulher cujo rosto eu jamais vi, e a qual nunca dirigi a palavra; para tanto, é
necessario que eu me encontre contigo no escuro”. A mulher aceitou essa
condicdo, e agiu conforme ele determinara. Quando ela foi para a casa dos
pais e depois retornou para sua casa, o jovem disse ao marido: “Minha
amante ja chegou”, e o fez imaginar que iria ter com ela, mas saiu e enfiou-
se num lugar que ndo dava para onde ela estava, e isso sem avisar o marido,
a quem dissera: “Para poder oferecé-la a ti, fiz contra minha amante uma
artimanha dizendo a ela: ‘Ndo me veras e eu ndo te verei; por isso,
permanece no escuro e ndo me dirijas a palavra’”. Depois, retornou e disse
ao marido: “Vai até ela!”, e o marido entrou onde a mulher estava, supondo
que fosse a amante do amigo, o qual lhe pedira que cortasse uma mecha de
cabelo dela; ele assim procedeu, e ao sair entregou a mecha ao amigo, que,



ao se ver de posse do cabelo dela, teve certeza de que sua artimanha se
executara e disse a serva que servia de mensageira entre ambos: “Avisa-a
que foi o préoprio marido que foi ter com ela, cortou-lhe uma mecha do
cabelo e a entregou a mim”, e contou-lhe como entabulara a artimanha. A
mulher entdo foi para a casa dos pais e de 1a lhe mandou uma mensagem
jurando que nunca mais aprontaria outra igual.[207]

[Prosseguiu o Recriminador:] “Sé te contei isto para que saibas que o
dotado de sutileza pode livrar-se quando ha dois que divergem nos
objetivos.[208] E as vezes o destino empurra o0 homem para duas coisas
nocivas das quais ele julga ndao haver escapatoria, e entao o resoluto atina,
entre ambas, com algo mediante o qual escapa de sua nocividade, tal como
agiu certo ladrao”. Perguntou o Mergulhador: “E como ele agiu?”.
Respondeu:



o assalto e o sufi

Conta-se que certo mercador foi um dia abrir seu deposito, situado em
determinado local, e nada achou de estranho em suas trancas, cadeados e
lacre: tudo quanto ali se continha estava intato, com excecdo de mil dinares
que ele deixara no deposito; muito preocupado, foi até o chefe de policia
para se queixar, e este, nada encontrando em que pudesse basear-se, ficou
perplexo com a historia; logo, porém, botou a perplexidade de lado e
prendeu todos quantos pudessem ser alvo de suspeita, entre 0s quais um
rapaz de bela aparéncia e corpo tenro a quem o chefe de policia despiu na
presenca de testemunhas a fim de acoita-lo e forca-lo a confessar, nao
restando entre os presentes ninguém que ndo se enternecesse Com O rapaz e
chorasse de dor por ele; o chefe ja ia comecar o acoite quando se levantou
no meio das pessoas um xeique com roupas de sufi[209] e disse: “Nao te
apresses contra 0 rapaz; mostra-me o lugar, e quica eu te mostre quem
roubou o dinheiro”. O chefe de policia montou, seguido pelos presentes, e
foram todos até o deposito, a cujo dono o xeique sufi disse: “Mostra-me
como estava trancado e selado teu armazém, e a situacdao toda quando
chegaste a ele”. O mercador lhe mostrou tudo e o xeique disse: “Abre-0”, e
ele o abriu. O xeique sufi entrou no armazém e disse: “Agora, tranca-me
sozinho aqui usando todos os cadeados para que eu possa investigar o local
por dentro”, e o mercador assim procedeu. O xeique pos-se a fazé-los ouvir-
lhe a voz por alguns momentinhos e depois sumiu; como ndo o ouvissem
mais, chamaram-no, mas ele nao respondeu. Abriram a porta e, ndo o
avistando, ficaram aturdidos por alguns instantes; logo comecaram a
vasculhar o depésito e encontraram um tinel sob um pedaco de laudano que
estava ali jogado, e que conduzia a umas ruinas da vizinhanca. Assim, o
ladrao do dinheiro fora o proprio velho, que escapulira pelo tinel. Esse
homem, ao se apiedar do garoto, ficou entre duas questdes, ambas nocivas
para si: caso confessasse, seria liquidado, e, caso se calasse, faria outro ser
liquidado; assim, buscou habilmente um meio para inocentar o outro e se
salvar.

[Prosseguiu o Recriminador:] “Ja disse certo sapiente: Nao busques o
agrado de alguém provocando a célera de outro mais poderoso”. Disse o
Mergulhador: “Porém, o que eu fiz ndao foi sendo por Deus altissimo, e
talvez Deus poderoso e excelso tenha determinado que minha ventura esta



em me conceder o martirio. Nao ha problema em que se degrade meu
mundo se isso por acaso for motivo para o bem de minha outra vida —
muito embora eu esteja a ponto de concretizar minha salvacao”. Perguntou-
lhe o Recriminador: “E o que te indica isso?”. Respondeu o Mergulhador:
“A fé que tenho em minha inocéncia é quase um testemunho de minha
salvacado. E o saber que Deus exalcado tem de minha situacdo é um aviso de
que ele me concedera uma graca”.[210] Disse-lhe o Recriminador: “Tua
confianca em Deus te fez esquecer a determinacdo e imaginar que o
desperdicio é a confianca”. Disse-lhe o Mergulhador: “Ei, tu! O homem nao
se pode precaver de todas as coisas do mundo para ndo ser atingido por
nada; porém, ele é como alguém contra o qual se disparam flechas de todas
as direcOes, e que nao pode concentrar a atencao em apenas um dos lados
para prevenir-se de ndo ser atingido, pois nesse caso sera mais atingido
pelos outros lados. Os sapientes ja compararam o homem mundano aquele
que se desvia dos pingos da chuva para que nao o atinjam. Contudo, se a
provacao se da por casualidade,[211] a salvacdo também se espera na
casualidade. Se for sem culpa, espera-se a salvacdo sem esforco, tal como
sucedeu a certo encadernador”. Perguntou o Recriminador: “E como foi
isso?”. Respondeu:



um encadernador de sorte

Conta-se que um encadernador de Mossul disse: “Certo lider do cla de
Banee Aamdan[212] me entregou um caderno para encapar em COuro,
enfatizando a recomendacdao de que o guardasse bem e tomasse muito
cuidado com ele. Rumei para minha loja, que ficava no caminho para o rio
Tigre, e entdo adentrei por um vau[213] a fim de me abluir para a prece, e
ali o caderno me escapou da manga, mas consegui resgata-lo rapidamente
antes que se afundasse, sem evitar, todavia, que ficasse molhado. Nao tive
davidas de que aquilo me causaria algum enorme desgosto: agoitamento,
prisao e confisco de bens. Fiz tencdo de fugir de Mossul, mas depois pensei:
“Vou seca-lo e encapa-lo com couro, dando um jeito de entrega-lo a um de
seus criados, apos o que vou me escafeder; é o mais comodo a fazer nessa
histdria’. Soltei as folhas do caderno, coloquei-as para secar, consertei-as —
fazendo-as voltar um pouco ao que eram — e 0 encapei esmeradamente
com couro; quando terminei, sai para entrega-lo, logo na porta da casa do
lider, a seu secretario, a quem encontrei sentado na entrada e lhe entreguei o
caderno, fazendo em seguida tencdo de partir, mas ele disse: ‘Entra e
entrega-o de tuas maos para as maos do chefe, pois ele esta te esperando e
talvez mande dar-te alguma coisa’. Respondi: ‘Estou com pressa’. Ele disse:
‘Nado é correto!’, e ordenou que me levassem até o homem. Nao tive
davidas de que se tratava de uma péssima casualidade. Caminhei até o patio
como se estivesse sendo conduzido para a morte, tamanha era a reveréncia
que ele inspirava; encontrei-o sentado diante de uma piscina[214] no patio,
com os criados a sua cabeceira, e retirei o livro da manga enquanto ele dizia
a um dos criados: ‘Recebe-o das maos dele e entrega-o a mim’. O criado
veio pela beira da piscina, estando eu na outra beira, estendeu a mao e o
entreguei a ele, mas, assim que o empalmou, o caderno caiu na piscina até
desaparecer, chegando a seu fundo. O lider explodiu em coélera contra o
criado, insultou-o e ordenou que fosse acoitado. Agradeci a Deus por ter
escapado incolume, de um modo que eu ndo considerara, e me retirei
enquanto o criado era surrado”.

[Prosseguiu o Mergulhador:] “So te contei esta histéria para que saibas
que a provacao, quando ocasionada por alguma casualidade, espera-se a
salvagdo dela pela casualidade, sem esforco”. Disse o Recriminador: “Essa
também se assemelha a histéria daquele que jurou nunca mais participar de



festas nem acompanhar funerais”. Perguntou o Mergulhador: “E como foi
isso?”. Respondeu:



o homem que jurou jamais ir a festas nem a enterros

Conta-se[215] que, questionado a respeito de tal juramento, o homem que o
fizera respondeu: “Eu viajara de Bagda a Basra portando cartas enviadas
por certo notavel para um dos dignitarios de la. Cheguei a Basra ao
anoitecer, e quando saia de um vau,[216] a noite, fui recepcionado por um
homem que me chamou por um nome que ndo era 0 meu, importunou-me
com perguntas sobre meus familiares e pessoas que ndao eram de meu
conhecimento, e jurou pela propria vida que eu teria de me hospedar em sua
casa. Sendo eu ali um estranho, desconhecedor de algum local proximo
onde me hospedar, pensei: ‘Passarei a noite na casa desse homem, e amanha
procurarei outro local’. Negaceei um pouco, e ele me levou para sua casa —
eu tinha alguns dirhams na manga —, onde entrei, e eis que o homem
estava dando uma festa cujos convidados tomavam vinho. O anfitrido saira
para satisfazer uma necessidade e me confundira, devido a embriaguez,
com um amigo seu. Entre os convidados havia um homem acompanhado de
um criado imberbe. Quando foram dormir em seus leitos, um dos membros
do grupo se levantou, fornicou o criado e retornou a seu leito, proximo do
lugar onde estava o patrdo do criado, que por sua vez logo acordou e foi
fornicar tal criado, dele ouvindo o seguinte: ‘O que queres? Porventura nao
estavas comigo agora ha pouco e fizeste isso e aquilo?’. O patrao
respondeu: ‘Ndo, por Deus!’. O criado disse: ‘Pois veio até mim agora
mesmo uma pessoa que me fornicou e, supondo que fosses tu, ndo me mexi,
pois ndo imaginei que alguém teria tamanho atrevimento contra ti!’. O
patrdao se levantou, puxou a faca da cintura, enquanto eu tremia tanto de
medo que, se acaso se aproximasse de mim, ele me mataria supondo que
fora eu o responsavel pela historia toda. Mas Deus poderoso e excelso quis
que o autor da historia — que fingia dormir, com isso esperando safar-se —
fosse punido: fez o patrdo colocar a mdao em seu coragdao e constatar que
batia acelerado; entdo, enfiou-lhe a faca no coracao enquanto lhe mantinha
a boca tapada, e ele se debateu e morreu. O patrdo pegou o criado pela mao,
abriu a porta e se escafedeu. Atingido por um terrivel pressentimento,[217]
pensei: ‘Sou estranho aqui; o dono da casa acordara e, sem me conhecer,
nado tera duvidas de que seja eu o responsavel pela histdria; serei morto sem
haver cometido nenhum crime!’. Recolhi minhas sandalias e bagagem, fui
para a porta e caminhei sem parar nem saber para onde, com a noite pela



metade. Temeroso da policia noturna, avistei o cubiculo do forno,[218]
ainda ndo aceso, de um banho publico, e ali entrei pensando: ‘Escondo-me
aqui até que o banho abra, e entdao entro!’. Acomodei-me num canto do
cubiculo, permaneci alguns momentos e eis que ouvi a voz de um homem
dizendo: ‘Ja te vi, filho da puta!’, e entrou no cubiculo, onde eu me quedei
como morto, sem me mexer, tamanho era meu medo. Nao ouvindo ali
nenhum som, o homem enfiou a mao e agitou sua espada naquele cubiculo,
mas, como ficou longe de me atingir, tive paciéncia e me sentei, resignado.
Nao sentindo a presenca de ninguém no cubiculo, ele saiu e voltou com
uma jovem, enfiou-a no cubiculo, matou-a e foi-se embora, abandonando-a
ali. Vendo o brilho dos chocalhos nas pernas dela, retirei-os e sai, e eis que
a casa de banho fora aberta;[219] entrei, escondi o que trazia comigo em
minhas roupas e as entreguei ao encarregado pela casa de banho. Retirei-me
ao amanhecer, recolhi minhas coisas e tomei meu rumo, dirigindo-me a casa
do dignitario para o qual eu portava as cartas; as joias estavam numa bolsa
que trazia comigo. [Quando cheguei,] fui ter com ele, que se pos a gracejar
comigo e disse: ‘Vamos, da-me! O que trouxeste para nos? Deixa-me ver
tua bolsa, que esta parecendo pesada’. Respondi: ‘Eu nao trouxe nada’. Ele
disse: ‘Sim, trouxeste, mas vais da-lo a outro que nao noés!’. Entdo um de
seus criados correu até mim, pegou a bolsa e disse: ‘Por Deus, amo, como
esta pesada!’. O dignitario lhe disse: ‘Esvazia-a’, e eis que apareceram as
joias! Ao veé-las, os olhos do dignitario se avermelharam, seu rosto se
escureceu e ele perguntou: ‘Onde arranjaste isso?’. Respondi: ‘Da-me uma
salvaguarda!’.[220] Ele disse: ‘Salvaguarda concedida!’. Entao contei-lhe
toda a historia daquela minha viagem, e apds ouvi-la ele entrou
apressadamente numa casa em ruinas,[221] retornando em seguida até mim
e perguntando: ‘Acaso conheces o homem que matou essa mulher?’.
Respondi: ‘Ndo, porque a escuriddao se interpunha entre nds; porém, eu o
reconhecerei se lhe ouvir as palavras’. O dignitario preparou uma refeicao,
saiu e voltou acompanhado de um jovem soldado com quem conversou e
depois piscou para mim; eu disse: ‘Sim, ele é o homem’. Entdao comemos,
serviu-se bebida e o dignitario deu-lhe tanto vinho que ele se embriagou e
dormiu ali mesmo. O dignitario fechou a porta da casa, matou o rapaz e
disse: ‘A assassinada € minha irmd, a quem este rapaz corrompera. A
noticia me chegou ha alguns dias e, embora eu ndao acreditasse, expulsei
minha irma para uma ruina aqui ao lado da casa, e entdo ela foi atras dele.



Nao sei o que sucedeu entre ambos para que ele a matasse. O fato é que
reconheci os chocalhos e, como vés, matei-o. Agora vem comigo enterra-
lo’. Ndo descansei até que o enterramos. Depois, fui-me embora dali[222]
num meio-dia de muito calor devido a uma necessidade minha e topei com
um féretro carregado por dois homens, dos quais um me disse: ‘Quica me
ajudes, pois estou ardendo de sede e fadiga, e ocupes o meu lugar por um
instante; eu logo retornarei, e tu com isso teras a recompensa divina’.
Substitui-o e ele sumiu de minhas vistas; como demorasse demais, gritei
com o outro carregador, que disse: ‘Caminha e cala-te, pois ele se escafedeu
e ndo retornara!’. Respondi: ‘Por Deus que agora mesmo vou jogar o féretro
no chao!’. Ele disse: ‘Por Deus que se o fizeres eu gritarei’. Envergonhado,
pensei: ‘E uma recompensa que Deus estd me oferecendo’, e continuei até
que o depositamos na mesquita dos funerais. Mal o féretro tocou o solo, o
outro carregador fugiu e eu gritei: ‘O malditos! Por Deus que completarei a
missdo que me dara a recompensa divina!’. Retirei os dirhams da manga e
perguntei: ‘O coveiro! Onde estd a cova deste enterro?’. Ele respondeu:
‘Nao sei’. Eu disse: ‘Escava-lhe uma cova e toma estes dirhams’, e ele
escavou. Quando lhe desci o féretro a fim de que fosse enterrado, o coveiro
pulou da cova, agarrou-me, enrolou meu turbante em meu pescoco e gritou:
‘O gente! Temos aqui um assassinado!’. As pessoas se aglomeraram e o
indagaram, e ele respondeu: ‘Este homem trouxe este assassinado sem
cabeca!’, e entdo a mortalha foi aberta e constataram que a coisa era como
ele afirmara. Fiquei espantado, perplexo e atonito, e me acudiram desgostos
tais que ndo consigo descreveé-los, a ponto de minha vida quase se extinguir.
Fui conduzido ao chefe de policia, a quem deram a noticia, e entdo os
acoites foram preparados enquanto eu me mantinha calado e aparvalhado. O
chefe de policia tinha um escrivdo ajuizado que, ao notar a minha
perplexidade, pediu-lhe a concessao de um prazo a fim de investigar minha
histéria; disse: ‘Parece-me que ele esta sendo injusticado’, e, ficando a sés
comigo, indagou de minha historia, e eu tudo lhe contei, sem tirar nem por.
Ele pediu o féretro, examinou-o e viu escrito nele que pertencia a mesquita
tal na regidao tal. Pegou entdao seus homens e se dirigiu disfarcado a tal
mesquita, na qual encontrou um alfaiate a quem perguntou sobre o féretro,
como se o quisesse carregar; o alfaiate respondeu: ‘Esta mesquita possui um
féretro, mas ele foi levado hoje cedo pela gente daquela casa — e apontou
para o lugar —, que ainda nao o devolveu’. O escrivao deu uma batida na



casa[223] com os homens da policia, prendendo todos quantos nela estavam
e levando-os para a delegacia, a cujo chefe deu a noticia. Fizeram aquelas
pessoas confessarem e elas confessaram ter brigado por ciimes de um
criado imberbe que tinham, e ao qual afinal mataram, atirando-lhe a cabeca
num buraco que escavaram na casa e carregando o corpo do modo antes
descrito; os dois carregadores pertenciam ao grupo. Suas cabecas foram
cortadas e me soltaram, e é este 0 motivo pelo qual ndo participo de festas
nem de enterros”.

[Disse o Recriminador:...][224] “Por vida minha que ele garantiu[225] a
salvacao sem esforco. Contudo, o que te faz ter esperanca de que iras
salvar-te?”. Respondeu o Mergulhador: “Minha resposta é a mesma dada
por certa beduina a um homem que lhe perguntara: ‘De que viveis?’. Ela
respondeu: ‘Se vivéssemos somente daquilo que conhecemos, nao
viveriamos’. E eu, se porventura s6 pudesse salvar-me do modo como sei,
ndo me salvaria! Quando Deus quer algo, facilita-lhe os motivos, tal como
se conta a respeito de um rapaz a quem uma farpa de bambu livrou de ter a
mao decepada”. O Recriminador perguntou: “E como foi isso?”.
Respondeu:



o criado salvo pela farpa de bambu

Um dos comensais do califa Almu¢tamid[226] contou que ele quis ter
mobilias de brocado, cortinas e todos os apetrechos adequados ao conforto,
ao regozijo e ao resguardo[227] conforme um unico modelo desenhado e
projetado por si mesmo. As coisas foram entdo produzidas[228] como
pedira e levadas a ele; objetivo alcancado, o califa ficou muito feliz,
determinando que aquilo tudo fosse estofado, estendido e instalado, e
convocou O0S comensais, comigo entre eles, aos quais pediu que
descrevessem a mobilia; ndo restou entre ndés um unico que ndo a
descrevesse. Entdo, ele foi dormir, para em seguida poder acordar, sentar-se
e beber [usando o novo mobiliario], e n6s nos dispersamos. Porém, quando
nos demos conta, a casa ja se enchera de barulho e gritaria. O califa nos
chamou e o encontramos rugindo feito um ledo, cheio de colera: é que
metade de uma daquelas cortinas fora rasgada! Ele dizia: “Pouco se me da o
ter sido rasgada ou seu valor, pois eu tenho recursos e me é possivel obter
outra. Porém, antes de qualquer outra coisa,[229] isso me transtornou o
prazer e a alegria, consistindo num ato de atrevimento contra mim. E o mais
intoleravel é que quem a rasgou [0 fez em minha presenca][230] e se
escondeu de minhas vistas”. Em seguida, chamou Ni—r)r,[231] o gerente
do palacio, fazendo juras imensas de que lhe cortaria o pescoco se acaso ele
ndo investigasse e trouxesse o criminoso. Foi sentar-se sozinho e
encolerizado, enquanto o gerente ia cumprir o que ele determinara, e logo
trouxe um dos camareiros, um rapaz que parecia a lua cheia, com um
pedaco de brocado na mao, que se desculpou e penitenciou chorando e
pediu para ser demitido, mas, sem lhe dar ouvidos, o califa ordenou que
fosse retirado dali e se lhe decepasse a mao, e ele entdo foi retirado, nao
restando nenhum de nés que nao ficasse com o coracao condoido pelo rapaz
devido a sua graciosidade e tenra idade, embora ninguém ousasse intervir
em seu favor junto ao califa; mantivemo-nos em pé, calados, enquanto
Almu¢tamid agitava as maos de cOlera, e quando nos demos conta ele
soltou um enorme grito: “Algo acaba de entrar em meu dedo!”; sua dor
recrudesceu, e se trouxe [alguém para examina-lo, e este providenciou uma
pinca],[232] extraindo-lhe do dedo uma farpa de bambu semelhante a um
fio de cabelo. Ficamos sem saber com o que nos espantavamos mais: se
com sua pequenez, ou com a entrada de uma coisa tao fragil em sua carne,



ou com a forte dor que provocara, ou com o fato de ter se mantido sobre o
tapete de brocado [depois de ele ter sido batido e estendido].[233] O califa
ficou estirado algum tempo e, descansado, perguntou: “O gente! Se algo
assim tao pequeno me causou tao intensa dor, qual sera a situacao daquele
cuja mao mandamos decepar?”. [Respondemos: “Sera a pior e a mais
grave! Impoe-se que facas do perdao a ele um agradecimento por aquilo de
que te livraste”. O califa disse:][234] “Enviem um criado até Ni-r)'r para
impedi-lo de decepa-la se ele ainda ndo o tiver feito”. Os criados correram e
chegaram ao local da execucdo, onde o 6leo ja estava fervido[235] e tudo
pronto para decepar a mao do rapaz, e ordenaram a Ni—-r)r que nao o
molestasse.

[Prosseguiu o Mergulhador:] “So6 te contei esta histéria para que saibas
que Deus poderoso e excelso, quando quer salvar um homem, ndo lhe
impOe intermedidrios, salvando-o até mesmo por meio das coisas menores e
mais despreziveis”. Disse-lhe o Recriminador: “Suponho que tu sejas tal
como disse um rapaz a propria mae”. Perguntou o Mergulhador: “E o que
ele lhe disse?”. Respondeu:



cantora na juventude, asceta na velhice

Conta-se que certa mulher, cantora[236] na juventude, ao envelhecer
devotou-se ao ascetismo. Entdo, seu filho foi procura-la devido a uma
urgéncia qualquer e, encontrando-a prosternada a rezar, aguardou que ela se
sentasse para falar-lhe, mas, como a prosternacao dela lhe parecesse longa,
disse-lhe: “Se ndo tivesses deitado tanto de costas, hoje ndao necessitarias
prosternar tanto a cara”.

[Prosseguiu o Recriminador:] “Assim és tu: ndo te tivesses exposto ao
que te expuseste, o que nenhum beneficio te trouxe, hoje ndo necessitarias
esperar os fados”.[237] Disse-lhe o Mergulhador: “Aquilo que te expliquei
a respeito de meu objetivo na busca do além[238] ja contém o que me
dispensa de retomar a fala a respeito. Seja como for, vai-te embora, meu
irmdo, para que nao sejas censurado devido a meu crime e perseguido por
minha causa”. Entdao ambos se abracaram, despediram e separaram. Quando
o Recriminador saiu, o Mergulhador disse: “Toda provagao tem seu remate,
e espero que este seja o remate de minha provacao e o final de minha
desgraca. Que asco de amigo que tortura o outro com palavras e nao o
beneficia com ag6es! Porém, conforme se diz, é verdade que o mau amigo é
como a flecha, que do6i quando acerta e doi mais ainda quando se arranca, e
o bom amigo[239] é como a arma nobre, que te beneficia quando a vestes e
nenhum prejuizo te acarreta quando a despes”.

Algum tempo depois, o ledo determinou a soltura de um dos dois
inocentes que mandara prender. O que ele pretendia era usar cada um deles
como receptor de informacoes de modo que nao se dessem conta, evitando
assim que refletissem juntos sobre o que dizer ou combinassem o que
contar ou escolhessem o que repetir. Acomodou o primeiro liberto diante de
si e lhe disse: “Conta-me o que disse cada um dos presos desde que entraste
na cadeia até que saiste”, e ele lhe contou tudo quanto ouvira do inicio até o
fim; entdo o rei o enviou para um local isolado e determinou a soltura do
outro, a quem interrogou, e ele tudo lhe contou. Ao constatar que as
palavras do segundo liberto correspondiam as do primeiro, recompensou-os
e dispensou-0s. Em seguida, pos-se a refletir sobre as conversas ocorridas
entre o0 Mergulhador e seu amigo, e entre ele e o Recriminador, comparando
umas com as outras. Examinou a carta que lhe fora entregue por sua
favorita e, verificando que estava escrita em nome do Mergulhador, pensou:



“O que me faz suspeitar desta carta é o fato de estar escrita em nome do
Mergulhador, pois, fosse ele o autor, ndo mencionaria o proprio nome. E
melhor perguntar a minha favorita quem a entregou a ela”. Mandou chama-
la, interrogou-a sobre quem lhe entregara a carta e ela respondeu:
“Ninguém a entregou a mim; encontrei-a jogada em meu quarto”. Entdo, as
suspeitas do ledo se redobraram.

Depois, ocorreu-lhe chamar um dos que ouviram o segredo que se
espalhara a respeito do tigre, e perguntou-lhe quem lhe havia levado aquela
informacdo; ndo deixou de inquirir um a um até chegar a um daqueles
inimigos do Mergulhador que haviam entabulado a artimanha; perguntou-
lhe: “Quem te deu tal informacao?”. Ele respondeu: “Foi o Mergulhador
que me deu a informacdo, e para isso tenho testemunhas”. O ledo
perguntou: “E quem sdo tuas testemunhas?”. Respondeu: “Fulano e
beltrano”, nomeando membros do grupo dos que haviam conspirado.[240]
O ledo determinou que fossem convocados, indagou-os a respeito e eles
testemunharam. Entdo, ele ordenou que fossem separados e passou a
interroga-los em separado: onde o Mergulhador lhes informara aquilo?
Estavam reunidos ou separados? Em que lugar lhes relatara o fato? Entao,
suas versoes entraram em conflito e o rei, embora certo de que se tratava de
maquinacao deles, disse: “Tal como ndo me apressei contra o Mergulhador,
tampouco devo me apressar contra eles, mas sim ficar a par do caso por
inteiro”. Ordenou em seguida que se trouxesse o mercador no meio de cuja
bagagem se encontrara a carta; tratou-o com afabilidade e gentileza, e lhe
perguntou: “O que me dizes sobre a carta que estava no meio de tua
bagagem?”. O mercador fez juras imensas de que nada sabia a respeito da
carta nem de como era. O ledo perguntou: “E de quem suspeitas nessa
questdao? Qual € tua conjectura?”.[241] O mercador respondeu: “Nao sei de
ninguém que tenha posto a mao em minha bagagem com excecao de um
criado meu”. O criado foi entdo trazido a presenca do rei e interrogado,
confessando apds ser surrado que um homem combinara aquilo consigo.
Indagado pelo rei sobre tal homem, o criado mencionou nao o conhecer,
sendo-lhe entdao exibido o grupo dos acusados, dos quais ele reconheceu um
e disse: “Ei-lo ai!”. Mais convicto ainda de que os membros daquele grupo
é que haviam urdido a artimanha, o rei os manteve ali e mandou chamar o
outro mercador, aquele com o qual se encontrara o dinheiro, e o surrou até
fazé-lo confessar que um dos membros do grupo combinara aquilo com ele.



O rei foi entdo atingido pela estupefacao ante a enormidade da artimanha de
que fora alvo por parte daqueles que lhe pagavam generosidade com
nocividade. Nao demorou a ordenar a execucao dos membros do grupo e a
soltura do Mergulhador, e ao vé-lo diante de si comecou a desculpar-se com
a lingua dominada pelo pudor e contida pela vergonha. O Mergulhador lhe
disse: “Eu ja sabia, 0 rei, que minha relacao contigo daria nisso; porém, eu
dignifiquei tua predilecdo em detrimento da minha, e guardei a obediéncia a
ti durante meu infortinio, que se tornava mais suportavel para minha alma,
[242] pois ela, ao lhe suceder o que conhece de antemao, ja esta preparada
para tal e ndo é dominada pelo temor. Maior foi minha alegria, 6 rei, com o
fato de tu te salvares da [pratica da] injustica do que com minha salvacado da
morte, pois ndo se considera desgraca incomparavel aquilo que é motivo de
ventura perpétua”.[243]



(17) capitulo sobre

a comprovacao,

mediante a inteligencia,

da recompensa no além[244]



Perguntou o ledo: “Com o0 que tua alma se tranquilizou e teu coracdo se
fortaleceu sobre o ser a desgraca incomparavel motivo para a ventura
perpétua?”. Respondeu o Mergulhador: “Verifiquei que tudo no mundo esta
fundamentado na extrema sabedoria e no bom labor,[245] e verifiquei que a
providéncia chega até as coisas mais despreziveis; tal providéncia nao
despreza nada por sua pequenez, insignificancia, vileza e ninharia. Descobri
entao, 6 rei, que quem devota atencao a ave débil e desprezivel que limpa
os dentes do crocodilo proveu-lhe as asas de aguilhdes, os quais, quando o
crocodilo fecha a boca, a cortam, permitindo-lhe salvar-se;[246] e, as
arvores cujos frutos sdo pesados e cujo tronco é fragil — tais como o
pepino, a cabaca, a abobora e assemelhados —, proveu-as de ganchos e fios
com 0s quais se penduram nas [outras] arvores, as quais lhes suportam o
peso, exercendo o papel da perna forte, e, se ndo tém arvores a seu lado,
proveu-as de troncos tdao moles que ndao param em pé, a fim de poderem
estender-se pelo solo, o qual lhes suporta o peso, e ndo as fez muito rijas,
para que o peso nao as quebre. Aquele que devotou atencao a estas questoes
pequeninas ndao descuraria as grandes questdes. Se isso ndo ocorre nesta
morada — e se, ao contrario, vemos que o homem as vezes leva uma vida
afortunada, ndo se alimentando sendo da injustica, ndo hesitando,
incessantemente, em fazer correr sangue, e nao morrendo, ap6s uma longa
vida, sendo na melhor situacao entre os de sua espécie[247] —, a
inteligéncia nos obriga a julgar que existe outra morada de retribuicao além
desta. Agora, aproxima-se de mim o que estava distante; que o rei me deixe,
portanto, ir cuidar de meus misteres, isolar-me na adoracao de meu Senhor
poderoso e excelso, e ficar sozinho exercitando minha alma”. Disse-lhe o
rei: “Se fizeste o que fizeste somente visando recompensa mediante a
protecao do reino e a concordia geral,[248] procurando com isso o que esta
para além de hoje, os males que te foram infligidos ndo te impedirdo de
continuares a fazé-lo, nem os danos que sofreste te afastardo de o
retomares. O dano da artimanha que me armaram contra ti me prejudicou
em varios aspectos e ndo me beneficiou em aspecto nenhum, ao passo que
te beneficiou em varios aspectos e te prejudicou s6 em um, pois essa
artimanha provocou confusdao em minhas opinides, prejuizo a minha fé e
ousadias de meus colaboradores para comigo devido ao que de minha parte
presenciaram; tua posicao é a de quem fez o bem a quem lhe fez o mal, ao
passo que a minha é de quem fez o mal a quem lhe fez o bem; comigo esta



a humilhacdo do infamia e a aflicio de haver praticado uma ma acao, e
contigo a dignidade da inocéncia e a felicidade[249] de haver praticado uma
boa acdo”. Disse-lhe o Mergulhador: “O rei! Varios motivos me impedem
de ficar contigo; um deles é que, conquanto inocente, o que fizeste comigo
provocar-te-a suspeitas contra mim, pois me acusaste de ter agido mal sem
que me tivesses feito algo que determinasse tal procedimento de minha
parte. Qual serd entdo minha situacao agora, depois que me fizeste algo que
diminuira tua confianca em mim, e que se disseminam conversas a meu
respeito? Temo que meu caso contigo passe a ser como o de Abce
¢Ubaydillah, vizir do califa Almahd) ”.[250] O rei perguntou: “Como foi o
caso dele?”. Respondeu:



o bom vizir e seu filho maniqueu

Conta-se que, quando pretendeu arruinar o vizir Abce ¢Ubaydillah, o
secretario Arrab)'¢ consultou a respeito um amigo que lhe disse: “Abce
¢Ubaydillah ndo é ignorante em sua funcao; na verdade, trata-se de uma das
pessoas mais habeis — nunca se encarrega de coisas das quais
suspeite[251] — e mais castas, a ponto de o califa Almahd), mesmo
quando as filhas estdo em seu colo, ter um lugar para ele, que nao é suspeito
de infidelidade a este governo, e tampouco € suspeito em sua fé. Tais
caracteristicas, porém, se reinem em seu filho” — e, efetivamente, o vizir
tinha um filho que era da religido maniqueista. Entao o secretario Arrab) ¢
se levantou e beijou os olhos do amigo. O califa Almahd) estava
perseguindo os maniqueistas e tomando medidas drasticas contra eles.
Arrab)'¢ chamou um de seus protegidos, homem ardiloso, e lhe entregou
algumas cartas que escreveu — como se fossem da lavra de um grupo de
maniqueistas célebres com os quais Arrab) ¢ travara conhecimento antes, e
de cujas noticias tinha informacdao —, bem como presentes e mensagens de

cortesia — como se também proviessem deles —, ordenando a seu
protegido que entregasse tudo aquilo — vestido com roupas de asceta e
afetando reveréncia a Deus, modéstia e gentileza — ao filho de Abce

¢Ubaydilldh. O protegido assim procedeu: chegou até o filho de Abce
¢Ubaydillah e lhe entregou as mensagens e os presentes, ndo cessando de
agrada-lo e se mostrar afavel até fazer o rapaz adquirir confianca em si e
galgar duas ou trés posicoes junto dele.[252] Em seguida, o protegido lhe
pediu respostas para as cartas, e 0 rapaz as escreveu; depois, convidou-o
para tomar vinho, e, como o rapaz aceitasse, o protegido embriagou-o,
recolheu todas as cartas originais com as respostas, largou-o bébado e
partiu, entregando-as a Arrab) ¢, que por seu turno as entregou ao califa
Almahd)’, e este ordenou que o filho de Abee ¢Ubaydilldh lhe fosse trazido
as escondidas do pai. Quando o rapaz chegou, o califa convocou uma
audiéncia geral com a presenca de escribas, vizires e notaveis, além do
proprio Abce ¢Ubaydilldh, a quem perguntou: “O que faz teu filho fulano?”.
Respondeu: “Estd morando em Meca”. Perguntou: “Conheces a letra
dele?”. Respondeu: “Sim”. Entao o califa sacou as cartas que o rapaz
escrevera, e o vizir se calou, amargurado. Apés chamar-lhe o filho, que
confessou ser praticante do maniqueismo e leu as cartas, o califa disse ao



vizir Abece ¢Ubaydillah: “Cuida da execucdo dele com tuas proprias maos!”,
mas, Como 0 Vizir estremeceu e se mostrou incapaz de fazer aquilo, o
secretdrio ArrabY ¢ disse: “O comandante dos crentes! Que ele seja
dispensado, por sua venerabilidade, de matar o proprio filho. Eu me
encarregarei disso”. O califa respondeu: “Faze-o!”, e entdao Arrab) ¢
avancou e golpeou o pescoco do filho de Abce ¢Ubaydillah, que estava
diante de si. Apdés mata-lo, Arrab) ¢ disse a um dos criados do califa
Almahd): “Ganhards de mim trés mil dinares se fizeres algo que nao te
prejudicara”. O criado perguntou: “O que €?”. Respondeu: “Quando Abce
¢Ubaydillah for ter com o califa e estiver em sua presenca, agarra a espada
dele e caminha a seu lado; o califa estranharé e tu lhe dirds: ‘O comandante
dos crentes! Se ontem lhe mataste o filho, como podes hoje ficar a s6s com
ele, que porta uma espada?’”. O criado agiu de acordo com aquilo, e entdo o
califa comegou a cismar com Abce ¢Ubaydilldh, tendo sido esse o motivo
de sua demissao.[253]
[Prosseguiu o Mergulhador:]



0 vizir punido

Também se conta que certo rei da Pérsia foi espremido, num canto apertado,
por seu vizir, que lhe pisou no pé. O rei mandou entdo que o pé desse vizir
fosse decepado, mas depois se arrependeu e mandou que o medicassem.
Quando o vizir se restabeleceu, o rei pensou: “Cortei-lhe o pé, e por tal
motivo ele nunca ira gostar de mim”, e mandou mata-lo. Depois pensou:
“Os familiares dele nunca irdo gostar de mim por té-lo matado”, e ordenou
que fossem mortos.

[Prosseguiu o Mergulhador:] “E eu, 6 rei, posso me proteger de ser
suspeito, mas ndao posso proteger-te de dividas que te atingirdo, pois nunca
estaras assegurado em relacdo a mim, ainda que eu seja como gostas. Se o
sangue se pagasse com O sangue de quem matou, o suicidio nao seria
proibido ao homem. Eu ja fizera a Deus votos de que, se acaso ele me
concedesse minha vida, eu a devotaria a ele e me isolaria em sua adoracao”.



(18) capitulo sobre
os danos causados a alma

pelos maus habitos,
que nela se imprimem



Perguntou-lhe o rei: “O que te impede da adoracdo estando onde estas?”.
Respondeu: “O rei! Na harmonizacio e adestramento da parte animal da
alma,[254] é necessario que se efetue a separacdo entre ela e seus amores.
Ja me prejudiquei na busca do maximo daquilo que naturalmente se
considera agradavel,[255] e temo que isso se torne em mim um habito vil e
dificil de evitar depois de consolidado, sendo eu entdo atingido pelo mesmo
que atingiu o dono do cavalo”. Perguntou-lhe o ledo: “E como foi isso?”.
Respondeu:



o potro indomavel

Conta-se que certo homem corajoso tinha um potro, ao qual criara desde o
nascimento, de extrema graca, beleza, equilibrio de membros e
magnificéncia de compleicdao. Aquele velho se afeicoou ao potro de tal
maneira que ele se tornou toda a sua preocupacdo: ndao cessava de trata-lo
bem e dar-lhe racdo extra; porém, ja incapaz de doma-lo, tinha pena que
outrem o cavalgasse para adestra-lo e domestica-lo, e o animal permaneceu
sem domador até que seu carater se corrompeu e suas caracteristicas se
tornaram mas. A seu lado, havia uma égua cujo odor ele farejava, ficando
em constante excitacdo. Seu dono somente conseguia monta-lo a custa de
ingentes esforcos. A medida que os dias passavam, o velho ia ficando mais
fraco, enquanto o potro ia ficando mais forte. Certa feita, o velho precisou
cavalga-lo para determinada circunstancia de batalha com inimigos, embora
o potro ndo se deixasse conduzir por ele nem lhe obedecesse a vontade; era
um animal sem juizo. O velho o cavalgou, e o potro irrompeu pelas linhas
inimigas atras de uma égua cujo odor farejara, e entdo os inimigos o
desjarretaram e mataram o velho.

[Prosseguiu o Mergulhador:] “Esse é o paradigma do homem com sua
alma; ele é como o dono do potro: se o adestrar de maneira equilibrada, ser-
lhe-a montaria submissa com a qual ira aonde quiser, e se acaso nao o
contiver mediante adestramento[256] nem o treinar de modo louvavel, isso
lhe conferira habitos vis, e talvez derrote seu cavaleiro, estropiando-o e
estropiando-se”. Disse-lhe o ledo: “O melhor dentre dois homens é aquele
que se contém ao presenciar o que deseja. O refreares tua alma na presenca
do que desejas é melhor que o esperares aquilo para o qual essa espera nao
tera utilidade”. Disse o Mergulhador: “O rei! Um homem no sera louvado
nem desculpado se acaso fortalecer o inimigo contra si mesmo, em especial
se esse forte inimigo for mais poderoso[257] e tiver valor e importancia
bem maiores. Com efeito, ndo sera considerado arrojado sendo quem usa de
sutileza no enfraquecimento dos misteres de seu inimigo e na interrupcao
daquilo que lhe da forca, e depois, mesmo certo da vitoria, persiste em tais
esforcos por mais que o inimigo se enfraqueca. Ja a paixdo é um inimigo
que se apresenta em roupagens de amigo e surge em trajes de solicito,
enganando por meio do desejo e aguilhoando por meio do prazer. Ndo terei



desculpas se a tal inimigo eu tornar feroz como um ledo e fortalecer, ainda
que eu tenha certeza, apesar disso, de que o derrotarei”.



(19) capitulo sobre
as partes da politica[258]



Quando perdeu as esperancas de continuar tendo a colaboracao do
Mergulhador, o ledo lhe disse: “Faze-me recomendactes!”. O Mergulhador
respondeu: “O rei! Eu obedecerei a tua ordem, mas minha recomendacéo a
ti e o prescindires dela seguindo tua propria alma é como o mercador a
quem a abundancia existente nos depositos do rei ndo impede de carregar o
que encontra de pedras preciosas e joias valiosas, pois a politica, mediante a
qual se mantém o reinado, divide-se em duas partes, tais como as partes da
medicina. A primeira é a manutencdo do reino, que se administra com
justica e boa conduta, e para a qual se necessita, ao lado da suavidade, de
certa dureza; corresponde, das duas partes da medicina, a da manutencao da
saude, que administra os alimentos equilibrados, saborosos e bons no meio
dos quais se introduzem, sutilmente, os remédios. E a segunda parte é a do
afastamento dos inimigos, que corresponde, das duas partes da medicina, a
da eliminacao das doencas que necessitam de remédios desagradaveis, e
que as vezes necessitam de venenos mortais em doses adequadas. Nenhuma
dessas partes se efetua sendo com extremo cuidado e informacOes que
contribuam para a integridade do reino. A primeira parte necessita de severa
pesquisa acerca das questoes do reino e da situacao dos suditos, e do zelo
em investigar isso de modo que todos saibam. Se o rei zelar para que isso
fique assente entre todos, fara com que seu mister para eles seja a exposicao
dos procederes cuja recompensa nao se obtém, e dos procederes[259] dos
quais se deve esperar puni¢ao; assim, o rei nao sera temido sendo por quem
obrar mal, e ndo sera procurado sendo por quem obrar bem, podendo afinal
se empenhar naquilo de que se aproximou e romper com aquilo de que se
afastou. Bem fez certo sapiente que disse: Que as pessoas saibam, entre as
coisas por elas conhecidas sobre teu carater, que ndo te acodas na
recompensa nem na punicao. Isso conserva melhor o temor de quem teme e
a esperanca de quem espera. Entre as coisas das quais necessita esta parte
esta a veracidade na promessa e na ameaca, pois ja se dizia: A corrupcao
dos homens e a ruina do pais se ddio com a anulacdo da promessa e da
ameaca. E conta-se que se perguntou a Kisra Ance irwan:[260] ‘Com qual
politica e com qual administracdo alcangaste o que alcancgaste?’.
Respondeu: ‘Nunca brinquei com nenhuma ordem ou proibicao; doei por
necessidade, e nao por paixdo; puni para educar, e ndao por colera; enchi o
coracao dos suditos de amor sem ousadias, e reveréncia sem ressentimento;
e evitei exageros no recompensar e no punir. Acautelai-vos dos exageros na



recompensa tal como vos acautelais dos exageros na punicdo, pois o
exagero na recompensa torna petulante quem a ela se dirige e humilha
quem dela se desvia’. E se perguntou a um rei cujo reino se extinguira: ‘O
que extinguiu teu reinado?’. Respondeu: ‘Desperdicio, arrogancia e
ressentimento; e empurrar o dever de hoje para amanha’. E perguntou-se a
certo omiada apos a extingdo do reinado de sua dinastia: ‘O que extinguiu
vosso reino?’. Respondeu: ‘Nossos prazeres, que nos distrairam da
dedicacdo aos nossos deveres; nossa confianca em nossos representantes,
que deram preferéncia a seus interesses em detrimento dos nossos; a
injustica dos nossos agentes contra os suditos corrompeu as disposicoes
destes ultimos em relacdao a nossa dinastia, fazendo com que quisessem se
livrar de noés; corromperam-se o0s pagadores de impostos, e em
consequéncia as nossas rendas diminuiram e se atrasou o pagamento da
soldadesca, extinguindo-se a obediéncia deles a nos; quando os nossos
inimigos se ergueram, foram poucos os que nos defenderam. E a coisa mais
grave que extinguiu o nosso reino foi que as informacGes passaram a ser
escondidas de nds’. Na outra parte, necessitas do envio de espides, intensa
busca de informacoes, esforco para evitar que as almas dos inimigos tomem
conhecimento de tua inimizade, abandono do confronto aberto se para tanto
houver condi¢bes[261] — pois ja se disse: Quem te revela a inimizade por
ti ja te livrou da metade de suas maquinacOes —, e deixar de lado a
inimizade se houver condicOes para nao lutar, pois o rei deve crer que seu
reino é como se fosse seus proprios membros, alguns dos quais lhe mantém
a alma, enquanto outros lhe mantém o bem-estar; se acaso a algum deles se
impuser uma doenca, esforcar-se-a para trata-la sem prejudicar o membro,
ndo o colocando em risco sendo depois de saber que o corpo somente ficara
sadio se tal membro for amputado. Quando queriam ludibriar alguém numa
armadilha, os reis forcejavam por desviar-lhe a atencdao do que pretendiam,
afetando diante dele coisas que lhe apagavam da alma a imagem da cautela,
a fim de que saisse de seus cuidados e aparecessem os seus pontos fracos;
porém, se acaso nao conseguissem desviar-lhe a atencdo, elaboravam ardis
aparentes para intriga-lo, de modo tal que sua atencdo permanecesse
ocupada e ele avaliasse que aqueles ardis é que eram a finalidade, quando
[na verdade] se tratava de diversionismo e desvio de sua atencao para o que
pretendiam fazé-lo ver, iludindo-o e confundindo-lhe a opinido, a fim de
leva-lo a avaliar que chegara ao término a suspeita contra si.[262] Em



ambos 0s casos, o interesse do rei[263] se constroi pela prevencao. Ja dizia
certo rei notavel: Eu me espanto do soberano que, abalancando-se a
observacao dos livros e das noticias, considera-os, ndao obstante, um lazer
qualquer, bem como do administrador que, desconhecendo o que sucede
em sua atividade, segue em frente com sua administragdo.[264] A origem
da desgraca nos confrontos entre inimigos reside na total dependéncia da
forca, e no descarte da cilada e da prevencao. A debilidade se manifesta na
dependéncia da forga e na falta de recurso a artimanha. O principio [para o
funcionamento] do estratagema é a justica e a boa conduta. Ja se perguntou
a certo sapiente: ‘De qual estratagema Alexandre[265] lancava mdo para
que os homens o acatassem e o0s reis se submetessem a ele?’. Respondeu:
‘Seus meios eram a justica e a boa conduta’. Alexandre tinha duas regras
admiraveis na luta com os inimigos e na conquista dos paises: a primeira €
que foi ele quem deu inicio a busca de informacGes sobre a conduta do rei
que pretendia atacar, sobre sua situacao e tropas, porquanto inevitavelmente
haveria em sua conduta injusticas e abusos, ou inclinagdo as paixoes, ou
corrupcao na administragdo, ou extravio da lei; tendo se assegurado disso,
escrevia-lhe o seguinte: ‘Chegaram-me, a teu respeito, as noticias tais e
tais’, ou: ‘Es injusto com teus stditos nisso e nisso, e te apartas da lei nisso
ou naquilo. Se acaso modificares tal proceder, serds meu irmao e teu
auxiliar serei, mas, se te recusares, eu me propus a fazer abundar a verdade,
a fazer renascer a lei e a proteger o oprimido do opressor. Nem Alexandre
nem seus colaboradores sao daqueles que se preocupam com a morte, pois a
morte pela verdade é melhor que a vida na falsidade, e sermos mortos na
busca da verdade é melhor que vivermos ao largo dela’. O orgulho dos reis
os impede de se submeterem as exigéncias ditadas por outro rei, as quais
lhe pespegavam a pecha da injustica,[266] e entdo seus apoiadores se
tornavam inimigos, e semeava-se desordem contra si entre os suditos.
Quando derrotava algum rei, Alexandre tomava os membros do circulo
intimo desse rei e os misturava aos seus proprios, era dadivoso com eles,
tratava-os bem e modificava aquilo que havia condenado no rei anterior.
Por isso, as pessoas anelavam que o poder passasse as suas maos[267] e
ansiavam por seu reinado, submetendo-se, com isso, ao que ele queria.[268]
Fica sabendo, 6 rei, que a base da administracdo é o conselho, e que,
conquanto estejas a salvo do prejuizo que a emissao de opinides contém,
existem questOes em que fazer consultas mais prejudica que beneficia. Mas,



se isso tiver mesmo de suceder, indaga sobre questOes que sejam
semelhantes e analogas [as que desejas conhecer], assim como sobre as
coisas que deves saber, e essa indagacdo te levara ao que ndo sabes; faze
consultas a respeito daquilo de que ndo tens necessidade, e tais consultas te
levardo além. Atenta para as biografias dos reis e dos notaveis, e estuda o
que fez cada um deles quando lhe sucedeu o mesmo que sucedeu a ti; sera
como se eles estivessem presentes dando-te conselhos, e até mesmo melhor
que isso, pois se de fato estivessem presentes, fossem consultados e
apresentassem suas sugestOes, ndo se esforcariam tanto quanto se
esforcaram em prol de si proprios, nem teriam as motivacoes que tiveram
para seus misteres. O rei ndao pode trazer a sua presenca os sabios finados
para consulta-los sobre algo que lhe sobreveio e para o qual necessita de
pareceres, mas pode ler-lhes os livros nos quais se esforcaram em emitir
seus pareceres, informaram suas acoes e expuseram suas inteligéncias para
serem contempladas e suas opinides para serem folheadas; assim, o rei tera
a sorte de consulta-los sem ser atingido pelo que atinge o consulente —
como a revelacdo de seus misteres e a divulgacdo de seus segredos —,
obtendo, nos livros, o maximo de beneficios contidos na busca de conselhos
e conservando-se a salvo dos prejuizos que tal busca contém. Entretanto, 0
rei, se existir confianca tanto na auséncia de dano na exposicdao do assunto
sobre o qual pedes conselho como naquele com quem te aconselhas, deves
entdo buscar o conselho. Certo sapiente ja disse: Que a teu animo nao
ocorra que, se acaso pedires conselhos aos outros, ficara claro para as
pessoas que tens necessidades de opinides alheias, pois ndo queres a
opinido para dela te orgulhares, mas sim para te beneficiares. Ademais, se
quiseres ter a memoria perpetuada, a melhor maneira de fazé-lo sera que os
contemporaneos digam a teu respeito: Ele ndao adota exclusivamente sua
propria opinido, mas sim busca a dos dotados de opinido. Ja se disse:
Coracao de reis é como lampido que se acende com a opinido benéfica e se
apaga quando nele se interrompem 0s elementos [que o fazem brilhar].[269]
Fica sabendo que a dignidade do rei esta na justica, tal como a dignidade do
Sol, que é o signo[270] do reinado, esta na constelacdao da justica, e que a
elevacdao do rei esta no saber, tal como a elevacio do Sol esta na
constelacdao do astro do saber, e que o rei se rebaixa com diversao e
zombaria, tal como o Sol tem seu ocaso na constelacao do astro da diversao
e da zombaria. Conta-se que Alexandre perguntou a certo rei da ndia cujo



pais invadira: ‘Qual o sinal da prosperidade do reinado?’. Respondeu: ‘A
seriedade em tudo’. Perguntou: ‘E qual o sinal de sua extingcdao?’.
Respondeu: ‘A zombaria em tudo’. Perguntou: ‘Qual é o regozijo do
mundo?’. Respondeu: ‘A satisfacdo com o que recebeste’. Perguntou: ‘E
qual a tristeza do mundo?’. Respondeu: ‘A tristeza por aquilo que talvez
nao obtenhas’”.[271]

E entdo o Mergulhador se despediu do rei e partiu.

Quando se separou do rei, sua alma rememorou o que ele fora no mundo,
e estranhou o separar-se dele, em razao dos habitos a que se aferrara. Mas
ele logo se pos a admoesta-la e recrimina-la dizendo:

O alma! O mundo ndo perdura, e quem dele ndo se separa
espontaneamente, enquanto o louvam, separar- -se-a obrigado, enquanto o
censuram. O alma! Quem faz morrer seu apetite no mundo faz ressuscitar a
alma no outro mundo. O alma! Se te angustias com o separar-te do mundo
estando nele e podendo retornar, como sera tua situacao quando dele
partires e fores impedida de retornar? O alma! Se o homem, ao se separar
de seu amado, com o qual se acostumou durante curto periodo, prefere
morrer no mundo por causa dessa unica hora, como sera tua situacao se
permaneceres no mundo por toda a tua existéncia, ndo conhecendo sendo a
diversdao com os brinquedos deste mundo e ndo atentando sendo para teu
conforto, e depois dele te separares, tendo os habitos que o mundo produz
permanecido dentro de ti mas os apetites que suscita te forem inacessiveis?
Qual sera tua situacdao quando a matéria tiver partido e o habito,
permanecido?



o homem que precisava atravessar a floresta

O alma! Teu paradigma no mundo é o do homem que foi encarregado por
certo rei de governar um pais repleto de bem, cheio de arvores e frutos,
cortado por rios, doce de agua e equilibrado de ventos. Interpunha-se entre
o homem e tal pais uma floresta que seria necessario atravessar, e para tanto
o rei lhe forneceu provisoes e carro. A alma do homem o atraia para os
desejos do mundo, ndo se limitando aos alimentos que a necessidade
impunha, e ele ndo a reprimiu durante os dias de travessia: fez para si varias
espécies de alimento e bebida, e providenciou variedades de doces e frutas,
acrescentando tudo isso aos viveres necessarios, e carregou-os no carro.
Quando estava no meio do caminho, o carro se quebrou e o homem ficou
por um curto periodo se sustentando com aquelas coisas que carregara, até
que tudo acabou e ele pereceu de fome e sede. Se esse homem tivesse
paciéncia por uns poucos dias, ela lhe teria proporcionado muitas vezes
aquilo que ele ndo teve paciéncia de esperar, e que teria desfrutado por toda
a sua vida.

O alma! O homem efetivamente se resguarda [de fazer algumas coisas]
durante um ano em prol da integridade [de poder fazée-las] durante dois
outros anos que imperiosamente também passardo,[272] e suporta
sofrimentos por alguns dias para que seu corpo fique bem pelo periodo de
dias que se acabardo e anos que nao perdurardo. Quanto desgosto! Por que
nao te resguardas dos pecados por um curto periodo e te impedes de
prazeres intermitentes e apetites turvos[273] a fim de colheres puros
prazeres, vida perpétua e desejos ininterruptos?

O alma! Se o homem, com efeito, abandona os desejos durante um
periodo de tempo por temor a sofrimentos de pouca conta, que passam
rapido e se dissipam celeremente, por que ndao abandonas tu estas ruinas
apos as quais teras sofrimento sempiterno e punicdo eterna?

O alma! Se suportasses com paciéncia os mais duros castigos por
milhares de anos, sabendo que apds sua interrupcao passarias a prazeres
eternos e vida permanente, o saberes que eles se interromperdo certamente
te ajudaria a suporta-los, e o conheceres aquilo a que seras conduzida apoés
tais castigos tornaria a dor mais facil para ti. Como entdo se sO teras de,
pacientemente, abster-te por um curto periodo de vis apetites que te farao



suportar dores muitas vezes mais do que os prazeres que deles obténs, e
cuja manutencao te afasta do [verdadeiro] prazer e de seu gozo?[274]



os trés homens e os prazeres do bosque

O alma! Os sapientes ja aplicaram, para o homem neste mundo, o
paradigma dos trés homens que, em tempos primevos,[275] sairam em
busca de uma terra longinqua, atravessando entdao um luminoso bosque de
arvores entrelacadas com frutos pendentes, de saboroso paladar e efeitos
nefastos.[276] Os trés avaliaram a situacao do bosque, e o primeiro deles,
mais sagaz, pensou: “Nao se beneficia do saber quem o detém e ndo age em
conformidade com ele. Nem tudo o que se obtém em virtude do apetite
redunda em alguma integridade”.[277] Esse homem controlou sua
inclinacdo, superou sua propria visao e se salvou, ndo sendo colhido por
nenhum dos males que no bosque existiam; assim, atingiu o objetivo e la
fez alto, alcancando o que esperava, constituindo boa morada e ocupando a
parte mais fértil do lugar. O segundo pensou: “Seria bom se eu ficasse neste
bosque, uns dias colhendo da delicia de seus frutos e outros dias
descansando sob suas sombras; depois continuarei em meu rumo, pois ha
tempo disponivel e dilatado”, e permaneceu no bosque. Quando comeu de
seus frutos saborosos e provou sua docgura, nao tardou que lhe debilitassem
o corpo e subtraissem as forcas, e ele entdao lancou mao do arrojo e resolveu
a questdo retomando o caminho, suportando os males causados pelos frutos
do bosque e o flagelo de os ter ingerido, tao fortes que quase o impediram
de sair de 14, dirigir-se ao objetivo e alcanca-lo. Mas ele saiu em meio a
grandes sofrimentos e atingiu o objetivo, logo encontrando seu camarada
que se antecipara e ocupara a parte mais fértil do lugar, a melhor moradia e
os mais amplos pastos.[278] Quanto ao terceiro, seus apetites o derrotaram
e seu discernimento se interrompeu quando viu a delicia do lugar, seus
frutos abundantes e a beleza de suas flores, e ele deixou de lado o que ja
sabia a respeito das consequéncias, dando preferéncia a algo efémero;
quanto mais seguia seus prazeres, mais se tornava incapaz de atingir o alvo
e mais se afastava de alcancar o objetivo, até que acabou a estacdo das
frutas, as plantas se ressecaram, 0s rios secaram e entrou em erup¢ao aquilo
que se fermentara em seus Orgaos[279] devido as coisas indigestas que
comera; padeceu sem cessar varias espécies de dor até que seu sopro vital
se extinguiu da pior maneira.



admoestacdo a alma

O alma! Que as ruinas do mundo ndo te empurrem para a aniquilacdo junto
com elas, pois assim serias como a mosca, a quem o amor pelo mel a faz
afogar-se nele.

O alma! O prazer do mundo é como flor de primavera, que logo volta a
ser espinho.

O alma! O mundo é como o acougueiro, que engorda para abater, ndo
para doar, e como o cacador, que lanca sementes para cagar, nao para
distribuir.

[Disse o narrador:] Em seguida, o Mergulhador se isolou num templo em
certa montanha, ali se devotando ao adestramento de sua alma, a adoracao
de seu Senhor e a retificacdo do que a promiscuidade[280] lhe corrompera
nos habitos. O rei o visitava de quando em quando, até que as agruras do
tempo[281] os separaram definitivamente.



[colofao]

Encerra-se aqui o Livro do ledo e do [chacal] Mergulhador, gracas a Deus e
a sua benevoléncia. Terminou-se de copia-lo na quinta-feira, aos vinte dias
do més de jumdda aldAir do ano de novecentos e cinquenta. Baste-nos
Deus, que é o nosso melhor responsavel, e que suas preces e saudacoes
sejam sobre nosso senhor Mu—~ammad e os seus.[282]



posfacio
conselhos e agruras

de um chacal letrado
Mamede Mustafa Jarouche

A meméria de meus avas,
Aiche e Mohamad



Nado existem registros historicos a respeito do texto aqui traduzido,
walsalls 2 S (Kitdb alasad wa al©awwdR), “Livro do ledo e do chacal
Mergulhador”,[283] pequena obra--prima da tratadistica politica arabe que
sO recentemente teve o seu texto publicado na integra. O siléncio das fontes
a seu respeito é sepulcral, indicio de circulacdo e recepcao limitadas que a
rarefacdo dos manuscritos existentes — apenas trés, dois no Egito e um na
India — parece confirmar. Dos manuscritos depositados no Egito, o mais
antigo é o da Biblioteca da Prefeitura de Alexandria, sob o n. D2016,
datado do ano de 950 H., correspondente a 1543 d.C.; o segundo,
depositado na Biblioteca Nacional do Egito, no Cairo, sob a rubrica (Adab
Taymcer), “Literatura de Taymeer”, foi copiado do primeiro, e porta a data
de 1329 H., correspondente a 1910 d.C.[284]

Ambas as copias depositadas no Egito sdo lacunares e incompletas, o que
levou a critica a ignorar a obra, ou entdo a emitir juizos negativos sobre ela,
como o0 de Mu—ammad “ufran) AlAurasan), professor das universidades
de Teera e do Cairo, um dos raros estudiosos que se debrucou sobre ela
quando de sua pesquisa sobre o letrado Ibn Almugaffa¢ (m. 756 d.C.),
publicada em 1965. Apos destacar a superioridade artistica de Kal)la e
Dimna, fabulario arabe de origem sanscrita que foi o modelo de O ledo e o
chacal Mergulhador, “ufran). atribuiu a este ultimo “artificialidade” e
“incoeréncia”. A primeira edicdo impressa dessa obra, de 1978, parece, com
efeito, corroborar tal avaliacdo, pois se baseou somente nos manuscritos
depositados no Egito. Falta em ambos praticamente todo o final, o que lhe
destroi a coeréncia e a faz parecer um texto precario e mal elaborado.

Depois de publicar essa edigcdo, contudo, o eminente cientista politico e
pesquisador libanés Ra®wan Assayyid, da Universidade Libanesa,
encontrou um terceiro manuscrito da obra na India, na Biblioteca de
Bankipor, célebre por seus manuscritos islamicos, na cidade de Patna, sob o
n. 1825, Khuda Bakhsh. Embora recente — sua data de copia é 1131 H.
(1718 d.C.) —, esse manuscrito, ao contrario dos outros dois, faz em seu
colofdo referéncia ao original do qual foi copiado, cuja data remontava a
530 H., ou seja, 1135 ou 1136 d.C.; por meio dele, foi possivel reconstituir
o livro e lhe restituir a integridade, pois esse manuscrito depositado na India
supriu a maior parte das lacunas existentes nos outros dois manuscritos,
proporcionando, ademais, novas leituras e variantes de trechos obscuros, o
que destaca a coeréncia e qualidade da obra e exige a sua reavaliacdo. Fica



evidente que o autor, cujo nome ndao chegou a nossos dias, estava
profundamente imerso na discussao politica travada por todo o orbe
islamico, além de nutrido pela tradicao literaria e poética arabe, bem como
por sua historiografia e pela distincdo de géneros que entao se praticava na
arte narrativa em arabe, conforme se descrevera mais adiante.
Contemporaneo das Cruzadas e do processo de esfacelamento do poder
califal abassida — cujo auge fora entre a segunda metade do século viii e a
primeira do ix —, O ledo e o chacal Mergulhador opera numa espécie de
fronteira discursiva, diga-se assim, do género que a moderna critica arabe,
adotando uma terminologia ocidental que ndo era empregada pelos autores
da época, convencionou denominar de ¢ »¥'W i (mardya alumard s
“espelhos de principe”, mas que seria mais bem chamado de bball ¥
(aladab assulttdn)’), “literatura sultanesca”.[285] Sdao muitos os tratados
hoje classificados sob tal rubrica, com titulos sugestivos como ----------
(Sirdj almuleek), “Lampido dos reis”, de Abee Bakr ATturteQ) (973-1126
d.C.); - (AliQdra ila adab alimdra), “Conselho sobre o
decoro do poder”, de Almurad) (m. 1086 d.C.); ------------------m-em——-
(Sulwdn al-mutd¢ ). ¢udwdn alatba¢), “Consolo do poderoso quando da
hostilidade dos comandados”, de Ibn _afar ABigal)’ (1104-1169 d.C.); -----
- (Addb almuleek), “Os decoros dos reis”, de A¥¥a¢aliby’ (961-1038 d.C.);
—————————————————————————— (Aljawhar annafys f). siydsat arra’ys), “Pérola
valiosa na politica do lider”, de Ibn Al-addad (escreveu o tratado em 1251

d.C.); - e (Attabr almasbeek fy. naly -at almulek),
“Ouro laminado no aconselhamento dos reis”, do te6logo Al©azal) (m.
1111 d.C.);[286] -------———===mmmmmmm - (Rawnaq atta-bY'r Y. —ukm

assiydsa wa attadb)'r), “Esplendor da escrituracdo no que tange a politica e
administracdo”, de Ibn Samak Al¢amil)’ (n. c. 1350 d.C.); --------------= —--—-
—————— (Annahj almaslek fY, siydsat almuleek), “O caminho trilhado na
politica dos reis”, de AQQayzar)' (m. 1193 d.C.), entre outros.[287]
Esquematicamente, trata-se de obras que, segundo o critico Ra®wan
Assayyid, “pretendem ensinar ao poderoso as tradicoes do exercicio do
poder, e as politicas que criam tradicdo de poder e governo, facilitando ao
lider a conducdao das questbes ligadas ao poder, bem como a sua
preservacao em suas maos pelo maior periodo possivel”.[288] Conjunto de
normas a serem seguidas pelo soberano ou por sua corte, esses textos, de



extensdo variavel, eram normalmente produzidos na forma de conselhos
que se davam ao soberano sobre os mais diversos assuntos: como conduzir-
se na guerra, como lidar com os vizires, com a corte, com o vulgo, a
necessidade de ouvir as queixas dos injusticados, enfim, focalizavam varios
aspectos da vida e da atividade politica, dividindo-os em capitulos e
tratando-os de modo genérico, com formulacbes agudas, ndo raro
acrescentando-lhes, como ilustracao, algum caso ocorrido com soberanos
de antanho. A titulo de exemplo, num dos mais antigos, sl 3331 (AAldg
almuleek), “O carater dos reis”, de Mu—ammad Ibn Al-ari¥ A¥¥ac¢lab)', do
século ix d.C. (durante muito tempo erroneamente atribuido ao letrado
Alja—-i~, m. 868 d.C.), os capitulos sdo apenas quatro, todos relativos aos
procedimentos que suditos e cortesaos deveriam adotar diante do rei; ja em
Rawnaq atta-bYr fY -—ukm assiydsa wa attadb)r, “Esplendor da
escrituracdo no que tange a politica e administracdao”, de Ibn Samak
Al¢amily’, letrado e politico andaluz da segunda metade do século xiv d.C.,
os capitulos sdao quarenta, abordando assuntos tdao variados quanto a
condicao do rei, a distribuicdo de justica, a policia, a nomeacao de
funcionarios, a guerra, o exército, a conversagao com o rei, os vizires, os
segredos etc. etc. Os exemplares desse género foram, na maioria, redigidos
por encomenda de algum poderoso ou a ele dedicados para obter-lhe o
agrado, o que habitualmente fazia de suas dedicatorias um mecanismo de
adulacdo. Voz judiciosa que aconselha sobre todas as questdes relevantes
para o adequado exercicio do poder, seu discurso se efetua como preceitos e
proposicoes gerais, com argumentos em tom preceptivo amiude seguidos,
conforme se disse, de narrativas exemplares com outros reis, as quais, para
além de os ilustrar e fortalecer, serviam para desanuviar a sisudez, segundo
disseminada recomendacdo da retdrica arabe.

Embora a fabula propriamente dita, entendida como narracdo que poe em
cena animais irracionais agindo e falando como homens, seja bem antiga
em arabe, seu registro escrito nessa lingua jamais fora sistematico, e as
referéncias dos antigos as fabulas de um sabio pré-islamico chamado
Lugman, citado no Alcordo,[289] parecem equivocas, pois tais fabulas
foram compiladas tardiamente, no século ix, e atribuidas a tal sabio. E o
sintomatico € que a primeira obra em que se registram sistematicamente as
fabulas seja também um fabulario politico: trata-se de 42548  KalY'la e
Dimna, de origem sanscrita — o Pancatantra, ou “Cinco livros”, do século



i d.C. —, que fora traduzido ao arabe através de uma versao pahlavi, hoje
irremediavelmente perdida, por um persa islamizado, ¢Abdullah Ibn
Almugaffa¢ (m. 756 d.C.).[290] Os enormes éxito e difusdo dessa obra,
tanto na cultura islamica como na crista, sao atestados pela infinidade de
citacoes que dela passaram a fazer os letrados arabes desde entdo, e pelo
grande nimero de suas tradugdes e retraducoes as mais variadas linguas:
persa, turco, latim, espanhol, grego, siriaco, hebraico, eslavo, italiano,
inglés, alemdo, holandés, francés, ndo raro por mais de uma vez. Na
verdade, a traducdo arabe € praticamente outro texto, com adicoes
importantes, como os capitulos acerca da origem do livro, a introducao do
tradutor, varios capitulos do final e, em especial, o segundo capitulo, que
consiste no desmascaramento e julgamento do chacal Dimna, que levara o
rei a cometer um assassinato. Ademais, comparado ao Parficatantra, o texto
atribuido a Ibn Almuqaffa¢[291] parece mais escorreito, tendo eliminado a
ritualizacdo das sentencas do original, que serviam para lhe ressaltar o
carater gnomico. Numa descricdo da genese da obra, tardiamente
introduzida no texto arabe, DabQal) m, rei da india, pede ao seu filésofo
Baydaba que lhe faca um livro que, “em sua face manifesta, seja sobre a
arte de governar o povo e adestra-lo na obediéncia aos reis; em sua face
oculta, seja sobre o carater dos reis e como conduzir os suditos, pois me
falecem e aos outros muitos dos fundamentos de que necessitamos para
zelar pelo reino”.[292] O resultado foi o Livro de Kal)la e Dimna,
composto, segundo a introducdao do seu tradutor Ibn Almuqaffa¢, “pelos
sabios da India a partir de paradigmas e histérias mediante os quais
procuraram lograr a maior eloquéncia no discurso, na direcdo por eles
pretendida”.[293]

Conforme ja se destacou, a fabula, pensada como narrativa — em verso
Oou em prosa — com personagens irracionais, nao era estranha a cultura
arabe, ainda que o seu registro escrito seja relativamente tardio, remontando
ao século ix.[294] Estudiosos arabes contemporaneos como I-san ¢Abbas,
¢Umar FarrceA e ,awq)’ %oayf, entre numerosos outros, fazem remontar a
existéncia desse género, cuja circulacao se dava por via oral, ao periodo
anterior ao surgimento do islamismo, embora, como se afirmou, tais relatos
somente tenham sido coletados por escrito bem mais tarde, apos o advento
do isla, em compéndios de boas letras, ética, retdrica, poesia e mesmo



zoologia, elaborados as mancheias a partir do século ix, de uma
extremidade a outra do Império Islamico.

KalYla e Dimna distinguia-se, além da extensdo, pela apropriacao
sistematica e deliberadamente politica desse género de narrativa. Nos seus
dois primeiros e principais capitulos,[295] que constituiram o modelo de O
ledo e o chacal Mergulhador, delineia-se o cenario onde o chacal Dimna,
cristalina metafora do letrado sedento de aproximacdo ao poder, busca
introduzir-se na corte do rei do lugar, um ledao. Alcancado tal intento, ele se
torna conselheiro desse rei, com quem discute e a quem instrui formulando
regras gerais (maximas e sentencas de cunho universal) que sdao logo a
seguir ilustradas e particularizadas por outras fabulas. Destarte, o que se
tem, com efeito, é uma fabula — formando o que a critica chama de “conto
moldura” — no interior da qual se narram outras fabulas com o objetivo de
lhe ilustrar e particularizar os enunciados, transformando-os em alegorias.

Kalyla e Dimna enfrentava a diversidade das relacbes que os homens
podem entreter com o poder, a maneira pela qual devem se aproximar dele,
e o0s riscos internos e externos que tal procedimento implicava.
Originariamente produto de uma sociedade ndao muculmana, e com a
traducdo atribuida a uma personagem cuja conversao a essa fé era
controversa,[296] o prestigio do formato de fabula de KalYla e Dimna
parece ter sido relativizado, ao menos entre os letrados, pela rejeicdo a esse
genero, a despeito da recorrente citacao de suas maximas, numa evidente
demonstracao de desapreco que — para além do desfavor votado a sua
“ficcionalidade” escancarada — parece estar relacionado a distincao dos
modelos de leitor efetuada pelo préprio livro: “os sabios elegeram-no por
causa da sabedoria, e 0s néscios, por causa da diversao”.[297] Seus dois
niveis de recepcdo constituiam previamente os apreciadores da fabula —
mera sucessao de eventos protagonizados por irracionais — como néscios,
pois a verdadeira sabedoria habitava nas maximas, ou, antes, na capacidade
de decidir o momento oportuno para a aplicacao dessas maximas. Isso
certamente se devia a determinadas teorizacbes da época, que
desqualificavam a narrativa ficcional como forma inferior de conhecimento.
Sirvam de exemplo os seguintes trechos, o primeiro extraido de
Ailsdl s g BYl (Alimtde wa almu’dnasa), “Deleitamento e afabilidade”, do
poligrafo Abce Aayyan Attaw—-)d> (m. 1024 d.C.), o segundo de



dus¥ A (Kitdb alawrdq), “Livro das folhas”, do historiador Abce Bakr
ARReelY (m. 946 d.C.), o terceiro de skl 4awai (NaBY -at almulek), “O
aconselhamento dos reis”, obra anonima equivocadamente atribuida a
Almawardy (1058 d.C.), e o quarto de &><'*=¢Ssl ([-kdm Ban¢at
alkaldm), “O dominio da producdo dos discursos”, do retor andaluz
Mu-ammad Alkala¢y’ (século xii d.C.):

“Quando lhe perguntaram: ‘Vocé se aborrece com histérias?’, ¢dlid Bin
@afwan respondeu: ‘O que aborrece sdo as velharias [trocadilho com a
palavra === | -ad)'¥, que pode significar tanto histéria como novo], pois
as historias sdo amadas pelos sentidos com o auxilio do intelecto, e é por
isso que os meninos e as mulheres as apreciam’. Perguntou-se: ‘E qual
auxilio esses [os meninos e as mulheres] podem receber do intelecto, se sao
dele desprovidos?’. Respondeu: ‘Existe um intelecto em poténcia e um
intelecto em ato; eles possuem um deles, que é o intelecto em poténcia;
existe ainda, ja pronto [ &2* | muzmi¢], um intelecto intermediério entre a
poténcia e o ato, o qual, quando se manifesta, passa a ser em ato; caso esse
intelecto permaneca, se alcarda aos horizontes. Por causa da imensa
necessidade que se tem de tais historias, nelas foram introduzidas coisas
falsas, misturadas a absurdos e relacionadas ao que agrada e causa o riso,
mas ndo provoca questionamentos nem investigacoes, a exemplo do livro
Hazar afséna [Mil fdbulas], e todas as espécies de <!> [Aurafat, fdbulas]
que entraram em livros desse género; os sentidos, imediatos, sao sequiosos
de Zuls [-3di¥, nova ocorréncia ou acidente], <=« [mu-da¥, inovacdo], e
3> [-adY'¥, historia], e buscam o que é curioso.’”’[298]

“Lembro-me de que certo dia, quando ainda era governador, ele [o califa
Arrd®}y’, 910-940 d.C.] recitava para mim um trecho de poesia de BaQQar
[Ibn Burd, poeta do século viii d.C.], tendo diante de si livros de gramatica
e de cronicas, quando chegaram alguns funcionarios da senhora sua avo e
levaram todos os livros que se encontravam diante dele, colocando-o0s numa
trouxa que traziam consigo; ndo nos dirigiram palavra alguma e sairam.
Notando que ele ficara soturno e irritado com aquilo, deixei-o em paz e lhe
disse: ‘O principe ndo os deve condenar, pois alguém lhes disse que o
principe 1€ livros que ndo devem ser lidos, e eles resolveram entdo examina-
los. Isso me deixou feliz, pois eles verdao somente coisas belas e
agradaveis’. Passaram-se algumas horas e eles devolveram todos os livros.



Arra®)’ disse entdo aos funciondrios: ‘Digam a quem lhes deu tal ordem
que voces ja examinaram os livros, e que eles sao de —ad) ¥ [neste caso,
didlogos do profeta], jurisprudéncia, poesia, gramatica e historia; sao livros
de sabios, pessoas a quem Deus concedeu a perfeicao e o beneficio por
terem lido livros semelhantes; ndao se trata da mesma categoria de livros
[em cuja leitura] vocés abundam, como é o caso do [livro das] maravilhas
do mar, [do livro da] histéria de ,andiyar e [do livro do] gato e do
rato.””[299]

“Das cronicas, [o filho do rei] deve decorar as das ------ [ma©az),
conquistas do isld], as biografias [de reis] e as coisas sucedidas aos califas,
e ndo aos amantes, nem as tolices do Livro de Sindabad, Hazar afsan [Mil
fabulas] e assemelhados, pois com esses livros ele se distrai, porém mais se
deforma que se forma, ao passo que com aqueles atinge o nivel dos sabios,
e em sua fé ocupa a posicao dos alfaquis, superando os de seu reino e
comunidade e destacando-se na sua politica; ja tais livros [Sindabad, Hazar
afsan e assemelhados] ndo lhe abrem essas portas sendo pouco, e ele talvez
imagine que o que eles contém de asneiras € veraz, e as suponha verdade, e
entdo da parte dele isso sera estupidez e ignorancia, e obrara ignaramente
por sua fé, e despercebidamente passara pelas virtudes e benesses de sua
comunidade. Ademais, esses livros e histérias nao lhe serdo uteis em sua
politica e governo, nem neles encontrara auxilio em seus debates religiosos,
nem em seu ufanismo durante os seus encontros, nem em seu exame das
queixas dos seus suditos. Um dos interpretadores do Alcordao ja disse a
respeito da seguinte fala de Deus: ‘E, dentre os homens, ha quem compre
histérias falsas a fim de desviar do caminho de Deus’,[300] que a referéncia
deste versiculo é que Al-dri¥ Ibn Kalda comprou o livro de KalYla e
Dimna e reunia as pessoas a fim de lé-lo para elas, alegando ser mais
saboroso e melhor do que as ----------- [asaT Y r alawwal)'n, crendices dos
ancestrais] trazidas por Mu-ammad, e entdo Deus excelso e poderoso
respondeu com esse versiculo.”[301]

“E entre as histérias inventadas e as noticias falsificadas e adornadas,
estdio o livro de Kaldla e Dimna e o livro @l [Algd’if, O
fisionomista[302]], de Abce Al¢ald’ Al-macarr)’, no qual se fala na lingua
de animais, e de ndo animais. [...] E Abcee Al¢ala’ Alma¢arr)’ levou a cabo,
com o Livro do fisionomista, um beneficio conhecido, e uma bem rica



criacdo. Tem mais folhas que Kal)la e Dimna, é mais amplo, e cheira
melhor, exalando mais fragrancia.”[303]

Era mais ou menos difundido, entre os letrados, o preconceito contra
obras narrativas cujo carater fosse abertamente ficcional, na presuncdo de
sua futilidade. Mas o sintoma mais claro de que alguma sombra pairava
sobre esse modelo esta nas constantes tentativas de resumi-lo, reescrevée-lo
e adapta-lo, seja em verso, seja em prosa, na diversidade encontravel nos
muitos manuscritos restantes da obra — que até hoje nao conta, a proposito,
com uma edicdo critica digna desse nome — e nas respostas que mais de
um letrado se abalangou a escrever, a fim de tornar o livro mais proximo
das concepcoes estritamente muculmanas. A tnica tentativa que chegou aos
dias de hoje é <=5 <! (Annamir wa a¥¥a¢lab), “O tigre e o raposo”,
atribuido a Sahl Bin Harcen (m. 830 d.C.),[304] célebre escriba da época
cujas obras se perderam quase na totalidade, dele so restando, além do livro
em tela, citacdes esparsas em compéndios de < (adab).

A comparac¢do, mesmo superficial, de O tigre e o raposo com Kal)la e
Dimna evidencia, hoje, a irrecorrivel inferioridade artistica do primeiro em
relacdio ao segundo. Talvez ndo seja anacronico supor que, embora
possivelmente mais ajustado aos padroes religiosos dos letrados
muculmanos, O tigre e o raposo também parecesse entdao uma leitura
insossa, devido a pobreza e debilidade do quadro ficcional em que a
“sabedoria” (as maximas) estava inserida. Conforme afirma Abdelkader
Mehiri, que fixou o texto em arabe da fabula e a traduziu ao francés, “o
plano do Livro do tigre e do raposo carece de equilibrio. A intriga se
desenrola inteiramente na primeira metade da obra. [...] A segunda parte
ndo é mais que um longo dialogo, na verdade uma espécie de interrogatorio
ao qual o rei e seus ministros submetem o raposo para se assegurarem de
sua presenca de espirito e ver se ele merece a cleméncia e o favor do
principe”.[305] As maximas e sentencas desse dialogo estdo quase todas
recolhidas nos varios compéndios de provérbios produzidos por autores
arabes da época.

Ambas as obras — Kal) la e Dimna (em seus dois primeiros capitulos,
repita-se) e O tigre e o raposo —, bem como O ledo e o chacal
Mergulhador, esbocam modelos especificos de relacdo do letrado com o
poder. Na verdade, é essa a questdo principal com a qual se debatem: a
aproximacao do letrado ao poderoso mediante a pratica do aconselhamento,



que a cultura muculmana erige como obrigacdo do primeiro e direito do
segundo. Tal aproximacdo, obviamente, obedece a um decoro proprio e
observa certas condi¢oes que os tratados politicos codificam a exaustao —
como e por que levar a palavra ao soberano?[306] Em Kal) la e Dimna, a
relacdo redunda em rotundo fracasso, com o sacrificio final do letrado —
apropriadamente representado, diga-se, pelo chacal Dimna —, cujas agoes,
retratadas como mesquinhas e despreziveis, pois voltadas para a
manutencao exclusiva de seu status, sem consideracdo alguma pela
comunidade em que esta inserido, levam-no a perpetrar atitudes criminosas
pelas quais sera punido, sem mais nem menos, com a liquidacao fisica, da
qual se encarrega o proprio poderoso a cujo servico o letrado tanto anelara
por manter-se. Essa tensdo, presente o tempo todo, confere intensa
dramaticidade ao quadro ficcional de Kal)'la e Dimna, em cujo interior as
maximas éticas e morais acabam, de algum modo, amarradas aos eventos, e
nao independentes deles.

Quanto a O tigre e o raposo, como se frisou, a pobreza do quadro
ficcional faz com que as maximas e sentencas, sem uma Unica sub-historia
que as ilustre, dele se descolem, o que provoca uma espécie de conflito: se
elas se inserem num quadro por assim dizer inécuo, e supondo a
preexisténcia dessas maximas em outras obras a elas dedicadas com
exclusividade, ou em circulacao oral, qual a utilidade da obra em si mesma,
se 0 escopo de um fabulario é justamente dar pretexto a introducdo de sub-
histérias que ilustrem a “sabedoria”? E talvez esse o motivo do relativo
esquecimento em que ela caiu, a despeito do nome prestigioso a que se
colou.[307]

O ledo e o chacal Mergulhador, por seu turno, efetua outra espécie de
apropriacdo, muito mais pertinente e interessante, de Kal)la e Dimna.
Conforme ja se frisou, ambos os fabularios fornecem indices efetivos e
inequivocos do seu carater politico, operando como metafora de verdades
outras dramatizadas e propostas como particularizagdo, no contexto da
fabula, de universais a respeito do homem, do poder, do saber e da justica,
lancando mado, ademais, de alegorias assaz transparentes, como a do ledo
que significa rei etc. Ambas as obras tampouco se furtam a evidenciar o seu
carater esotérico, fechado a ndo iniciados ou leitores inexpertos, e isso
como forma de proteger o saber, pois, uma vez vulgarizado, ele se torna
banal e depreciado. Trata-se de uma concepcao essencialista que, a despeito



de sua antiguidade, ainda pode ser vista hoje, a pretexto de combate a
vulgaridade, em muitos grupos letrados autodenominados “criticos”,
embora exercida de modo por assim dizer inconsciente.

De modo analogo, em ambas as obras o método de exposicao é o
mesmo: personagens agem e discutem principios universais, tentando
provar a validade dos seus argumentos por meio da apresentacao de
exemplos ou paradigmas na forma de fabulas e narrativas. A estrutura é
mais ou menos a seguinte: a personagem “A” pretende fazer tal coisa, ou
deixar de fazer tal coisa, e a personagem “B” quer dissuadi-la de fazer tal
coisa, ou convencé-la a fazer tal coisa; ou, ainda, a personagem “A”
pretende justificar para “B” (e, eventualmente, “C”, “D” etc.) o que fez ou
deixou de fazer, ou reforcar a necessidade de fazer algo. Estabelece-se,
entdo, O cenario em que as personagens argumentam, consoante a
pertinéncia, com uma formulacdo de carater em geral universalista, amitde
em forma de provérbio, como por exemplo: “sabe-se que todo aquele que se
mete com o0 que nao € de sua conta se da mal”, seguida de “tal como se deu
com X”, o que quase invariavelmente leva o interlocutor a indagar: “e como
foi isso?”, ao que o outro responde com um paradigma ou historia
exemplar: “Conta-se que...”. Esse peculiar método de exposicdo torna a
leitura agradavel e fluente, deixando a fabula recheada de subnarrativas,
que por sua vez podem conter outras subnarrativas.

Além da extensdo, o que marca bem a diferenca entre as duas obras —
Kalyla e Dimna e O ledo e o chacal Merqgulhador — é o fato de, na
primeira, todas as subnarrativas serem também fabulas, ou, ao menos,
narrativas que nao constituiam parte prévia do patrimonio historiografico
arabe, ao contrario da segunda, na qual grande parcela das sub-narrativas €é
extraida de obras historicas ou de cronicas.

Nao obstante pareca uma questao de somenos, ela é bem significativa
dos periodos em que ambas as obras se elaboraram. No caso de Kal) la e
Dimna, pode-se cogitar também que se trata da traducao de uma obra
proveniente de cultura diversa da arabe, mas tal justificativa torna-se letra
morta quando se lembra que, antes de ser propriamente uma traducao, trata-
se de uma adaptacao livre, na qual se podiam introduzir, como de fato se
introduziram, elementos muito diferentes dos constantes no original, sem
que isso fosse fonte de maiores questionamentos. Na verdade, quando
Kaly'la e Dimna foi adaptado ao arabe, na primeira metade do século viii,



ainda ndo estava sedimentada a historiografia nessa lingua, e, portanto,
inexistiam materiais por assim dizer “profanos” que provessem de
narrativas o responsavel pelo texto arabe. Essa falta certamente se deve a
dois fatos: de um lado, os materiais historiograficos disponiveis ainda
estavam por demais presos a esfera exclusivamente religiosa, o que tornaria
sua introducao na fabula (que, ademais, era uma traducdo, apesar de
adaptada), se ndo uma blasfémia, ao menos uma inadequacao; de outro, o
proprio discurso da tratadistica politica ainda ndo se definira como género e
portanto ndo adquirira uma “respeitabilidade” que justificasse a presenca do
profeta ou dos seus companheiros em narrativas saidas da boca de
personagens irracionais.

No periodo em que se produziu O ledo e o chacal Mergulhador, ao
contrario, a historiografia ja estava bem sedimentada, o que proporcionou
ao seu autor uma grande quantidade de narrativas para escolher e introduzir
na obra, e o género dos tratados politicos se estabilizara enquanto tal. Boa
parte das sub-histdrias introduzidas na obra, ainda que ndo a maioria,
menciona ocorréncias de reis persas da dinastia sassanida e califas da
dinastia omiada, e, mais raramente, da abassida, além de uma ou outra a
respeito dos companheiros do profeta Mu—ammad.[308]

Assim, enquanto Kal) la e Dimna particularizava, nas subnarrativas, por
meio de alegorias, O ledo e o chacal Mergulhador particulariza, em suas
subnarrativas, por meio de narrativas historicas (ou semi-historicas,
cronicas). Trata-se de um movimento complexo: em Kal) la e Dimna, a
particularizacdo que a alegoria efetua da premissa universal que a introduz
(“todo aquele que se mete com o que ndo € de sua conta se prejudica”, logo
seguida de “era uma vez um ledo que disse...”) é, ao mesmo tempo, a
retomada desse mesmo universal sob forma particularizada, se cabe a
expressao; afinal esse ledo vazio de personalizacdo historica consiste na
alegorizacdo de um soberano — qualquer soberano — etc.; ja em O ledo e o
chacal Mergulhador, a subnarrativa introduz efetivamente um particular, na
medida em que, em lugar de dizer “Era uma vez um ledo que...”, diz: “Em
certo ano de seu governo, o califa Marwan disse ao seu secretério...”, e o
receptor reconhece imediatamente que se trata de uma personagem historica
e que provavelmente tal ocorréncia se encontra registrada em compilacoes
de cronicas ou em obras histéricas.[309]



Além disso, Kal)'la e Dimna, talvez por seu carater pioneiro e por sua
pertinéncia originaria a outra cultura, a indiana, trata os temas mais
genericamente, apesar de suas notaveis diferencas e acréscimos em relacao
ao texto sanscrito. Embora a obra se debruce, sobretudo em seus dois
primeiros capitulos, sobre as relacoes do letrado com o soberano, ou, para
dizer mais abstratamente, do saber com o poder, a divisao tematica de seus
capitulos (sobre “dois homens que muito se estimam entre 0s quais se
interp0e um mentiroso traicoeiro”, ou “a consequéncia das acOes” desse
traicoeiro, ou, ainda, “os amigos sinceros” e “o inimigo que afeta
humildade” etc.) parecera efetivamente menos especifica que a divisao
efetuada em O ledo e o chacal Mergulhador, mais plena de casuismos e
minucias.

Ambas as obras também tratam da relacdao do letrado, gentilmente
metaforizado na figura de chacais, com o soberano, metaforizado por ledes.
E nas duas as consequéncias ndo sao louvaveis: na primeira, o letrado falta
com a ética e leva o soberano a cometer crimes, sendo punido com a morte,
ao passo que na segunda, embora esteja imbuido dos mais elevados
principios éticos, o letrado submerge as urdiduras e artimanhas de seus
inimigos, escapando da morte a duras penas, apos o que se afasta do poder,
isolando-se numa espécie de retiro mistico ou devocional.

Como se disse, € plausivel cogitar que, em Kal) la e Dimna, a remissao
da exemplaridade a propria fabula deve-se a falta de uma sedimentacao
historiografica no periodo de sua elaboracdo, ao passo que em O ledo e o
chacal Mergulhador é justamente essa sedimentacdo que permite a
remissao a eventos historicamente registrados. O autor recolheu relatos de
diversas fontes, adaptando-os para coloca-los a servico dos propésitos a que
consagrou a obra. Ao mesmo tempo, sem enfraquecer o quadro ficcional do
“conto moldura”, cujo movimento nao se interrompe, deixou sua obra tao
substanciosa quanto qualquer um dos tratados conhecidos como “espelhos
de principe”, que também ja estavam sedimentados em arabe.

Em ambas as obras a relacdo do letrado com o poder fracassa, mas por
motivos opostos. Em Kal) la e Dimna, como ja se notou, € a entrega aos
interesses pessoais e aos jogos de poder, ou, antes, 0 seu desmascaramento,
que solapa e afinal aniquila a relacdo. Em O ledo e o chacal Mergulhador,
pelo contrario, a relacdao € arruinada pelo excesso de zelo e observacao dos
principios éticos e religiosos, o que culmina com o afastamento, ainda que



nao com o exterminio fisico. Trata-se ainda de um modelo de sociedade
politica mais fechado e exclusivista do que Kal) la e Dimna, o que talvez
possa ser mais bem compreendido mediante a analise da atuacdo do
elemento que atua como deflagrador das relacGes entre o rei e o letrado. Em
cada uma das obras esse intruso, alegoria do perigo e do desconhecido, boi
numa e bufalo noutra, recebe tratamento inteiramente diverso. Em Kal)'la e
Dimna, o boi é de inicio introduzido na corte por iniciativa do proprio
chacal Dimna, que logo passa a vé-lo como adversario e acaba levando o rei
a mata-lo injustamente mediante toda sorte de manipulacOes, mentiras,
artimanhas e trapacas. Em O ledo e o chacal Mergulhador, a participacao
do bufalo é bem menos significativa, limitando-se ao papel de pretexto da
relacdo, logo exterminado por artimanha do Mergulhador, cuja justeza de
acao o texto ndo poe de modo algum em xeque.

Esses dois modelos de sociedade politica esbogcados por ambos os textos
se distinguem, resumidamente, pelo seguinte: em Kal)'la e Dimna, tem-se
um rei prepotente e um letrado ambicioso e sem escrupulos, mas abertos a
convivéncia com um estranho com o qual ndo compartilham nem sequer
habitos alimentares;[310] ja em O ledo e o chacal Mergulhador, tem-se um
rei descrito da melhor forma, auténtico patriarca generoso, e um letrado fiel,
religioso e que zela pelo bem geral da comunidade, mas, malgrado isso
tudo, uma sociedade politica que liquida e devora a diferenca sem maiores
remorsos. Essa passagem, que foi lida como deficiéncia por criticos como o
antes citado Mu—ammad “ufrdn)’ AlAurdsan)’, é apenas resultado de uma
concepcao muito mais fechada e defensiva de sociedade, que, talvez como
resultado das novas (e adversas) condicoes do mundo muculmano, ja nao
enxergava a diferenca com bons olhos.

Seja como for, o que convém observar é que, lida em arabe, a escritura
de O ledo e o chacal Mergulhador é admiravel. Trata-se de um texto
envolvente e sutil, pleno de formulacdes concisas, cuja prosa classica nao
fica nada a dever aos melhores tratados politicos da época. A despeito
disso, nao se tem noticia de que essa obra tenha sido traduzida para alguma
outra lingua até a presente data, e mesmo nas letras arabes o unico a se
debrucar seriamente sobre ela foi o proprio Ra®wan Assayyid na
introducao a sua edicao.

Como género, enfim, sobreleva registrar que a singular posicao de O
ledo e o chacal Mergulhador nas letras arabes deve-se a essa fusao nele



operada entre os ja referidos tratados politicos (“espelho de principes” ou
“literatura sultanesca”, como se viu) e os fabularios politicos. A divisao de
seus capitulos € tdo minuciosa quanto a da maioria dos tratados, e, repita-se,
muitos dos paradigmas e exemplos — das sub-historias, enfim — que cita
pertencem ao género histérico. Ou seja, fez animais — personagens
deliberadamente pertencentes ao campo da ficcao (em arabe se diz Aurdfa,
mais bem traduzida como “mito” ou “fdbula”) — narrarem histérias
pertencentes a dominios pensados como “factuais”, se cabe o termo.[311]
Além desse procedimento, passivel de ser encarado como ironia, o texto
também pode ser pensado como uma critica velada a propria relacao que os
letrados entreteciam com o0s soberanos por meio dos tratados politicos,
cujas regras se reproduzem num tom normativo que funciona como garante
de um éxito desmentido pelo proprio desenrolar da acdo na fabula: o chacal
Mergulhador, cujo projeto fracassa de modo tdo retumbante, nada mais é
que a representacao do letrado que redige semelhantes tratados.

Dos dois fabularios que o antecederam, O ledo e o chacal Mergulhador
imita, de Kal)la e Dimna, a proliferacao narrativa, fazendo com que as
personagens do quadro ficcional principal, ou “prélogo moldura”, narrem
elas proprias historias para ilustrar os principios expostos, procedimento
esse que caracteriza o formato que se vulgarizou como “histéria dentro da
historia”. Quanto a O tigre e o raposo, supostamente escrito como
contraposicao a Kal)'la e Dimna,[312] o que se imitou foi a explicitacao do
contexto islamico das acOes dramatizadas. Num rapido diagrama
comparativo das relacdes entre as personagens do quadro principal em
KalY'la e Dimna, O ledo e o chacal Mergulhador e O tigre e o raposo,
destaca-se o seguinte: nos dois primeiros, tanto o soberano como o letrado
sdo autoctones, ao passo que, no ultimo, trata-se de adventicios; e, nos dois
primeiros, o letrado se aproxima do soberano com o proposito declarado de
servir — o bem comum, em O ledo e o chacal Mergulhador, e a si proprio,
em Kal) la e Dimna —, ao passo que no ultimo seu proposito exclusivo € a
sobrevivéncia; finalmente, quanto as consequéncias, nos dois primeiros o
resultado é o fracasso, ao passo que no ultimo logra-se éxito.[313] Quanto a
funcdo das sub-histérias em Kal) la e Dimna e em O ledo e o chacal
mergulhador, note-se que, no primeiro, elas sdo, principalmente, para
persuasao e dissuasdo, ao passo que, no segundo, as notas se concentram na
reiteracao, no reforco e na justificacao.



Restaria observar, quanto ao elogio do ascetismo no final da obra, que tal
procedimento ndo era estranho aos tratados politicos contemporaneos a O
ledo e o chacal Mergulhador, nos quais amiude se reservavam capitulos ao
ascetismo, costumeiramente elogiado como desapego e reconhecimento de
que o verdadeiro poder pertence a Deus etc. Cite-se o caso de
¢Abdurra-man AQQayzar) (m. 1194 d.C.), autor do tratado politico
bl s B dsladl zedl (Annahj almasleek Y siydsat almuleek), “O caminho
trilhado na politica dos reis”. Um de seus capitulos, intitulado “Estimulo a
audicao e aceitacdo das admoestacoes dos ascetas”, divide os soberanos em
trés categorias: “os que ouviram as admoestacoes e recusaram o reino do
mundo”; “os que ouviram as admoestacoes, retiraram o reino do mundo de
seus coracOes, mas nao de suas maos, e se preocuparam com a outra vida,
apesar de se manterem no reinado”; e “os que foram tornados surdos para as
admoestacOes pelo amor do mundo e pela obtencao de seus prazeres, e
tornados cegos para ver os admoestadores, preferindo os prazeres as
obrigacoes, e afastados das questdes da fé pelo gozo”. Os exemplos
aduzidos pelo autor para o primeiro caso provém do periodo de fundacao do
isla e de soberanos antigos, alguns claramente ficticios (“um rei grego” e
“um rei de A)ra”); para o segundo caso, os exemplos sdao mais proximos,
mas também pertencentes a um passado ja entdo distante: um califa da
dinastia omiada, Sulayman Ibn ¢Abdilmalik (m. 717 d.C.), o primeiro califa
abassida, AlmanBcer (m. 775 d.C.), e o quinto, Hareen ArraQYd (m. 809
d.C.); ja para o ultimo caso ndo se ddao exemplos, e o texto se limita a
afirmar: “A terceira categoria de reis é composta pela maioria; seus
coracoes sao duros, e suas almas, rebeldes; ndo tém conhecimento a
respeito de seus suditos nem ha religido que os refreie; rechacam os sabios,
acompanham-se dos tolos e preferem os prazeres as coisas da fé; vé-los a
olho nu torna dispensavel informar sobre eles”.[314] Embora insinuada, a
rentncia ao poder era sempre remetida como situacdao exemplar de épocas
muito antigas e heroicas, uma espécie de utopia. Supondo o chacal como
alegoria cristalina do conselheiro letrado e, por extensao, dos autores de
tratados politicos, o diferencial de O ledo e o chacal Mergulhador reside na
fusdo entre a figura do conselheiro e a do asceta, ou, antes, na
transformacdo do primeiro no segundo, o que torna irdnica sua comparacao
com os autores “empiricos”, diga-se assim, dos tratados politicos, que



sempre afetavam intensa religiosidade, mas cujo desapego do mundo, as
vezes citado algures como tépica para caracterizar personalidade, jamais
convenceria nem o mais crasso dos néscios.



a traducao

Embora em muitos aspectos ele seja obviamente irreproduzivel, a traducao
procurou manter o tom “classico”, diga-se assim, do original e sua prosa
elegante substituindo a excessiva, e por vezes monotona para estrangeiros,
sucessao de oracoes coordenadas — cujo uso em arabe é comunissimo e
ndo destoa da norma — pela subordinacdao, com o consequente acumulo,
espera-se que para bem do resultado final, de frases longas amarradas por
conjuncoes. E aqui talvez seja adequado esclarecer que, sendo impossivel
subtrair-se a injuncOes pessoais, partiu-se de um pressuposto claro e
indiscutivel, ressalvando-se raras excecoes: conquanto nem toda frase longa
seja literaria, toda frase literaria devera ser longa — pois no universo da
literatura nada é mais detestavel que as frases curtas e a desenxabida
proliferacdao de pontos finais, mediocre emulacdo de propositos que nada
mais sao e sintoma de indigéncia mental e desprezo a linguagem literaria
que deveriam ser combatidos por todos quantos prezem as letras. Também
se procurou, ¢ bom ressaltar, reproduzir ao maximo a clareza do original,
mantendo-se, por outro lado, alguma ambiguidade, devidamente explicitada
em nota, nos trechos onde o texto € ambiguo. O tradutor houve por bem
colocar entre colchetes os acréscimos, que sao de duas espécies: os de sua
propria lavra (basicamente, a inclusao de elementos sem correspondente
literal no original) e os provenientes de outras fontes (quando a narrativa
dessas fontes foi considerada melhor, e a do original, defeituosa), mas
somente estes ultimos estao acompanhados de notas que explicam o motivo
da adicdao (ou modificacao) e de onde foi extraida; ja para os acréscimos do
tradutor, cuja pretensdao exclusiva € recuperar alguma clareza no original
que a traducdo literal comprometeria, ndao se viu necessidade de notas,
considerando-se suficiente o simples fato de explicita-los. A opcdo por
traduzir determinado texto implica, sempre, um componente de
arbitrariedade: dentro da, por assim dizer, infinita multiplicidade de obras
(literarias numa medida ou noutra, de acordo com o critério que se dé a
“literariedade”) pertencentes a qualquer cultura letrada, por que escolher
“A” e ndao “B”? A questdo é certamente complexa e subjetiva, envolvendo
eventuais caprichos, pruridos e paixdes de produtores e receptores. No caso
de O ledo e o chacal Mergulhador, nao obstante o risco da arbitrariedade,
além de alguma velharia que acaso se entreveja aqui ou acola, nao seria
demais falar em dois propdsitos: de um lado, a obra é um exemplo, talvez



ndo tao cristalino como o Livro das mil e uma noites ou Kal)'la e Dimna,
das tendéncias da fabula e da narratividade na cultura arabe, e, de outro, de
algumas das concepcoes politicas que vigiam na sociedade em que a obra se
produziu.

as notas

Para entrada nos pormenores do texto de O ledo e o chacal Merqulhador,
procurou-se dar conta dos varios aspectos que envolvem o trabalho nas
notas a traducao, cujos niveis convém distinguir: as notas de cunho por
assim dizer historico sdo, em sua maioria, meramente informativas; ja as de
cunho linguistico e conceitual sdao mais problematizadoras.

a datacao

Usou-se preferencialmente a datacdo crista, obviamente familiar a um leitor
brasileiro. Sabe-se que o calendario muculmano comeca no ano que, no
calendario cristao, corresponde a 622 d.C., com a Hégira, “migracao”, do
profeta Mu—ammad de Meca para Medina, o que leva muitos a suporem
que basta extrair 622 do ano cristdao para chegar ao mucgulmano. A verdade,
contudo, ndo € essa, pois 0o ano muculmano, lunar, é mais curto que o
cristao, solar, o que levara, daqui a alguns milénios — na remota e assaz
infeliz hipotese de que continuem a existir a Humanidade ou a datacdo com
base nesses marcos —, a que a data muculmana seja maior que a crista.
Como quer que seja, existe uma férmula bem pratica para converter a data
do calendario cristdao para a do muculmano, convencionando-se “C” para o
ano cristao e “H” para o muculmano: H = C - 622 + [(C - 622) + 32]. Para o
processo inverso, ou seja, converter o ano mugulmano para o cristdao, a
féormula é: C=H - (H + 33) + 622.

a transcricao

Adotou-se o mesmo critério do Livro das mil e uma noites, que nao custa

repetir:

1 As vogais longas s ¢ | se transcreveram d, e, ). Podem, mutatis
mutandis, pronunciar-se como se fossem vogais tonicas;

2 a gutural laringea ¢ (hamza) se transcreveu com um apostrofo fechado ().
Nao foi marcada quando em inicio de palavra;

3 a s, “a breve” final (alif magBeera), se transcreveu d;



4 os chamados “sons enféticos” do arabe, bb bb » o, se transcreveram £,
®, T, ~. Sua pronuncia é semelhante a s, d, t, z, porém com maior
énfase;

5 a faringea aspirada ¢ se transcreveu —. Ndo ha equivalente para esse som
em portugues;

6 a velar surda ¢ se transcreveu A. Seu som é semelhante ao do j espanhol
ou do ch alemao (ap0s a, o, u) ou do kh em transcricao de palavras
russas como Bakhtin ou Bukharin;

7 a velar sonora ¢ se transcreveu ©. Seu som é semelhante ao do r
parisiense em “Paris”;

8 a interdental surda < se transcreveu ¥. Seu som € semelhante ao do th na
pronuncia inglesa em think;

9 a interdental sonora 5 se transcreveu 0. Seu som é semelhante ao do th na
pronuncia inglesa em the;

10 a faringea sonora g se transcreveu ¢. Ndo tem som semelhante em

nenhuma lingua ocidental;

11 a laringea surda o se transcreveu h, e se pronuncia sempre como o h do
inglés home;

12 a uvular surda (9 se transcreveu g. Seu som ¢é semelhante ao do k, porém
com maior explosao;

13 a palatal surda (v se transcreveu Q. Seu som € equivalente ao do x ou ch
do portugués, como nas palavras xarope e chapéu;

14 a palatal sonora g se transcreveu j, e seu som € equivalente ao do
portugues;

15 o s se pronuncia sempre como em sapo e massa, independentemente de
sua posicdo na palavra;

16 o artigo definido invariavel do arabe, al, foi grafado junto a palavra por
ele determinada, sem separacdo por hifen; e, quando essa palavra
determinada pelo artigo comeca com um fonema que assimila o I,
optou-se pela sua supressao, como em assayf (em lugar de alsayf);

17 para os nomes de cidades, utilizou-se a forma convencional em
portugués quando esta existe. Do contrario, adotou-se a transcrigao
fonética;

18 desde que ndo contivessem Abce, “pai de”, ou Ibn, “filho de”, os nomes
préprios que formam sintagma de regéncia mediado pelo artigo
definido se transcreveram aglutinados. Assim, por exemplo, grafou-se



¢ Abdulldh, “servo de Deus”, em lugar de ¢Abd Allah; e ¢ Abdulmalik,
em lugar ¢Abd Almalik etc.

Primitivamente, o presente texto foi apresentado como parte das atividades
exigidas em concurso para obtencdo do titulo de Livre-Docente em
Literatura Arabe na Universidade de Sdo Paulo em junho de 2009. A
comissdao julgadora, formada pelos professores Benjamin Abdala Jr.
(presidente), Marli Fantini Scarpelli, Mohammad Habib, Olgaria Chain
Féres Matos e Vania Leite Froes, o tradutor deixa consignados os seus mais
calorosos agradecimentos pelo interesse demonstrado, pela arguicdo cerrada
mas generosa e pelas valiosas sugestoes apresentadas durante a discussao
do trabalho, o que permitiu uma revisao radical de conceitos e trechos
obscuros, com evidente beneficio para esta versao final.

Last but not least, gostaria ainda de agradecer aos amigos Abdurrahman
El Sharqawy, Afaf El Sayyed, Ana Maria Alfonso-Goldfarb, Antonio
Bracaglion Jr.,, Cilaine Alves Cunha, John Milton, Maged El Gebali,
Marcos Martinho dos Santos, Maribel Arruda, Marly Shibata, Miguel Attie
Filho, Ricardo Musse, Ronald Polito, Safa Jubran e Vanessa Sayuri Sawada,
além, é claro, de Julia e Leticia. Um agradecimento especial ao amigo e
editor Joaci Pereira Furtado, sem cujo interesse e estimulo constantes este
trabalho ndo teria sido publicado.



[*]No “Posfacio” a este volume discute-se brevemente o ascetismo nos antigos tratados

politicos arabes.
Procurou-se, com “Misericordioso, Misericordiador”, manter o jogo de

cognatos verificado no original, (jas ) (rakman) e aya y (rahim), ambos
vinculados a ideia de possuir daa j (rafma), “misericérdia”. Conforme se
explica no dicionario 4alll 3 abe Y ol g aSadl (Almubkam wa
almuhir ala‘zam fi alluga), “O bem logrado e grandioso dicionario que
tudo cerca na lingua” (v. 3, p. 2§3), do lexicégrafo cego Ibn Sidah de Mtir-
cia (1007-1066 d.C.), tais expressdes vao do particular ao geral. Desse
modo, a primeira indicaria a superabundancia de misericérdia, ao passo
que a segunda estaria ligada ao proprio ato de conceder misericordia. Em
portugueés, contrariamente ao que se afirma no dicionario de Caldas Au-
lete, as palavras “misericordioso” e “misericordiador” ndo eram sindni-
mas, conforme se nota no trecho de Vieira citado no dicionério de Morais
(edigdes de 1813 e 1858): “Deus ndo s é misericordioso, mas também mi-
sericordiador”; segundo Morais, o primeiro € o “que tem, que usa miseri-
cordia”, e o segundo, “que se compadece, comisera”, o que, embora ndo
corresponda exatamente ao arabe, permite melhor aproximagao.
Muhammad Bin “Abdillah (m. 632 d.C.), nascido na cidade de Meca,
na peninsula Arébica, é o profeta fundador da religido mugulmana. E de

121 bom-tom evitar a forma “Maomé”.
“Sabedoria” foi sempre empregada para traduzir &8s (hikma), ao passo

que “saber” foi a opgdo para ?lc. (“ilm), que em arabe moderno se aplica a

[1]

“ciéncia”. A sabedoria, mais ampla, é normalmente utilizada para caracteri-
;3 Z4r 0 conjunto dos saberes;acumulados a respeito de determinado assunto.
“Noticias” traduz LAl (akbar), termo usado para caracterizar relatos
por assim dizer “semi-historicos” e conjuntos de relatos nao amarrados
por um fio temporal; também seria traduzivel como “cronicas”. Ja “histo-
rietas” traduz LS (hikayar), que embute a ideia de oralidade, apre-
(4] sentando forte vinculo com a ficcionalidade e com o passatempo.
“Suaves” traduz a&\  (r@'iga), que também poderia significar “opu-
;5 lentas”.
6 “Pois é pesado [...] longinquo” traduz (3L% 4dy yha g Jaih aal) Jase oY
Ay (li-anna mahmal aljidd taqil wa tariquhu $aqq ba‘id), formulagao topi-
ca na retorica arabe, atribuida, com leves variagdes, a figuras notdveis da
histéria mugulmana, e que em geral serve como pretexto para introduzir
() humor e leveza.
Galeno (131-201 d.C.), médico grego, responséavel por importantes des-
cobertas no campo da anatomia, é autoridade amitde citada pelos médi-

cos arabes sob a forma _w sulla (Jaliniis).
“Sem tentar obter alimento” traduz 4l 4% agile Jeums ol g (wa lam

3

yashul ‘alayhim tanawuluhu), que também pode ser entendido como “e

(7]

nao lhes era facil obté-lo” [o alimento].



Escriba de origem persa, converteu-se do zoroastrismo ao islamismo
para melhor ascender na carreira politica; vivenciou o fim do califado
omiada e o inicio do abassida. Teria sido assassinado da maneira mais
cruel por volta de 757 d.C., durante o califado de Almansiir, ao que tudo
indica por ordem dele e devido a intrigas palacianas. Traduziu ao drabe, a
partir do pahlavi, a obra de origem sénscrita 4ie3 s AL, Kalila e Dimna
(em sanscrito, Paficatantra, “Cinco livros”); também legou as letras dra-
bes dois tratados modelares sobre decoro e ética, e uma curta epistola
politica, além de outras traducdes do pahlavi cuja autenticidade é motivo
de discussdes. A critica o considera um dos fundadores da prosa artistica
em lingua arabe. A citagio consta efetivamente do final de uma de suas
obras, &l oY\ (4ladab alkabir), “O grande adab”, bem como de
obras de autores diversos, algumas das quais a atribuem igualmente a ele,
ao passo que outras a atribuem a “Ali Ibn Abi Talib (m. 661 d.C.), primo e
genro de Muhammad e quarto califa do isla, ou a seu primogénito Hasan
(624-670 d.C.). Completa, a citagdo é a seguinte: La le laal ash Y OlSs
o el Lo alay s calia 3 j0all (5S4 08 (wa kana la yalimu ahadan
‘ala ma qad yakiinu al‘udr fi mitlthi, hatta ya‘lama ma i‘tidaruhu), “ndo
censurava ninguém que talvez tivesse escusa para semelhante agio, até
saber qual seria sua justificativa”.

Nestes hemistiquios — aually a g8y )A‘g Y/ e auds Jala L

(ma hamilun nafsahu ‘ala sababin / illa li-amrin yagimu bi-assabab) —, a

(9]

palavra caws (sabab) foi traduzida, respectivamente, como “caminho” e
“motivo”.

[10]
[11] Conforme se vera. sdo dezenove capitulos.

“Mergulhador”, nome do “heréi” chacal, é tradugao literal de _yal s&
(gawwas), cujo sentido sera explicado pela propria personagem no final

] do quinto capitulo desta obra, p. 54 desta edigao.
“Resoluto” traduz o adjetivo a jla (hazm), também traduzivel como
“firme”, “decidido”. Mais adiante ocorre um cognato, o substantivo a ja
(hazm), traduzido como “firmeza”, pois traduzi-lo como “resolugio” ou

[12

“decisaon” poderia parecer impreciso. “Enérgico” e “energia” talvez con-

(13 Sistissem, de modo idéntico, em boas solugdes.

“Orientagao” traduz yal (amr), espécie de “palavra muleta” em drabe,
que pode também ser traduzida como “coisa”, “algo”, “assunto”, “or-
dem”, “mister” etc., e que, em especial a partir da tradi¢do islamica, foi

[13 »
(4] empregada como “poder”.



“Rigor sem violéncia e lhaneza sem fraqueza” traduz (gie & 434
v e e Ol g (Sadda fi gayr ‘unfwa layn min gayr du‘f), topica poli-
tica entdo muito disseminada, atribuida por Ibn Qutayba (828-889 d.C.),
em sua compilagio ;LAN! oy sie (‘Uyan alahbar), “As mais importantes
noticias” (v. 1, p. 9), ao segundo califa mugulmano *Umar Ibn Alhattab
(m. 644 d.C.), e por Ahmad Ibn “Abd Rabbihi (860-940 d.C.), em sua
compilagio xy yil| S8=l) (4L%9d alfarid), “O colar singular” (v. 5, p- 5), a0
lider militar e politico omiada Ziyad Ibn Abihi (m. 673 d.C.), ao passo que
Ahmad Ibn Muhammad Miskawayh (m. 1030 d.C.) a atribui, em sua
sl AaSal) (4lhikma alhalida), “A sabedoria perene” (p. 64), aos anti-
gos reis persas. Na compilagdo J gall ;033 QS (e UL (Almuhiar min
kitab tadbir adduwal), “Selegdo do livro de administragio dos governos”
(p- 91), o letrado e poeta Muhammad Ibn Nubata Almisri (1287-1366 d.C.)
afif‘mao seguinte: «_&ic & ‘e bl ua.m e e [] Al
s QB il 8 0lid AV Sk Laaoal puia g g clagy (33U1 Lagaua g
o sa (B ol pin € pae/ el Condl pua g A aill puda g g skl
il (fa-asstyasa [...] layn min gayr du‘f wa Sadda min gayr ‘unf, wa
wad‘uhuma all@’iq bi-hima, wa wad‘u ahadihima makana alahari fasadun fi
attadbdir. Qala Abii Attayyib: wa wad® annada fi mawdi® assayf bi-alula /
mudirr ka-wad® assayf fi mawdi® annada), “a politica [...] é lhaneza sem fra-
queza, e rigor sem violéncia, bem como a colocagio de ambos em seu lugar
adequado, pois a colocagao de um no lugar do outro é corrupgdo na admi-
nistragdo. Disse Aba Attayyib: ‘E p6r a liberalidade no lugar da espada,
no alto, / é tdo nocivo quanto por a espada no lugar da liberalidade’”. Os
versos sao de Abii Attayyib Almutanabbi (915-965 d.C.), “o que se fez

51 profeta”, considerado um dos maiores poetas arabes de todos os tempos.



[16]

[17]

[18]

[19]

“Paixao” traduz (g sa (hawa), palavra que o altaqui Aljurjani
(1339-1413), entre outros, definiu como 4 Miwy L ) L&l Jia (may/
algalb ila ma yastaliddu bihi), “tendéncia do coragdo a busca de seu prazer”
(apud Sami Muhammad Assalahat, &)y A 4abdl Glallhiadl aaza
e\ g8\ [Mujam almustalahar assiyasiyya fi turat alfugaha’], “Dicionério
de termos politicos do legado dos alfaquis”, p. 238). Semanticamente, im-

plica as ideias de “desrazao”

, “capricho” e “desejo”, apresentando, sem-

pre, conotagdo negativa, uma espécie de oposto da “opinidao”, e € assim
que deve ser entendida neste texto. Sirva como ilustragio o seguinte tre-
cho do tratado politico & glall Al & & shusal) gl (dnnaky almaslik
fi siyasat almulak), “O caminho trilhado na politica dos reis” (p. 77), de
‘Abdurrahman Assayzari (m. 1194 d.C.), contemporaneo da presente
obra: “Disse [o califa] Alma’min [786-833 d.C.]: ‘A paixdo da livre cur-
so aos horrores do carater, e faz surgirem os vexames das agdes’. E certo
homem de saber me recitou o seguinte: ‘Se acaso homem vires pela pai-
xdo guiado/ entdo sua mae ja o tera perdido/ e os inimigos, farejado
ignorancia em sua alma/ e os censores, achado o que falar contra ele./
Nio reprime a paixido da alma teimosa/ sendo o resoluto de perfeita
opiniao’”

“Por temor a sua intensa compaixio por eles” 48lal) 305 2l A
&l“- (iSfagan lahum li-saddat isfagihi ‘alayhim), formulagdo na qual se
joga com a polissemia do vocabulo (344 (75f3g), simultaneamente “te-
mor” e “compaixao”.

“Impunha-lhes um pouco do que ndo gostavam” traduz agd s S
O Y W Uz (wa kana yasiru fihim bi-ba‘d ma (a yuhibban), oragio
na qual a dificuldade reside no emprego das preposi¢des s (b2) e (A (f7)
ambas regidas pelo verbo yuuw (yasiru), “marchar”, “avangar”, “tornar
corrente” etc.

“Revivificar a tradigdo” traduz a3l ¢La) (¢hya’ assunna), formula-
¢do que aproxima a obra de autores como o »ISia (mutakallim), “tedlogo”,
Algazali (o “Algazel” da tradigdo latina, m. 1111 d.C.), cujo principal ti-
tulo € justamente (pill & gle eba) (Zhya” wlim addin), “Revivificagio
dos saberes religiosos”.



[20]

[21]

[22]

“Lei” traduz 4ag yd, que hoje se usa quase que exclusivamente para
a lei religiosa mugulmana. Nos textos dessa época, conforme se de-
monstra no ja citado ¢lgaall &l 3 A ulaudl Slallaiadll aaas (Mufam
almus-talahar assiyasiyya fi turat alfugaha’), “Dicionario de termos po-
liticos do legado dos alfaquis™ (pp. 136-137), o termo também era nor-
malmente empregado nesse sentido — “os alfaquis da politica legal
consideraram que a 4=y y& (Sari‘a) islamica é a politica perfeita, levan-
do em conta que ela mostra os caminhos da felicidade para seus mem-
bros neste mundo e no outro, e que qualquer politica que dela divirja é
falha e nao deve ser seguida” —, mas o presente caso exige uma opgao
mais “neutra”.

“Tanto|...]condoa” traduz s yia (adlad) 3311 4le SlD sy lay b jla Jis
dalp OIS O 5 40 sana (hattd sara yaltaddu bi-ma yajni dalika ‘alayhi iltidada
al‘asiqg darba mahbabihi wa in kana yu’limuhu). Essa formulagdo tem a ami-
guidade como elemento constitutivo, pois, sintaticamente, poderia ser
entendida ao contrério: “tal como o apaixonado se delicia em ser agredido
por seu amado”. Trata-se, contudo, de um artificio retérico: de uma pers-
pectiva analégica, que ¢ a do texto, o rei deve corresponder ao agressor e
os suditos, ao agredido, uma vez que é ele quem aplica a lei, metaforizada
pela agressio. Por outro lado, a ambiguidade procura destacar justamen-
te o fato de que, embora esteja na posi¢ao de agressor apaixonado, o pra-
zer do rei é semelhante ao do agredido amado.

“Servidor” traduz Sue (‘askar), literalmente, “soldados”. No pre-
sente caso, todavia, parece ter ocorrido contaminagio dessa palavra por
3 sia (junid), cujo sentido principal é militar, mas que também designa
servidores e ajudantes; dai, a solugdo adotada. Ja “chacal” traduz (g 5| (3
(zbn awa), mesma caracterizagao das personagens que dao titulo ao livro
que constitui o modelo desta obra, 413 § 4LIS, Kalila ¢ Dimna, do ja cita-
do Ibn Almuqaffa® (m. 757d.C.).



231

23 “Parecer” traduz L_Si'J (ra’y), que semanticamente implica a ideia de
“ver” e em geral se traduz como “opinido”, como se fez na maioria dos
passos desta tradugio, procurando-se, porém, optar por “parecer” (ou
“bom parecer”) sempre que a expressdo apresentasse um uso mais “técni-
co”, significando “opinido fundamentada”. Note que o uso de Qgi_) (raly)
apresenta, nesta obra como em muitas outras, denotagdo positiva. Os di-
ciondrios drabes mais antigos, como 4alll PL.:;YI Ll g aSall
(Almuhkam wa almuhit ala“zam fi alluga), “O bem logrado e grandioso dicio-
nario que tudo cerca na lingua” (v. 12, p. 10), de Ibn Sidah (1007-1066 d.C.),
) ol (Zisan al‘arab), “A lingua dos drabes” (v. 14, p. 292), de Ibn
Manzir (1232-1311 d.C.), e Jassall yo a8l (Algamizs almuhit), “O dicio-
nario que tudo cerca” (v. 4, p. 331), de Alfayroizabadi (1329-1414 d.C.),
sao laconicos quanto a essa palavra, limitando-se a defini-la como sin6-
nima de & | (71z9ad), “crenga”. O alfaqui damasceno Ibn Qayyim Al-
jawziyya (m. 1350 d.C.) apresenta uma definigao mais esclarecedora para
seu uso na presente obra: 43 yalallag Jaliy S8 aay all o) o le 58
s.;l'-_)l..o")"l 48 g et Laa ) puall As g (huwa ma yarahu algalb ba‘d fikr wa
tammul wa talab li-ma‘rifat wajh assawdb mimma tata‘rad fihi alamarar),
“aquilo que o coragdo vé aps pensar, contemplar e buscar conhecer o cor-
reto naquilo em que os signos [ou sinais| se contradizem [ou se opdem]”

(apud glgaall & L:g Aaulu) alatlhialll PEE [Mu‘jam almustalahat
assiyasiyya fi turat alfugaha’], “Dicionario de termos politicos do legado
dos alfaquis”, p. 119). Ja “decoro” traduz sl (adab). Ao contrério de seu
modelo d3.3 § ALK, Kalila e Dimna, onde tal palavra possui importancia
fundamental, surgindo a todo instante, na presente obra essa ¢ uma das
duas tnicas vezes em que aparece. Mesmo assim, seria conveniente discu-
ti-la: normalmente, arabistas e dicionarios bilingues atribuem-lhe senti-

L 14

dos tdo abrangentes quanto “cultura”, “urbanidade”, “bons modos”, “bom
modo de agir”, “instrugdo”, “educagdo”, “cortesia”, “cortesania” e mesmo
“ética”. Os antigos dicionarios arabes tampouco esclarecem a questdo.
Ibn Manzar (op. cit., v. 1, pp. 206-207), nesse ponto mais completo que os
demais, da-lhe uma definicio que beira o tautolégico: “é aquilo com que se
instrui o «ual, adib” (o possuidor de al, adab; tio pouco esclarecedor
quanto a defini¢do da marcenaria como “a atividade do marc:eneirc!)”)1 e acres-
centa: 1o e [...] geliall o adlgiy s caalaall ) Gl Cooly Y Lol e
Sl cpen g pdal raaW g e al) ol g it ol sa) (summiya
adaban li-annahu ya’dibu annas ila almahamid, wa yanhahum ‘an almaqga-
bih [...] gayruhu: adab annafs wa adab addars. Wa aladab: azzarf wa husn
attanawul), “foi chamado de adab porque convida [e aqui se explora o cog-
natismo entre o verbo e o substantivo explicado| as pessoas ao que € louvavel



e as adverte contra o que é condenavel [...]. E também: o adab daalma e
0 adab do estudo. E adab, ainda: a elegincia [ou graga, ou agudez] e o bom
modo de tomar [um assunto, um objeto etc.|”. Em tradugbes antigas de
textos arabes, como a espanhola do século x111 do livro Kalila e Dimna,
empregou-se sistematicamente “saber” para traduzir i, adab, sem ne-
nhuma disting@o entre essa palavra e ale, %/m, que também aparece in-
meras vezes no texto e que, ela sim, deve ser efetivamente traduzida como
“saber”. Em suma, considerou-se que (i, adab, é palavra que, apesar da
possibilidade de interiorizagio, guarda relagdo com a exteriorizagio, e
por isso se propds “decoro”, palavra cuja histéria é assaz rica e abrangen-
te, como sua tradugdo mais apropriada. Ressalte-se novamente, no entanto,

que a importancia desse conceito € menor no presente livro.

[24]

Para traduzir o substantivo (tadbir), pl. ulx3 (¢ad@bir), escolheu-se “ad-
ministragdo/des”, ao passo que o verbo “administrar” (rara vez “reger”) foi
escolhido para traduzir yy/ ya (dabbara/yudabbiru). Trata-se de conceitos
complexos, cuja historicidade em arabe € bem rica, tendo inclusive invadido
o campo dos dialetalismos. Em seu lawsall (y 3a\&ll (Algamas almuhiz),
“Dicionario que tudo cerca” (v.2, p.26), o lexicégrafo Alfayruzabadi
(1329-1314 d.C.) foi quase laconico na defini¢do de ,uxi (tadbir):
¥V Adle &l (ennagar fi “agibar alamr), “a observagio da conse-
quéncia da qhestﬁo”. Talvez fosse possivel, ainda, optar por “regime” para
traduzir uX3 (tadbir), gragas ao precedente, v.g., dos arabistas espanhois
Miguel Asin Palacios, na primeira metade do século xx, e Joaquin Lomba,
neste século, que traduziram o titulo de as giall ;03 (Zadbir almutawahhid),
do filosofo arabe saragogano Ibn Bajja (m. 1138 d.C.), como “El régimen del
solitario”, obra na qual essa palavra, por sua vez, ¢ assim definida pelo au-
tor: Almas 4le sl Il s ) (tartib af‘al nahwa gaya mu‘ayyana), “ar-
ranjo de agdes em diregdo a uma finalidade determinada”. Mesmo um dicio-
nario contemporaneo como o de A. Houaiss atribui a palavra “regime”
sentidos a primeira vista satisfatorios para a presente tradugdo — “sistema
politico que orienta os destinos de um pais; forma de governo” e “modo de
conduzir a vida, a existéncia, de exercer uma atividade ou um conjunto de-
las” —, o que afastaria um pouco a eventual estranheza que pudesse causar



quando se pensa no uso mais restrito que a palavra tem modernamente. Po-
rém preferiu-se, conforme se disse, limitar essa op¢do a alguma situagao em
que o original apresentava o verbo yy/ 3 (dabbara/yudabbiru), com o em-
prego do verbo “reger”. De igual modo, no léxico arabe-latino da edigdo
critica de (aill (S (Kitab annafs), “O livro da alma”, de Ibn Sina (o Avi-
cena dos latinos, 980-1038 d.C.), p. 247, da-se a tradugdo de “regere” para o
verbo 3/ 3 (dabbara/yudabbiru) e de “actio”, “ dominium”, “gubernatio” e
“rector” para yuXi (tadbir). O tradutor dessa obra ao portugués, Miguel At-
tie Filho, informou em comunicagio pessoal haver utilizado “regéncia” para
verter yuXi(tadbir) e “regente” para verter ya (mudabbir), participio ativo
do verbo ypyy/ y (dabbara/yudabbiru). A titulo de curiosidade, fica aqui
registrado que se cogitou, de inicio, usar as palavras “estratégia/estrate-
giar” para a tradugdo, mas yuXi (tadbir) e X/ yd (dabbara/yudabbiru)
certamente vao além do campo semantico abrangido por “estratégia” e seus
cognatos, sendo a ideia entdo abandonada em virtude da inadequagio se-
mantica; ademais, em sua etimologia, “estratégia” tem a nogao de “ativida-
de militar”, inexistente em arabe (embora convenha notar que .5 [tadbir]
pode também ser associado a essa drea). Outras possibilidades aventadas,
como os pares “providéncia/providenciar” e “planejamento/planejar”,
tampouco se mostraram adequadas. Em suma, optou-se por usar “adminis-
tragdo” para os substantivos e “administrar” (ou “reger”) para os verbos,
marcando os casos graficamente, com italico. Tenha-se claro, todavia, que
a questdo ndo é conceitualmente pacifica, e o risco do anacronismo estd
sempre a espreita; por exemplo, no &l 33 & dpulud) Clallaiadl aaaae
c\gadll (MuGam almustalahat assiyasiyya fi turat alfugaha’), “Dicionario de
termos politicos do legado dos alfaquis”, p. 66, citam-se autores como o
historiador Ibn Haldiin (1332-1406d.C.)— J jiall ,uxi & daall dulull
4l gl (assiyasa alhadita hiya tadbir almanil aw almadina), “a politica
contemporinea é o tadbir da casa ou da cidade” —, o tratadista politico Ibn
Abi Rabi® (século 1x ou x111 d.C., mais provavelmente esse tltimo) — que
afirma serem pilares do reino o rei, os suditos, a justica e o tadbir — e o juiz
Aljurjani (1339-1413 d.C.) — ¢ Al 48 jray 8l g2l) & lasl) _iey il
| lae daall g Aiis At & g (aztadbir ya‘ni annazar fi al‘awagib bi-ma‘rifat
alhayr, wa hiya lillahi haqigatan wa lil‘abd majazan), “o tadbir significa a
consideragdo das consequéncias com o conhecimento do bem, o qual
pertence a Deus verdadeiramente e a seu adorador metaforicamente”.
Charles Pellat, na tradugio da ala.all o allu )y (Risala fi agsahaba),
“Epistola sobre os colaboradores [do califa]”, de Ibn Almugaffa®, da ao
substantivo o sentido de “medida” e “disposi¢ido”, e ao verbo, “interpre-
tar” e “organizar” (pp. 28, 30, 44, 64 € 80). No “Glossario” de seu Polz-
tical thought in medieval islam (Cambridge University Press, 1985), Erwin
Rosenthal atribui a tadbir os sentidos de “regime”
“administragao” (p. 314).

“« LI L]
N regra N gOVBI’l‘lO e



[25]

[26]

[27]

[28]

[29]

[30]

[31]

[32]

[33]

“E avaro em seus bons pareceres para com o amigo” traduz (e aiul g
4._‘114;._1 Av\n (wa istabadda ‘an sadigihi bi-ra’yihr), formulagio cuja difi-
culdade reside no fato de o verbo Afiul (istabadda) reger a preposigio (e
(“an), ocorréncia linguistica para a qual nao se encontrou abonagao em
dicionario algum.

“Governanga” traduz 43 ¢ (wilaya), preferida a “governo” por suge-
rir 0 ato, e ndo o aparato.

“Combater pela fé” traduz Jga (jhad), e “harém” traduz ay y»
(harim) — expressao que € a origem da palavra em portugués, e pode ser
entendida como “esposas”, “familia”, “recinto sagrado” etc.

Alusdo a um conhecido aforismo drabe sobre a “recompensa do cro-
codilo”, zluadll 81 Yo (muyazar attimsah), que se aplica, basicamente,
em duas circunstancias: a primeira, constante deste enunciado, é a topica
da reciprocidade, em que se pde em relevo a troca, isto €, os dentes do
crocodilo ficam limpos, o passaro se alimenta e ambos se beneficiam; a
outra, mais comum, aplica-se como tépica de ingratidao, afirmando que,
ap6s ter os dentes limpos, o crocodilo tenta devorar seu “benfeitor”. Leia,
no inicio do capitulo dezessete (p. 170 desta edi¢ao), a aplicagdo dessa t6-
pica da ingratidio para ilustrar a intervengao da providéncia divina, que
impede a devoragdo da ave.

“Olhar totalizante” traduz WS | ,Ja3 (nazran kulliyyan).

Traduziu-se como “verdade” o substantivo (3a (fagg), também tradu-
zivel, dependendo da preposicio que rege, como “direito” ou “dever”.

Fontes arabes do século 1x, como Aljahiz (m. 868 d.C.), em (il ¢ ()
(Albayan wa artabyin), “Exposi¢do e esclarecimento” (v.3, p. 191), e Ibn
Qutayba (m. 889 d.C.), em LAY () se (‘Uyin alahbar), “As mais impor-
tantes noticias” (v. 1, p.246), atribuem essa fala a Jesus Cristo.

“Soberano” se usard, sempre, para traduzir (\dalu (sulzan). “Potentado”
também seria uma solugdo condizente. Ja “colaboragio” traduz dina
(suhba), opgao sobre a qual se discorrera na nota 36, na explicagio ao voca-
bulo caalia (s3/6) e seus cognatos, quando associados a “soberano”.

Na presente tradugdo, empregou-se sistematicamente “paradigma”,
em vez de “exemplo”,; para traduzir Jia (mazal), por julgar-se que o primei-
ro vocabulo, além de ser mais forte, reveste-se hoje, mais do que o segun-
do, do cariter de modelo a ser imitado. Ressalve-se, todavia, que “exem-
plo” ndo seria ma alternativa, tendo sido o vocabulo enxemplo empregado
na tradugdo espanhola do século x111 de Kalila e Dimna.

[34] Todos ns intertitulns sdn do tradutor. nais a nhra nin ns contém

[35]

“Mas sim que [...] considerada boa” traduz a frase: q,J ‘9].1\ ‘_'Ji Ny
=8 48 sy ¢ DU QSN (wa lakin an abli fi alkaffati bald an yahsunu fihi

fili).
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“Colaboradores”, seguindo sugestdo colhida em Charles Pellat (op.
cit., pp. 88-89), traduz _\a.al (ashab), plural de caalia (s@kib). Em sen-
tido mais estrito, essa palavra evoca “companhia”, e é por um de seus
cognatos que normalmente se traduziria; mesmo no caso do profeta
Muhammad, por exemplo, traduzem-se os seus dila—a (sahdba) como
“companheiros”. Em arabe moderno, os vocabulos correspondentes a
“colaboragao” e “colaborador” sao (y s\a3 (ta‘awun) e 'y \aia (muta‘awin),
provenientes de raiz bem distinta. Porém, num discurso como o presente,
produzido segundo uma concepg¢io politica absolutamente hierarquica e
hierarquizante do mundo e das coisas, a palavra “companheiro”, com sua
moderna conotagao por assim dizer “igualitaria”, soaria impertinente as-
sociada ao rei, que se situa no topo da piramide social e politica. Na verda-
de, busca-se com isso tdo somente contornar 0 anacronismo, uma vez que
a hierarquia das relagdes estava presente ndo na semantica “essencial” da
palavra, mas sim na semantica implicada pela relagdo de “rei” ou “profeta”

com os ndo detentores dessas condicdes, fato presente no horizonte de
interpretacdo de qualquer receptor arabe de entdo. Seja como for, note-se
que abia (s@fib) contém com maior intensidade a ideia de “proximida-
de” (e mesmo de “intimidade™), e o “colaborador”; evidentemente menos
intimo, expressa bem a ideia de companheiro constante do soberano. No
decorrer deste texto, portanto, salvo raras excegdes, sera usada a palavra
“colaborador” ou seus cognatos para traduzir caalia (s@kib) e seus cogna-
tos, sempre que estiverem associados a “soberano”, e “companheiro” ou seus
cognatos sempre que 0 emprego exprimir relagdo entre iguais ou semelhan-
tes. Na frase em tela, manteve-se o paralelismo da formulagdo traduzindo-se
como “colaboradores”, no termo seguinte da comparagao, aqueles que es-
tdo em relagdo com o saber; como se trata de comparagdo, “soberano” e
“saber” se encontram, aqui, dispostos numa linha de equivaléncia, no topo
de suas respectivas piramides.

“Nao é tal como procede ... reis” traduz ¢ yall 2y allall & M3l (e

[37]

[38]

S glall dania L_’;! (laysa bi-nnafadi fi al‘alami yanfudu almar’u fi suhbatr
almuliik), formulagdo na qual os cognatos da raiz 3 «a (3 (z fd), aqui tra-
duzidos como “procede”, podem conter também a ideia de “penetrar”,
“ser eficaz” e “influir”, esta tltima prevista como metafora em diciona-
rios contemporaneos a obra, tal como o de Azzamahsari (m. 1144 d.C.),
A bl (Asas albalaga), “Alicerce da retérica”, v. 2, p. 291.

“Quietude” traduz dc 2 (dia), que de acordo com Radwan Assayyid
(responsavel pelo estabelecimento do texto e doravante citado como “As-
sayyid”) também poderia ser lida como 3 322 (dawa), “pregagao” [reli-
giosa), “proselitismo” etc. A segunda leitura foi a preferida por Assayyid
(que a utiliza para construir alguns de seus argumentos a respeito do tex-
to), ao passo que a primeira foi preferida para a tradugao.



“Parece-me que a armadilha” foi a solugido encontrada para traduzir
q ¢ P

uma passagem falha em que se diz s38all g 51 )Ml &) (inna arralya wa
almakida), “o parecer e a armadilha”, muito embora adiante somente se
faga referéncia a “armadilha”.

g Este paradigma consta da jé citada obra 432 3 ALIS| Kalila ¢ Dimna.
all “Mérito” traduz Juad (fadl).

“Isso” traduz y (bab), que significa, em primeiro lugar, “porta”,
“segdo” etc. Era comum que capitulos de livro recebessem tal denomina-
¢do. Para a tradugio, preferiu-se langar mao de uma “palavra muleta”.

“Virtudes” traduz Jilad (fada’il), plural de dluzd (fadila).

“Eleasguardal.. ]madequado traduz lga yaa g Lq.a..a_g.n o lgauiaid
e @M & e A (fa-yadauhd gayra mawditha wa yuhrijuha fi
gayr almakan alla’iq bihd). Tentou-se o maximo de literalidade nessa agu-
da formulagao. O verbo zoA (yuhryj), aqui traduzido como “exibir”

» o« » o

[aq tem o sentido de “retirar”, “sacar”, “extrair”.

“Aplicados emlugaresimproprios” traduz lagaazal sa & & Slaniivil 13)
(1da istu‘mila fi gayr mawadi‘thima). Procurou-se, com a versao literal,
manter evidente a ideia de t6pica presente na afirmagao. Evidentemente,
faz-se alusdo ao consumo exagerado.

“Para cada situagdo [...] lugar” traduz )|Sa 5 J 5 Jlsa ?Lu J
(li-kulli magam magal wa li-kulli §ay’ makan), formulagio comunissima da
g retorica arabe.

“Sendo depois [...] se esvazia” traduz 4.dh 4y any La 223 Y| (i//a ba‘da
ma yajummu bihi nafsahu). Usou-se a ideia de “esvaziar” para traduzir o
verbo aaa (ygjummau), cujo campo semantico ordinariamente cobre a area
de “acumular”, com base no dicionario Jasu ¢il (s 5a\8l\, Algamiis alwastt,
“Dicionario médio”, da Academia de Lingua Arabe do Cairo, que lhe
atribui ainda o sentido de “esvaziar-se [0 pogo]” (v. 1, p. 136).

[39]

[42]

[43]

7

[45]

[47]
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“Fica sabendo que quem mais [...] pio” traduz e L)) &l alels
e Lo gl el i iy iy Ul 3x) 7 5o (om A
3l (e e i (wa ilam anna anfaga annasi “inda almuliki man mazaja alji-
ddi bilmuhazalati wa attahgiqi bilmugarabati fa-inna atyaba alhulwi ma maza-

Jjahu Say’un min alhubzr). A dificuldade dessa formulagdo reside no fato de
o primeiro par antitético, 41 j\gall/aall (efidd/almuhazala), “sério” e “jo-
coso”, ser sucedido por outro par que, embora lhe corresponda sintatica-
mente, ndo parece ser antitético, mas sim oragdo explicativa, uma vez que
as palavras 4 )\8all/ 383 (aztahgig/almugaraba), “efetuagio” (ou “reali-
zagdo”, ou “concretizagdo”) e “aproximagio”, ndo sio perfeitamente ant6-
nimas como as anteriores. A antitese, porém, reside nas ideias de “realizar”
e “quase realizar”. O superlativo 3l (anfag) tampouco é de facil tradugio,
uma vez que, conquanto se tenda a compreendé-lo, a primeira vista, como
superlativo de “hipdcrita”, tal interpretagao seria anacronica; outra possi-
bilidade seria consideré-lo superlativo de “vendavel” ou “subvencionavel”;
na impossibilidade de avaliar se a posi¢do desse elemento perante o rei seria
negativa ou positiva, optou-se por uma formulagao neutra e aberta a inter-

pretagdo, podendo-se entendé-la como superlativo do que vende a honra,
conforme consta do supracitado diciondrio s yall j\ud, Lisan al‘arab, “A
lingua dos drabes” (v. 10, p. 358), ou simplesmente como aquele que se ven-
de melhor, isto €, que obtém melhores subvengdes. Outro elemento de di-
ficuldade diz respeito a utilizagdo dos verbos cognatos (formas 1 e 111)
z Jw/z 3, (mazaja e maaja), respectivamente “misturar” e “frequentar”
ou “rivalizar”, segundo F. Corriente (Diccionario avanjado drabe, p. 1098).
Assim, no primeiro caso, fala-se daqueles que, perante os reis, misturam o
sério ao jocoso etc., ao passo que no segundo caso o doce mais saboroso é
aquele que ¢ “frequentado”, diga-se assim, por um pedago de pao, ou seja,
cujo sabor com ele contrasta. Em ambos os casos hd mistura, mas no pri-
meiro o verbo contém um principio de equivaléncia que ndo existe no se-
gundo. Como curiosidade, eis o primeiro esbogo de tradugio desse trecho
ao qual se havia chegado: “Fica sabendo que aqueles aos quais os reis mais
concedem benesses s3o os que misturam o sério ao jocoso, efetuando-o me-
diante aproximagio, pois o doce mais saboroso € o que se mistura a um
pouco de pao”.



[49]
[50]

[51]

“Artimanha” traduz ali (4ila), vocabulo de grande fortuna na lin-
gua arabe e que Ibn Sidah, Ibn Manziir e Alfayrizabadi explicam da
mesma maneira, ao lado de uma porgdo de cognatos: ,1aill 32 ga g (32l
s paill 4y e 5 )28l g(alhidg wa jawdat annazar wa alqudra ‘ala digqat
attasarruf ), “a habilidade, a qualidade de visdo e a capacidade de [adotar
o] procedimento preciso”. Trata-se de uma definigdo que nao faz jus a
rica histéria desse vocdbulo na literatura drabe. A 4l (hila), cujo plural
é Jan(hiyal), chega a ser quase uma espécie de “malandragem”, passe o
termo, e existem obras de cunho humoristico nas quais se arrolam as ma-
neiras especificas de dia (4ila) adotadas pelos mais diversos grupos
(mulheres, ladrdes, pederastas, mendigos etc.). Abrange desde simples
estratégias de sobrevivéncia material até procedimentos para obtengio de
prazer sexual, e aparece amitide associada a fraude e ao género feminino.
Pode também estar associada a procedimentos que hoje sdo pensados
como puramente técnicos, como, por exemplo, no caso da obra & S
dauaigh Jusll 48 yma (Kitab fi ma rr.ﬁzr a!fz;yaf alhandastyya), “Livro sobre
o conhecimento das artimanhas mecanicas”, escrito em 1206 por Badi®
Azzaman Aljazari, no qual a capacidade de construir artefatos mecanicos
é descrita como 4l (4ile). Finalmente, note-se que, com base em des-
crigdes do arabista Maxime Rodinson e dos helenistas Jean-Pierre Ver-
nant e Marcel Detienne, o historiador e jesuita francés Michel de Certeau
aproxima a Al (hila) da métis grega em Artes de fazer (Petropolis, Vo-
zes, 1992, pp. 103, 329).

“Preciosidade” traduz _yad (fuss), literalmente, “pérola”.

Empregou-se sempre a palavra “vizir” para traduzir y ) g (wazir), que
em arabe moderno significa “ministro”. A op¢io por “vizir” se deve a
tentativa de destacar a maior abrangéncia dessa fun¢do inaugurada no
califado abéssida em meados do século vii1, a qual, evidentemente, nao
poderia corresponder por inteiro a de seu equivalente contemporaneo,
marcada pela especializagdo, ao menos em tese. Imediatamente ap6s a
morte de Muhammad, o termo foi usado, segundo registro do historiador
Attabari (m. 923 d.C.), em sentido por assim dizer “executivo” na conten-
da entre mequenses e medinenses por sua sucessao, quando os primeiros
teriam dito aos segundos: ¢! ) joll ‘;34'1_, c.l__yo"}['l o (nahnu alumarad’ wa
antum alwuzard’), “n6és somos os comandantes, e vos, os vizires” (apud
elgaall &l 5 @ Al Slallavadll anas [MuGam almustalahar assiya-
styya fi turat az_’fugaka’], ‘Dicionério de termos politicos do legado dos
alfaquis”, p. 242).



Formulagdo tépica nos antigos textos politicos arabes, cujo propésito
aparente € deixar claros os riscos implicitos na tarefa de servir aos pode-
rosos. Encontra-se desenvolvida em uma histéria no conjunto narrativo
de origem persa denominado dauall ¢l 4l _91 asSall Al (Sindabad
alhakim aw Alwuzard’ assab‘a), “O sibio Sindabad ou Os sete vizires”
(apud Cento e uma noites, Sao Paulo, Martins Fontes, pp. 205-206), cuja
tradugdo espanhola de meados do século x111 recebeu, por leitura defei-
tuosa do original, o titulo de Sendebar. Como Juxiu (Sindabad) nio é
vocabulo arabe e nada significa nessa lingua, seria ficil confundi-lo com
i (Sindabar), que tampouco existe em arabe, devido a extrema seme-
Ihanga das grafias.

“O que|...] fala” traduz (J 8 5 (5 i (1 (S0 oz e o yal (3 () sSad
(fayakanu min amrihi ma yada‘u minni bayna $i‘ri wa gawli), trecho confu-
so para o qual Assayyid ndo chegou a uma solugio razoavel. Assim, para
traduzi-lo, supds-se que a palavra fosse S (suari), “meu sentimen-

[52]

to”, e ndo (g _yad (577 ou $ar7), “minha poesia” (ou “meu pelo™).

“O interesse da politica” traduz 4ulus) »Nua (sald} assiyasa). E dificil
encontrar um correspondente fixo e exato para a palavra =3ua (salah),
que neste texto também se traduziu como “bem” e “concérdia”. Fique claro
que nao se trata de interesse no sentido por assim dizer “negativo”, da
mesquinharia pessoal. Quanto a palavra 4wl (styasa), cf. a discussdo na
nota 258. Aqui neste trecho, em especial, talvez “arte de governar” qua-

[53]

drasse melhor ao sentido geral da formulagio.

“Exibir-se mediante opinides” traduz qiﬂ'l @ ol yie W (aliftrad fi
arra’t). A palavra Ll yicY) (a/i‘tirad) tem, ordinariamente, o sentido de
“oposigdo”, em especial quando seguida da preposigio Jle (‘ald). No
(55 presente caso, porém, levaram-se em consideragdo outros sentidos, me-
nos usuais, registrados nos dicionarios antigos e resumidos no supracita-
do dass gl (e e\l (Algamas alwasit), “Dicionério médio”, da Academia
de Lingua Arabe do Cairo (v. 2, p. 504).

“Pois seas portas |.. ]acerto traduz (S clldll e qiail 13 Gl 1aa ()

u).lnluﬂ.‘:.“.utm‘}”w‘).\sll c.b‘!l@«.alc.ul.d\(_; )).IJQ_)'IJ.A.A.I.H\I
4.8 g_1'|‘,.._a.“_| (ﬁz inna hada albaba ida mﬁzmka ‘al almalik kana isti-

draruﬁa bitajarri al’ammati “alayhi fi alara’i aktara min alintifa® bima yaglatina

[54]

bi-assawabi fihi). No texto arabe, a redagdo é mais sutil e suave, embora nao
deixe dtividas, de um modo que foi impossivel reproduzir em portugués, no

(s¢) tocante aos acertos do vulgo, que na avaliagdo do falante seriam erros.



Por “se entrega ao amor” traduziu-se o sintagma s 4l S ga (ma-
whkilatun bi-hubbi), em que o primeiro termo, 4l S s (mawkilatun), é
participio passivo feminino do verbo S/ JS g (wakala/yakilu), o qual,
seguido da preposigao  (67), tem o sentido de “entregar-se”, “capitular”,
“submeter-se”; pode-se também especular que a alma talvez nao seja exa-
tamente “capitulante”, mas sim aquela que é constituida como tal, uma

(577 Vez que a capitulagdo, neste caso, independe de um ato da vontade.
“Um de seus soldados” traduz sdia (je dia (jund min jundihi), que

(sg; Neste caso também poderia ser entendido como “um de seus servidores”.

Leu-se gl | (arrami), “arqueiro”, onde a edigdo impressa, por pro-
vével erro de revisio, traz ‘agi_}“ (arra’yu), “opinio”.

“Firmeza” traduz a palavra que Assayyid fixou como s (jz/ad), a
qual, segundo F. Corriente, significa “luta, combate”. E possivel, porém,
que se trate de leitura equivocada, erro de revisio ou confusio no tocante
ao nome de agio do verbo alsy/als (jaluda/yajludu), “ser paciente, perse-

verante, firme” etc., e cujos nomes de agdo podem ser Al (jalad) e 323

[59]

(yalada), palavras que, estas sim, remetem ao sentido mais aceitavel
(60) 2qui adotado.

“As aparéncias” traduz ) suall (agsuwar), que literalmente quer dizer
“as imagens” ou “as formas”. Preferiu-se, porém, “as aparéncias” por sua
oposi¢do mais simétrica as “almas” que vém na sequéncia, e que, ade-
mais, salientam o par antitético “superficialidade/profundidade”. Ressal-
te-se, ndo obstante, que a retorica arabe também previa como valida, por
sua eventual agudez, a oposi¢do entre uma categoria geral e uma subcate-
(e 80tia, como no caso, por exemplo, de “s6lido” e “leite”.

Aqui, “aparéncia” traduz 3% (Sahs), que pode significar “pessoa,
individuo, vulto”.

“Aversdo da parte animal da [minha] alma” traduz 43 gaal) el ) g8
(nuﬁir czmmﬁ a[fmyaw&néy_ya). Literalmente, o sintagma :L_I.'I'l _535.“ uu.i.'lll (cm—
nafs alhayawaniyya) deve ser entendido como “alma animal”. Embora em

[62]

(631 arabe as palavras “alma”, .4 (nafs) — semanticamente relacionada a “ar”



e “sopro” — e “animal”; ()} g2 (hayawan) — semanticamente relacionada
a “vida” — ndo sejam nem sequer cognatas, em portugués “alma animal” é
etimologicamente tautologico. No entanto, é essa a tradugio literal da ter-
minologia disseminada em drabe a partir da definigdo de Ibn Sina (o Avice-
na dos latinos, 980-1037 d.C.) para uma das trés partes da alma em sua
obra _ydill (4nnafs), “A alma”™: dga (e ‘é_“ LI PWEY d;ﬂl Jusll oa
33l YL & ey g Dl all &y e (wa kiye alkamal alawwal li-jismin
tabiTyyin aliyyin min jihati ma yudrik aljug iyyar wa yataharrak bi-alirada), “e
ela ¢ a perfei¢do primeira de um corpo natural organico sob o aspecto pelo
qual ele percebe os particulares e se move voluntariamente™ (Cairo, 1975, p.
32). As outras duas partes da alma sdo por ele denominadas de 45\ (na-
batiyya), “vegetal”, e 4\ (insdniyya), “humana” (cf. O livro da alma, de
Avicena, tradugdo de Miguel Attie Filho, no prelo). Trata-se de terminolo-
gia diversa da empregada por Ishaq Ibn Hunayn (m. 911 d.C.), tradutor do
Peri psikhés de Aristoteles (sl Lﬁ! Fiannafs, “Daalma”) ao arabe. Gros-
s0 modo, porém, “alma animal” corresponde ao que, na terminologia aristo-
télica em portugués, sedimentou-se como “alma sensitiva”. Em discussio
com a banca examinadora deste trabalho, cogitou-se a hipétese de traduzir

o sintagma como “natureza animal”, o que todavia se mostrou inviavel.
O trecho “Com efeito [...] agrado”, embora em linhas gerais tenha

sua compreensao facilitada pelo paradigma que o antecede e explica,
apresenta dificuldades para a tradugio exata, pois, além da obscuridade,
falta-lhe uma palavra, conforme aponta Assayyid.

“Desmoralizar os outros e esmiugar-lhes as almas™ traduz sintetica-

mente a formulagio _al Y| & sl panadiy ) guall B c.'ﬂ,;.ll PIY]

(taksir aljawanih fi assudiri wa tafsis annufiisi fi ala‘radi), que opera com

[64]

sinonimia e proximidade semantica, podendo ser literalmente traduzida
como “esmigalhamento dos peitos nos peitos e extragio das honras das
almas”, isto €, desmoralizagio (quebra do peito) profunda (pois no peito), e
extragdo da honra da alma, do ser. Assayyid leu a tltima palavra como
oal e Y (alifrad), “agdo de opor-se”, o que é igualmente aceitavel, em-
bora rompa o paralelismo.

“Possuo uma administragdo que ele ndo possui” traduz (a gaie ()
odic (il Lo yuXill (inna indi min attadbir ma laysa ‘indahu). Essa passa-
gem ilustra bem a impropriedade de compreender-se aqui o termo “admi-
nistragdo” como mero conjunto de procedimentos técnicos; o conceito é
bem mais amplo, consistindo num exemplo dos possiveis questionamentos
quanto a opgao adotada para traduzir yu3 (tadbir). Confrontando-se “ad-
ministragdo” com “regime”, nota-se que o primeiro termo é menos maled-
vel que o segundo, causando maior estranheza, neste caso. Efetivamente, a
(6 Primeira vista, em portugués a palavra “regime” se afigura mais apta a in-

[65]



teriorizag¢do, ao passo que a “administragdo” é melhor para as agdes volta-
das para o exterior. Por isso, soa mais familiar falar de um “regime da
alma”, visando a autocontengio, do que de uma “administragio (ou politi-
ca) da alma”; que parece dirigida para o alheio; na mesma linha, diz-se
“administragdo (ou politica) de pregos” e ndo “regime de pregos”, a ndo ser
que este ultimo tenha por alvo, em primeiro plano, quem o adota, ao con-
trario do segundo, que parece voltar-se para o puablico.

“Capacidade inata ¢ [...] concordantes” traduz 8 &L_‘.L.'a‘zl'l 4l
agd Jilalll B\asl g e LN (afibillare alintibacu fi asSay’t wa iuifaqu
assama’ili ﬁfzf).

“Estar marcado [...] coisa” traduz Jia (s3I s ¢ L3l A & saladll
gjj_’_g Ll-‘-ﬁ‘ 3 L_§j§ ;.‘;:'J'I Sl (az’magéﬁ“uﬁ cz.s(fay:i huwa alladi dalilu
dalika assay’i gawyyun fi asli mawlidihi). Utilizou-se “marcado na nature-
za” para traduzir &_,;.]:.Ajl (almatbi‘u), e “marca” para traduzir Jala

L 5

6 (dalil), “guia”, “indicador” etc.

“Copo de medida” traduz qj_u_ll C.ﬁll (algadah al‘adli), expressiao
que ndo consta de nenhum dos dicionarios consultados.

“Festeiro” traduz (gl sall (almawalidi), palavra que nao consta dos
dicionarios. Trata-se do plural de Al gall (almawlid), “nascimento”, que
também pode ter o sentido de “festa”, “comemoragio” (compare-se com
sl A gl [almawlid annabawi], “[comemoragdo do] nascimento do
profeta™), seguido da particula de relagdo ¢, i.

“Se essas [....] divergiriam” traduz alidy &l Js8all J8 (e U3 (IS 4l
aSall (wa law kana dalika min gibali aluqili lam yahealif alhukmu). O prin-
cipio, parece, é o de que ndo é a inteligéncia que tudo determina, pois entdo
7; Seriam todos inteligentes, somente, sem mais adjetivos.

o Versos do jé citado Almutanabbi (915-965 d.C.).
g3y Versos do poeta Almansiar Annimari (m. 805 d.C.).
“Nele se [...] bem” traduz saic 43 jall ha (g g (gawiya zannu
affza‘yrf bihi Cz'narafzu).
“O singularizar-se pela calvicie” traduz 1Al al ey (alinfiradu bi-

algira®), em que a palavra t'u_ﬂ\, vocalizada a/gira‘, foi entendida como

[67]

[69]

[70]

[74]

nome de agao do verbo g /e (gari‘a/yagra‘u), “ser ou ficar calvo”. As

demais possibilidades seriam 1é-la como alqura‘u, “espécie de doenga de

pele”, “herpes” etc., o que ndo faria sentido — “o singularizar-se por ter
doenga de pele” —, ou como algarra, “pica-pau”, o que faria menos sen-
(751 tido ainda — “o ser o tinico que convive com o pica-pau”.

“Capacidade argumentativa” foi a opg¢do para traduzir (lu(bayan);
poderia ainda usar-se “clareza de exposi¢io”; e até mesmo “eloquéncia”.
77 “Picado” traduz é:_:.ﬂ (ladig), podendo ter sido por cobra, escorpiao
etc. Este é um exemplo de como, na retérica drabe, a comparagdo sem

“Picado” traduz gl (ladig), podendo ter sido por cobra, escorpido
(777 €tc. Este é um exemplo de como, na retorica rabe, a comparagdo sem

[76]



equivaléncia perfeita — seria, v.g., mais apropriado, neste caso, dizer
“doente” — é empregada sem problema, chegando a constituir indice de

habilidade retérica.
“Tradi¢ao” traduz diu (sunna), que pode tanto ter significagao laica

como religiosa; e “lei” traduz 4=y i (Sari‘a), vocabulo que, conforme ja
se ressaltou, modernamente significa apenas “lei religiosa”.
“Situagiio geral” traduz L& (sa’n), vocdbulo que pode significar “as-
sunto”, “coisa”, “circunstincia”, “estado”, “condi¢do” etc.
“O rei [...] inimigo” traduz laa) § o gae (yudi g Sl Ll (laysa almalik

wa nafas ‘aduwihi wahidan), formula¢do meio ambigua cuja tradugdo literal

(78] *

[79]

- g g B> A e

parece ndo fazer sentido: “o rei e a alma de seu inimigo néo sdo um s6”. Por

isso, preferiu-se ler nafas, “respiragdo”, em lugar de nafs, “alma”.
“Hostilidade aberta” traduz 48&\84 (mukasafa), com base na seguinte

[80]

informagio de R. Dozy em seu Supplément aux dictionnaires arabes: “em
lugar de 3)"-13-“-.1 U8 ailS, mostrar-se abertamente hostil a alguém, diz-se
por elipse LiMd ai\S” (v. 2, pp. 478-479).

LN 11 LN 11

“Assepsia”, “diluigdo”, “supuragdo”, “sutura” e “cauterizagdo” traduzem,
respectivamente, Jala5 (takfil), oyli (calyin), »\ a3 (inday), Jay(barz), P
(kayy); trata-se das etapas de tratamento adota%as nesses casos. A assepsia
era feita com o uso do vinagre. “Dilui¢do”, também traduzivel como “abran-
damento”, era um processo mediante o qual se intentava esvaziar a ferida.
“Forga de ataque” traduz il (bars) e “forca fisica” traduz 3 ¢8 (quwwa).

Kisra Abrawiz, rei persa da dinastia sassanida, reinou de 590 a 627 d.C.;

[81]

[82]

[83]

chegou ao trono com ajuda dos bizantinos e ocupou Jerusalém em 614. Foi
assassinado na prisao. Sahrabraz, um de seus maiores generais, foi o condutor
da ocupagdo de Jerusalém, de onde se diz ter sido ele quem levou a madeira da
cruz de Cristo para a Pérsia; chegou a ocupar o trono persa apds assassinar
Ardasir 111, neto de Kisra Abrawiz. Logo adiante, “bizantinos” traduz ":_’_)H
(arrim), que era como os arabes conheciam os romanos do Oriente. Esta
narrativa consta da Histdria de Attabari (m. 923 d.C.), entre outras obras.

“Se uma palavra [...] importancia” traduz _alj 3 Qany i g_m_)h ALl o)
W sl aadac W 08 (Lal (inna kalimatan hazamar aréa ami’ati alfin

lajalilun qadruhd ‘azimun hataruhd). Na verdade, a tradugio literal desse
trecho € possivel em portugués — “uma palavra que derrotou quatrocen-
tos mil soldados tem excelso valor e grandiosa importancia” —, mas

[84]

considerou-se aqui que o original ndo se refere aquela mensagem especi-
fica, mas ao poder da palavra em geral.

“Se acaso [...] interesse” traduz <l ) Lol Loy dladlia da g alay ol 4l8
(561 e (falaw lam ya‘lam wajha salahika biha lama rakkabaka ‘alayha).

“Conquanto [...] conhecem” traduz ') sagas Le (aia 8 40l<5 Cld o))
o (Wa in gallat nikayatuhu fi janbi ma ya‘hadina). Nao é claro, na constru-
¢ao, de quem € o prejuizo; ap6s varias tentativas de compreensao a tinica

[85]

solugdo aceitavel a que se chegou foi essa.



“Estranhamento” traduz | yaiu) (zstigrab), nome de agdao, comunissi-
mo em arabe, do verbo 1 yaiuy/s yaiul (Estagraba/yastagribu), “conside-

b 11

rar estranho”, “estranhar”.

“Lutando” e “fugindo” traduzem, respectivamente, S\uia (mugbilan),
“de frente”, e | 114 (mudbiran), “de costas”.
90 “O irmio dos 4rabes” traduz literalmente < )l &I\ (yd aka
al‘arab), forma de tratamento em geral amistosa.

“Até que 0 modo [...] dele” traduz s s (2 dall aa gl A | Sa
(o1 (hatea infataha lahu wajhu alhila fi amrihi).
“Interesse geral” traduz 4leall =ua (salah aljumia), “bem [ou pros-

peridade| de todos”.
I3 . - . ” = ~
O amigo ¢ espelho de seu amigo” é uma aparente emulag¢do de um

dito atribuido ao profeta, (s 3all 31 ya (a4l (@lmu'min mir'ar almu'min),
“o crente é espelho do crente”.
Em algumas fontes, tais versos sao atribuidos ao periodo pré-islami-

[88]
[89]

[90]

[92]

[93]

co, e teriam sido recitados diante do orador Aktam Ibn Sayfi (m. 612
d.C.); em outras, sio atribuidos ao poeta do primeiro periodo islamico
Aba Alaswad Addu’ali (m. 688 d.C.). O original da altima linha diz
ual dclh (1o Al (9a8 (fa-haggun lahu min 1a@atin binasibin).

O trecho “procura o melhor a fazer” é tradugio do vocabulo 3 jlaiuy)
(alzstzhara), o qual, segundo o lexicégrafo Ibn Manzir (op. cit V. 4, PP-
264-267), ndo tem sentido diretamente religioso — r-‘;url _)-n-“ b

(talab alhira fi assay’), “a procura do que é melhor em algo , escreveu ele

[94]

—, embora assim o possa parecer a um leitor drabe contemporaneo, uma
vez que ele aparece amitde relacionado a Deus, existindo inclusive no isla
um género de prece chamado 3 JlA%uY) 85ua (salar alistihara), na qual se
pede orienta¢do a Deus. Por outro lado, “consultas” traduz a palavra
3y gliall (almusawara), que funciona numa dimensao oposta e comple-
mentar a da 3 \Adl (¢stzhara): num caso, busca do acerto mediante o olhar
para dentro de si, e, em outro, para fora, mediante consulta a terceiros.

“Quem faz [...] acertar” traduz (e m.:_;dl 2o ‘a.‘ DS L5l=n:'| (e
hel (o s ¢ gl ey ol 3 LAY Jael (ha g ¢ 5l wiag ol 4y 53l Jac]
Gl gaall aiay a1 3 ) Liiall (man utiya assukra !amyumna czz'magzd wa man

utiya attawba lam yumna® algabiil, wa man u‘tiya alistihara lam yumna“

[95]

attawfig, wa man u‘tiya almusawara lam yumna® assawab), formulagdo
que, atribuida a personagens tao diversas como o califa “Ali Ibn Abi
Talib (m. 661 d.C.) e o letrado Ibn Almugqaffa® (m. 759 d.C.), consta de
varias outras obras drabes, tais como (yill ¢ (Ll (4/bayan wa atabyin),

106 EXposigdo e esclarecimento” (v. 2, p. 197), de Aljahiz (m. 868 d.C.),



)'l_g_%.";”. O e ((Uyan alahbar), “As mais importantes noticias” (v. 1, p. 31),
de Ibn Qutayba (m. 889 d.C.), <Ll c-ﬂ-l-la o Sl 2\ (Bada’t* assulk
fi tabd@’i almulk), “Maravilhas do proceder quanto as naturezas do reinado”
(v. 1, p. 304), de Abii “Abdillah Alazraq (1427-1491), (Ualid) dassy (Yatimat
assultan), “[A pérola] 6rfa do soberano”; de Ibn Almugqaffa® (p. 154), e
Cpall o e el (Thya’ ‘ulim addin), “Revivificagdo dos saberes religiosos”
(apud www.alwaraq.net), de Algazali (m. 1111 d.C.), entre outras. Ndo é em
todas as edigdes que o primeiro verbo repetido nas quatro formulagdes,
g.lnc.l (u‘tiya), foi lido como voz passiva. A titulo de curiosidade, eis uma das
solugdes provisorias a que se havia chegado, inicialmente, para a tradugio
dessa passagem: “A quem se permitem quatro coisas nao se negam outras
quatro: a quem se permite o agradecimento ndo se nega mais agradecimento;
a quem se permite a peniténcia ndo se nega a aceitagao; a quem se permite a
procura do melhor a fazer [mediante consulta a Deus] ndo se nega o éxito; e a
quem se permite a consulta [aos homens] ndo se nega o acerto”.
Esta construgio meio inusual — ¥ 53 ) sbiall Jiay ol guall Jasiin) La
DS i Azl canntSIY g bl gall Jiay azdll Chivas (ma istunbita assa-
wabu bi-mitli almusawarati wa la hussinat anniamu bi-mitli almu’asati wa la
tktasabat albagdatu bi-mitl alkibri) — encontra-se também reproduzida em

_)1-}:'&‘\1'! Osee (‘Uyan alahbar), “As mais importantes noticias™ (v. 1, p. 275),

de Ibn Qutayba (828-889 d.C.), e 4aSall ) goaa (Siwan alhikma), “Pre-

servagdo da sabedoria” (p. 182), do légico Abli Sulayman Assijistani (m.

ap6s 1004 d.C.); nesta altima, o dito é atribuido ao poeta e teatrélogo gre-
o1 80 Esquilo (525-456 a.C.).

“Um pouco de morte diminui as mortes” traduz Jisll J&f Ji&ll _yiaay
(ba‘d algatl agallu lilgarl).

Em arabe, a “verdade”, @all (a/fhagq) é masculina; “da qual é ele o
encarregado” traduz 4ala sa (s (elladi huwa sahibuhw), formulagao
que poderia ser igualmente entendida como “que é dona dele” ou “da
(gq qual ele & dono”.

“Lei” traduz 43w (sunna), que também poderia ser traduzida como “tra-
digdo”. E “servidor” traduz a3\A (hddim), que poderia ser, ainda, “guardido”.

“Excedente” traduz (uad (fad/), que normalmente tem se traduzido
como “mérito” ou “superioridade”, e que em arabe moderno corresponde
a plus (v.g., “mais valia”, 4a8ll (Liad, fad/ algima). No caso em questdo,
(101 Parece evidente que o sentido é o ora utilizado.

“Guerra ¢ ardil” traduz 4= 0 _jall (alkarb hadi‘a). Era lugar-co-
mum bem disseminado; cf. Sun Tzu, 4 arte da guerra. Sao Paulo, Paz e Ter-

[98]

[100]

ra, 2002: “toda a arte militar baseia-se no ardil” (p. 17); “a guerra baseia-se
no ardil” (p. 74). Cf. também, no Velho Testamento, Provérbios, 24, 6:
“Pois com estratégias fards a guerra” (de acordo com a tradugdo de Luis



Stadelmann, na Biblia catdlica). Segundo explicagdo do hebraista Moacyr
Amincio, “estratégias”, nesse caso, é tradugdo pouco adequada do hebrai-
co tahbulot, que significaria mais propriamente “artimanha” ou “ardil”.

“Justiga” e “injustiga” traduzem, respectivamente, ¢| ja (ja7@’) e
‘,_Uﬁ (zulm). A primeira palavra também possui o sentido de “recompen-
sa” ou “compensagdo”, e a segunda, de “opressao”.

Em outras obras, essa sentenga ¢ atribuida a diferentes personagens,
como o segundo califa, “‘Umar Ibn Alhattab (m. 644 d.C.), ou o quarto,
(104 “Ali Ibn Abi Talib (m. 661 d.C.).

“Mundo” traduz allall (a/alam) e “vida terrena” traduz LAl (addunya).

Embora modernamente as duas palavras sejam quase sinonimas, a segunda,

[103]

que semanticamente tem que ver com o “baixo”, enfatiza melhor a oposicao
(105 com © “outro mundo”, ou a “outra vida”, '5_)';3” (alahira).

“Terei certeza [...] auxilio” traduz & WSy Cush g (warigeu bi-kifaya-
ti allaht), em que a palavra 4, (kifdya) funciona como nome de agio do
verbo &y K (kafa/yakfi) “bastar”, “ser suficiente”. A ideia, parece, é
a de que, com tal suficiéncia, espécie de recompensa material, ele nio
(106 Precisaria de mais nada.

Nesse trecho fica bem marcada a diferenca desta obra em relagdo a seu
modelo, Kalila e Dimna, relativamente as motivagdes que levam os letrados
a intervir junto ao poder. Ali, com efeito, Dimna, personagem equivalente ao
Mergulhador, afirma seus proprios interesses, entre os quais se inclui a as-
censdo social, como motivo para a intervengao; eis a tradugdo de um trecho
de sua fala: “nem todo aquele que se acerca dos reis o faz por causa de seu
proprio estomago, pois este pode ser forrado em qualquer lugar; ha quem
almeje, aproximando-se dos reis, alegrar os amigos e afligir os inimigos.
Dentre os homens, somente 0s mais vis e os de menor brio se satisfazem e se
contentam com pouco, tal como o cio esfomeado que consegue um osso seco
e se contenta com ele. Quanto aos que tém brio, o pouco ndo os satisfaz nem os
contenta caso ndo os eleve aquilo de que sdo merecedores” (op. cit., p. 48).

A desproporgao entre o tamanho dos capitulos — confira também os
capitulos onze e doze — pode ser indicio de obra em processo de acaba-
mento ou, entdo, de nova divisdo levada a cabo por copistas, o que nao
era incomum, em especial quando se tratava de obras nio atribuidas a
autor algum, e portanto carentes de autoridades letradas que lhe conferis-
sem a autenticidade. Lembre-se que no inicio se faz referéncia a “onze”

(105 CPitulos, o que torna mais plausivel a segunda hipétese.

“Pos-se a examinar” traduz (&5 y Al (ahada yarta’i). Embora ndo
se tenha localizado nos dicionarios nenhuma implicagdo semantica de
cunho astrologico do verbo Bl Grea’a), aqui parece evidente que o texto

(109 & Pressupde, motivo pelo qual se acrescentou o trecho entre colchetes.



“Por causa [...] apresenta” traduz 48 aalgll ¢ &l ¢Ya) 3 €]
(likatrat idla’ assay’ alwahid fiki). Refere-se as multiplas possibilidades
interpretativas da astrologia.

“Calculo” traduz g 343 (tamyij), vocibulo que s6 consta dos diciond-
rios antigos com o sentido de nome de agio do verbo z jay/z 3« (magiaja/
yumazyju), “amadurecer”. Modernamente, usa-se com o sentido de “pro-
cessamento” (de alimentos, de asfalto etc.). No caso em tela, porém, seu

[110]

sentido especifico, certamente ligado a algum tecnicismo astrolégico, foi
inferido a partir do contexto, podendo, como é 6bvio, estar equivocado.

“Pois imaginaram [...] Deus” traduz 2 ) s« ‘-.?J JSI gl 'ae-‘ g8
o 8l (fa-tasawwara lahum attawakulu fi sirati attafwid). Fundamen-
tais af sdo os conceitos de S| ¢ (tawakul), que € a confianga excessiva e
paralisante, e _ya, 583 (tafwid), o ato de delegar, que no caso é a Deus. A
critica dessa confusdo, embora com outra terminologia, esta presente até
hoje na cultura islaimica.

“Compostos [quimicos]” traduz Cilal ja (miz@jar), e “experimentos”,
Oilalgd (Sahadar). Em ambos os casos, trata-se de mera suposigao, uma vez
que, no primeiro, os dicionarios nem sequer trazem a palavra, e, no segun-
do, fez-se inferéncia a partir do contexto, pois os sentidos apresentados nos
dicionérios sdo inadequados para este caso. Ja “enumeragio” traduz ¢las)
| (thsa’), que também poderia ser traduzida como “compreensio”.

“Procurares o melhor a fazer” traduz &l \a3uY\ (alistiharar), pala-

[111]

[112]

[113

vra ja discutida na nota 9§, agora no plural.

“Sossego” traduz 4a ) (raka), que também se poderia traduzir como
“tranquilidade”.
“Lideranca” traduz 4wl ) (riydsa), que também poderia ser “poder”.

“Eu te forgarei [...] [desse parecer]” traduz 44l lale Oy sSaa tﬂhJS'l )
cludl (o paliy (inni ukrihuka fa-takiinu mulja’an ilayhi wa tansarifu naf-
suka). Nesse caso, o verbo 8 pal/s pall (insarafa/yansarifu), que sig-
nifica “desviar-se”, “afastar-se”, “retirar-se”, exige, na tradugdo, um
complemento.

“Quem ¢ por natureza |[...] oferega traduz 4lady ¢ A1 8 &}llnn.“

MMGJ}”AJ:MFYW_MY‘SJMJAYMJISMJMJAMY
adle 5,2 Qb o oe (almatbicu fi assay’i yafialuhu li-aysari sababin
wa mutakallifu a[amra_yarrukuku li-aysari sababin [a yagrifuhu ‘anhu alada
fiht fadlan an an yatluba alyjrata ‘alayhi). Embora relativamente clara, a
construgdo € inteiramente estranha aos padrdes do drabe contemporaneo,
o que provoca alguma dificuldade no inicio.

“E mais no saber que no agir” traduz Jasll (53 alall 3 (fi aléilmi
diina al‘amali). Seria possivel traduzir também, sem forgar, “é mais teéri-
11191 €@ que pratica”. Mais adiante, em “nem todo aquele que age suporta os
delitos da agao”, o original, por 6bvio erro de revisio, traz “sabe” em lu-
gar de “age”.

[114]

[115]
[116]

[117]

[118]



[122]

[123]

[124]

[125]

[126]

[127]

[128]

“O quese faz [...] finais” traduz (5 @8l 5 o Ja) 5l A audall ) oS e (5 68

45) 4| o Sl o 6 W (agwa ma yakinu artabu fi awahirthi wa agwad ma
yakiinu attakallufu fi awa’ilihr), formulagdo na qual a oposi¢do se da entre
c—_lln-“ (aztab®) e <Al (artakalluf), que também podem ser respectivamente
traduzidos como, de um lado, “carater”, “disposi¢do”, “indole”, e, de outro,
“aquilo que se faz a contragosto”, “artificio” etc.

Como nem todos conhecem as propriedades da cana-de-agticar, é de
algum interesse lembrar que essa descri¢do ¢é exata.

“Relacionamento” traduz da.ll e (muwasaja), palavra que nio consta
de nenhum dicionério consultado, e possivelmente de nenhum dicionario
existente. Traduziu-se pelo contexto e com base em seus cognatos.

“Probidade na fisionomia” traduz 4s1al\ 3 j\g¢ka (raharar alhilga), que
também poderia traduzir-se como “pureza de fisionomia”.

Conforme se evidencia pouco mais adiante, e ao contrario do que a
ambiguidade do trecho talvez deixe entrever a primeira leitura, o Mergu-
lhador na verdade se oferece para realizar uma espécie de “pesquisa histo-
rica”, se cabe a expressdo. Com efeito, o que ele esta propondo ao rei —
expor-lhe “as inteligéncias dos homens [...] sabedoria”, ¢lle (s yei
AeSallgalall a) oo ol 1 can Ll s agasle 5 aael Ty il J sie
(a‘ridu ‘alayka ‘ugila anndsi wa ara’ahum wa ‘ulimahum wa ahbarahum,
wa ufattiSu laka ‘an yibda altlm wa alhikma) — € uma investigagao sobre
a vida e o proceder dos reis do passado, bem como sobre os saberes por
eles (e a eles) transmitidos, e nao o trabalho de “espionar”, diga-se assim,
0S seus contemporaneos.

“E: reservam [...] ocupagdes” traduz san] &'ui-“ &1_)9 ) s8uaiug g
adl i) (wa yastadifiina farag alfarag li-ba‘di asgalihim), formulagio obs-
cura na qual decerto existe algum erro de revisdo. Lendo o trecho com os
olhos de um arabe contemporaneo, seria quase natural e imediata sua tra-
dugio como “e recepcionam o vazio do vazio para alguns de seus encar-
gos”, o que nio faz sentido algum.

“Tudo [...] deseja” traduz, conforme a edigdo impressa, ig ¢ & JS
ANy g (kullu say’in yu'taru wa yuradu), que se preferiu ler sem a conjungao
aditiva g (wa), pois caso contrario seria preciso entender “tudo se prefere
e se deseja”, o que é estapafirdio.

O original traz alall, sequéncia consonantal que foi lida como a/‘alam,
e que aqui s6 pode ter esse sentido. Também é possivel que se trate de
erro de revisdo, por ‘a-“aj'l (al‘alim), “sabio”.

“Aquelas [...] facil” traduz 33 all 8 gt (absatuhum fi

alma‘rifati).



“Governos” traduz J g3 (drwal), plural de 4 g3 (dawla), o que é, obvia-
mente, problemitico do ponto de vista conceitual — em drabe moderno,
“governo” corresponde a 4a Sa (hukima), expressio que em drabe antigo
jamais era utilizada nesse sentido, estando relacionada a “arbitragem”, “pro-
niincia de sentengas™ etc., enquanto “estado”, hoje, corresponde, tamhém
sem maiores discussdes, a 4 g3 (dawla). Em seu gl Clallaaall PEe
elgall 2l 5 ‘_,3 (Mufam afmustalahdt assiyasiyya fi turdt alfugaha’), “ Dicio-
ndrio de termos politicos do legado dos alfaquis”, o professor e pesquisador
jordaniano Sami Mubammad Assalahar sugere que, além de “estado”, o ter-
mo pode corresponder a “corpo politico” (p. 112), sem explicitar o funda-
mento hobbesiano de sua proposta. Semanticamente, essa palavra implica,
em primeiro plano, “mudanga”, como se evidencia no titulo da obra
P‘JLJ‘;'I J s (Duwal alislam), do historiador Addahabi (m. 1348 d.CJ), 0
qual, ao contririo do que parece, nio poderia ser traduzido como “Esta-
dos do isld”, pois se trata de uma histéria das reviravoltas nas terras do isla
¢ da passagem do poder das mios de uns as de outros; Charles Pellat ja
anotara, na traducio de 4la.all &.1‘! Ay (Risdla fi assahiba), “Epistola
sobre os colaboradores [do califa]”, de Ibn Almuqgaffa®, o seguinte a res-
peito da palavra & a3 (dawla): “niio ¢ seguro que o autor tenha dado a esse
termo o sentido de ‘dinastia’; nos o traduzimos por ‘troca™ (p. 81). Igual-
mente Gtil, para entender a questiio, € a definigio do ji citado lexicografo
Ibn Manzir para 453 (dawla): 134 2 55 010 2 de Al Jpan
(_S)Li (husal asiay” fi yad hada tdratan wa fi yad hdda whrd), “o cair algo
na mio de alguém uma vez, ¢ na mao de outrem na outra vez” (v. 11, p.
252). Mesmo no moderno L | 1;9.?‘]! (Almujam alwasit), “Diciona-
rio médio”, da Academia de Lingua Arabe do Cairo, antecedendo a de-
finigio de estado mais contemporinea, ligada a territorialidade, dio-se
em primeiro lugar os sentidos de dalall g & Aau¥\ (afiseild” wa algulba),
“dominio e vitdria” (v. 1, p. 304). Assim, efetivamente, nogdes como
“corpo paolitico” ou “governo”, mais efémeras e nio tdo presas i territo-
rialidade ou a instituigdes de sustento, sio decerto mais pertinentes.
Mais adiante, conforme se verd, “governo” voltou a ser a opgio adotada

[129] Pire Al 53 (dawla).

Trata-se da primeira intervengdo explicitada pelo marcador “disse”
da voz narrativa impessoal que ndo participa dos eventos. As outras,
como se pode ver, v.g., no primeiro paragrafo da p. 103, ndo apresentam

(130 tal marcador.
“O Mergulhador|...] rei” traduz cllall e S 38 (a2l gall (lé &3 aag
(wa ma‘a dalika fa-inna algawwasa qad kattara ‘ald almalik). O trecho pode
igualmente ser entendido de maneira menos neutra, como base na interpreta-
(1217 §30 dada por Dozy (op. cit., v. 2, p. 452) ao sentido do verbo K (katzara)
quando rege a preposi¢do e (‘ald), como “apesar disso, a presenga do Mer-
gulhador jé se esta tornando magante para o rei”.
“Faz [...] esfor¢o” traduz agle | 5 ;08 Ll cllall agasda (30 (ulill 5 (wa
annasu min tabthim almilku li-ma gadiri ‘alayhi). Essa passagem, bem como
as imediatamente posteriores, ¢ de dificil compreensao. Entendeu-se o sin-
(3 fAgMa e )38 (gadiira ‘ald) como “obter com esforgo”, “esforgar-se para”.

O original traz agxe y (yur‘ibuhum), “aterroriza-os”, mas supos-se
um sentido mais leve. Também € possivel que o correto seja agae 3
(yui‘ijuhum), “aborrece-os”, “entedia-os”, cuja grafia é pouco mais ou

(133 menos semelhante.
“ » - - -~ -
Cova” traduz 4ua (dibya), palavra da qual ndo se encontrou vesti-
gio em dicionario algum.

[134] . — r
Trata-se, como parece evidente, de alusao a pederastia.

[135]



O trecho todo opera com sinonimia e aproximagio que buscam efei-
tos opostos; assim, “admiravel” e “insélito” traduzem, respectivamente,
ac (‘ajab) e aas (badi€), e os verbos “desconfiam” e “suspeitam” tra-
duzem K& (tufakkir) e S5 (tunkir); literalmente, o primeiro verbo signi-
fica “pensar” ou “refletir”.

“Avante! [...]‘divulgue” traduz aal alay Y Sllall | s Hlasi s ) gllatd

ol 3555 0 5123 Y 5 U 48 L day S (lad ol st e Lo

gy Gasl f— (fa-ta‘alii hatta nangura sirran lilmaliki la ya‘lamu ahadun

[136]

ma huwa gayru algawwagt fa-yagunnu kullu wahidin minna fihi zannan wa la
yahlii an yakiina agsahihu ma‘a ahadina wa yarwihi).

“O actimulo [...] revelando-0” traduz ¢ & e ) silall Craa i L
4838 Y (ma izdahamar azzuniin ‘ala Say’illa kasafathu), formulagdo cons-
tante da obra de retérica jlull 6 4a g o o ) (Alburhan fi wujih al-
bayan), “Comprovagdo acerca dos aspectos do bayan” (conceito da ret6-
rica arabe de dificil tradugao; “exposi¢ao” ou “manifesta¢ao”), de Ibn
Wahb Alkatib (m. 898 d.C.), numa passagem sobre o conhecimento
acerca daquilo que, nas coisas, estd oculto: “na conjectura ha verdade e
ha falsidade, e foi por isso que Deus poderoso e exalgado disse [no Al-
cordo]: ‘algumas conjecturas s3o pecado’ (49, 12] [...], e cada homem
conjectura na medida de seu saber e inteligéncia; quem tiver inteligén-
cia sa, discernimento equilibrado, saber estabelecido e ficar a salvo de
seguir a paixdo, que engana a conjectura, entdo sua conjectura sera ve-
raz; ja se disse: ‘A conjectura de um homem é um pedago de sua inteli-
géncia’; e se disse: ‘Quando se acumulam em torno de um segredo, as
conjecturas acabam revelando-o’. E Ardasir disse: ‘As conjecturas sio a

(138) chave da certeza’”. )
Gentilico do natural da cidade de Medina, 3  giall Abaall (4/madina

(1391 Almunawwara), “a cidade iluminada”, na peninsula Arabica, onde se refu-
giou, faleceu e se encontra sepultado o profeta Muhammad. Hoje, locali-

[137]

za-se no reino da Arihia Saudita.
Personagem histérica que viveu no século vir d.C. Em outras obras

das quais consta a presente narrativa, o fato é referido a outra persona-
gem, seu contemporaneo Bilal Bin Abi Burda, que, na primeira metade do
mesmo século, foi juiz e governador da cidade de Basra, no atual Iraque.
Yisuf Bin “Umar Attaqafi foi governador do Iraque também na pri-
meira metade do século viir d.C. Chegou a clausula de seus dias da manei-
ra mais infame e cruel — ap6s sublevagio que lhe dep6s os protetores —,
, decapitado e arrastado pelas ruas de Damasco.
“Num canudo” traduz —asla 8 (fi mulaffafin) por suposigdo, pois a
, locugdo ndo consta dos dicionérios.
“Sem mais ninguém entre ambos” traduz a peculiar formulagao éra-
be Lgd GG Y § (wa la talita lahuma), que literalmente quer dizer “sem
[143] Um terceiro entre ambos”.

[140]

[141

[142



“A derrubada do descuidado n3o se remedeia” traduz 4c pa

(144] Aeis Y Js Jl.ml'p (sur‘at almustarsil [a tustagalu).
51 “Cargo de governanga” traduz Y ngléya).

Essas articuladas maquinagdes encontram paralelo em virios episodios
da histéria arabe-mugulmana. Exemplo particularmente interessante € o das
relagdes entre Abt Ja*far Almansiir (714-775 d.C.), fundador de Bagda e
segundo califa da dinastia abéssida, e o lider politico e militar AbG Muslim
Alhurasani (m. 755 d.C.), um dos principais expoentes da derrubada da di-
nastia omfada e da ascensdo da abéssida. Como tivesse acumulado demasia-
do poder e lideranga, Abii Muslim passou a ser temido pelo califa, que entao
iniciou contra ele uma série de maquinagdes, por meio de Abii Ayyub Al-
mawriyani (m. 771 d.C.), um ex-escriba promovido a vizir. Bem assemelha-
das as que vao aqui descritas, tais maquinagdes envolvem sedug@o de pesso-
as ligadas a Abi Muslim por meio de promessas, subentendidos e taticas
diversionistas com o fito de enfraquecer as disposi¢oes do adversario, o qual
enfim foi liquidado. O relato desses eventos estd, entre outras, nas obras dos
historiadores Attabari (m. 923 d.C.), skl [(m‘)’l j'l] Ju Hll é:a_)'lﬁ
(7arih arrusul [ou: alumam) wa almuliik), “Historia dos profetas [ou: das na-
goes] e dos reis”, e Ibn Alatir (1160-1234 d.C.), gu Al 4 Ja\SI (Alkamil
fi atrarik), “[Livro] completo de histéria” (v. 5, pp. 468-481).

“Os reis talvez [...] graca” traduz ,uSl) Caidl) e | g2 28 S gLl o)
s ual 5258 Lal g Lo lea (e (Sid0 g 44._1:.1....:3&:.3.1.01':4._1?.1&.;:\.\
seluy! cuse 43l H_L.; L‘:'i_) 13) Leie Ua i 3 geaall JNs g (na almulitka

gad ta‘fii ‘an addanbi alkabiri lita‘quma bihi alminnatu ‘inda sahibihi, wa

[146]

yah$a min mu‘awadatitha, wa ijtilaban lifaddati nasihatihi wa badli almajhidi
i ta‘attha ida ra’a ‘azima alminnati “agiéa alisd’ati).

“Talvezele[...] opinido” traduz &l 41| ‘e L'51] Lagic 4iaid Loy 4ila
Ay o adle Cuad g Loy A8 [l W) SV 5 (fa-innahu rubbama qabadahu
‘anhuma attigatu bima waqa‘ta ‘alayhi min ra’yihi).

“Néo hé como [....] dele” traduz ¢ Lagin¥) ¢ jUalid) 488 ga ) Gud g
S ale (wa laysa ila muwafagati assultant wa alistigsa’ “alayhi sabilun). A
regéncia (e (aiul (istagsa ‘ald) ndo consta dos dicionarios, com excegio
do Supplément... de Dozy (v. 2, p. 368), que procurou, sem éxito, inferir-lhe
o sentido. Sem a preposi¢do, o verbo significa “investigar”, “ir a fundo [em
algum assunto]”, mas a preposi¢do e (‘ala) lhe da um sentido adverso,

“contra”, tal como sucede com outros verbos.
As palavras entre colchetes correspondem a lacunas no original, as quais

[147]

[148]

[149]

puderam ser preenchidas por suposigdo gragas a clareza do enunciado geral.

“Saiba-se|...|esvai” traduz ,a8 e oi_, ‘(5;‘,4_1] slall 5 e Oi ale]

s cj_,.a 4 axill —ta (ltyu‘lama anna ‘ala qadri al'uluwwi alhawiyya,

[150]

. S g . ey
5y W@ anna ala gadr mawdit anni‘mati mawgi‘a yawaliha).



[152]

[153]

11541

Essa fala, desprovida do ultimo trecho, é citada, entre outras, na obra
PNy Yadl (4lbasa’ir wa addaha’ir), “Clarividéncias e tesouros” (v. 2,
p- 216), do renomado polimata bagdali Abii Hayyan Attawhidi (m. 1010d.C.),
que por sua vez a atribui ao poeta Ibrahim Ibn Harma (m. meados do sé-
culo virr d.C.).

“Eseodano|...] mdsagdes” traduz L 3 jma (3o (a5 (Al (S )l;
481y 4k (o) yiabioasS o a8y 38 ale lSTdie ly L o8 Lele o08)
selal e t’ﬁ" e g ASLaall Jal @A;.\ Ad (wa law kana alladi yuhsa
min madarrati ma agdama ‘alayha huwa ma bada minhu lakana “ilmi qad dafa‘a
‘anni kaydahu bi-thiirazi minhu. Wa lakinnahu fasad li-jamic ahl almamlaka
wa majarrin lahum ‘alé alisa’a). A formulagdo é complexa, sobretudo nas
relagdes l6gicas entre as afirmagdes, o que torna dificultoso saber, por
exemplo, se a corrup¢io de “todos os moradores” seria resultado da preven-
¢do do rei contra o Mergulhador ou se as agoes deste é que a causariam.

Embora parega incongruéncia, é isso o que consta do original: “ho-
mem” traduz literalmente Ja , (rejul). Tal incongruéncia, naturalmen-
te, se deveria a presenga de uma personagem humana, na fabula, dialo-
gando diretamente com os animais (note-se que personagens humanas
também participam do quadro da fibula no episédio da morte do bifalo,
mas como “corpo estranho”, por assim dizer, ou seja, ndo dialogam com
as personagens animais). Existe a possibilidade, embora remota e na ver-
dade incomum, de tratar-se de referéncia a alguma criatura indetermina-
da, a semelhanga do que ocorre em portugués quando se diz “individuo”
ou “sujeito”, sem que o referido seja humano. Seja como for, é de lembrar
que o didlogo direto e natural entre humanos e bestas em fabulas nio era
estranho as letras drabes, como se pode ver no capitulo “Sobre a consti-

tuigdo e o género dos animais”, constante das Epistolas dos Irmios da
Pureza, grupo filos6fico mugulmano ismaelita e neopitagérico do século
x d.C., no qual se trava, em certa ilha governada pelos génios, um deba-
te, arbitrado pelo rei deles, Pirast, entre os homens e os animais acerca
da exploragio destes por aqueles. O dialogo direto entre homens e bestas
também se verifica no fabulario politico Zivro das bestas (sétima parte
das Maravilhas do mundo), do filésofo catalio Raimundo Lilio
(1232-1316), evidente apropriagdo de obras drabes que circulavam entio
na Peninsula Ibérica.

[155]

[156]

“Alienagdo” traduz _ulas) (74a5) com base na informagdo de Dozy
(op. cit., v. 2, p. 796) para o verbo u:'“)i/uhjl (awhasa/yahisu), do
qual essa palavra é nome de agdo. “Embrutecimento” também seria uma

alternativa, ndo fosse o destaque dado a leitura.
“Cavalo veloz” traduz alaall s yill (alfaras almidad, ou almaddad),

sintagma para cujo adjetivo nao se encontrou referéncia nos dicionarios.



[157]

[158]

[159]

[160]

[161]

[162]

“Quem tem [...] deseja” traduz e.h_).ﬁi 4 gaall ot il Gl sl g
el e \gle (wa ahagqu anndsi bi-artatabbuti fi al‘ugiiba agdaruhum
‘alayhd mata 5a@’a).

“A salvo [...] surpresa” traduz ¢Lias) 4 ‘éi‘)]'u EEEN PR IO Wt | 7 9N
Al Je cliadll ad gdyy )y y& (e aSall (mate assaldma min hujnat
arra’i fi imda’ alhukm ‘an gayr rawiyya wa fasl algada’ ‘ala albadiha).

Em outras obras darabes, a mesma sentencga é atribuida a variadas
personagens — certo rei, o rei persa Kisra Ani Sirwan, um defensor dos
descendentes de °Ali (Cudl Ja), @kl albayr) posto a ferros etc.

160 Lacuna no original, embora o andamento narrativo continue com-
preensivel.

Lacuna no original, embora o andamento narrativo continue com-
preensivel.

“Satisfeito com ambos”, isto é, com “Umar e com seu pai, Alhattab.
Nesta historieta, citada com maiores ou menores variantes (a mais curiosa
¢ a que atribui o incomodo inclusive ao califa) em algumas outras obras,
todas as personagens sao histéricas: “Amria Ibn Al°as (m. 664 d.C.), lider
politico e militar drabe-mugulmano, derrotou os bizantinos na Palestina,
conquistou o Egito e fundou a cidadela de Alfustat, origem do atual Cai-
ro; Salman, o persa (m. 655 d.C.), ex-escravo, um dos primeiros persas
convertidos ao isla, notabilizou-se por sua importante participagao nas
batalhas dos primérdios da nova fé; foi governador da regido central do
Iraque e importante narrador das tradigdes do profeta; “Umar Ibn
Alhattab (m. 644 d.C.), segundo califa mugulmano, figura de capital im-
portancia na prépria fundacao do isla; seu filho, “Abdullah Ibn “Umar
(m. 692 d.C.), um dos primeiros convertidos, lider politico e religioso,
além de importante narrador das tradi¢des do profeta. Como se ressaltou,
essa crOnica consta de varias obras histdricas.

O original traz apenas aadal 5is (yazawada‘u), “humilhar-se”, “ser
modesto”. O trecho entre colchetes foi traduzido a partir do que consta
da obra yuxill Calal (Zutf arradbir), traduzivel como “As mais sutis provi-
déncias” (p. 199), de Muhammad Ibn “Abdillah Alhatib Aliskafi (m.
1026 d.C.). O titulo dessa obra, a propésito, oferece maiores subsidios
para a tradugdo do vocabulo udi (tadbir): com efeito, nela se apresen-
tam relatos geralmente curtos a respeito de agdes que resolveram proble-
mas e dificuldades, agdes essas que dificilmente ocorreria a alguém,
hoje, chamar simplesmente de “administragdes”, ao menos segundo o
uso corrente do vocabulo; ademais, ocorrem histérias nas quais o
(tadbir) é “contra”, por exemplo, a corrupgio e os corruptos. Por isso,
para traduzir-lhe o titulo, ponderou-se que “providéncias” seria mais
pertinente. Na realidade, o conceito de i (tadbir) presente nesse
curioso livro de Aliskafi aproxima-se do de 4l,a (£i/a), “artimanha”, tal
como se discutiu na nota 49.



“Neste final dos tempos” traduz literalmente (la M JAl & (fi Ghir
agraman), formulagdo muito comum em arabe que nio tem sentido pro-
priamente escatolégico, equivalendo, na verdade, a “depois de tudo
quanto ocorreu”.

Trata-se de mais uma cronica histérica citada em outras obras, o que
permitiu a Assayyid preencher-lhe uma que outra lacuna. Quanto as perso-
nagens da narrativa, todas historicas, sao elas: Halid Ibn Yazid (m. 704 d.C.),
poeta eventual e importante membro da dinastia omiada, filho de um cali-

[163]

fa, recusou-se a sucedé-lo para poder dedicar-se a quimica e a medicina,
areas nas quais, ao que parece, suas habilidades foram exageradas pelos
posteros; ‘Abullah Ibn Ja*far (m. 700 d.C.), companheiro do profeta, pri-
mo de “Ali, primava por sua proverbial generosidade; Alhajjaj Ibn Yasuf
Attiqafi (m. 714 d.C.), lider militar e orador arabe-mugulmano, famoso
por sua crueldade, foi fiel servidor da dinastia omiada, tendo debelado va-
rias revoltas contra seu poder; “Abulmalik Ibn Marwan (646-705 d.C.),
quinto califa da dinastia omiada. Do cla de Harb provinha a familia de
Alhajjaj, que comandara o exterminio de membros da familia Zubayr.
Havia grande hostilidade entre os membros da familia Omiada e a de
Abii Talib, uma vez que os segundos consideravam os primeiros usurpa-
dores do califado. E existia parentesco entre as familias Zubayr e Aba
Talib, provenientes que eram de um ancestral comum, o que foi explora-
do com habilidade por Halid Ibn Yazid para ajudar seu amigo.

Esta historieta consta, entre outras, na supracitada obra _yuall ¢ lull
(Albayan wa artabyin), “Exposi¢io e esclarecimento” (v. 2, p. 165), do cé-
lebre poligrafo “Amria Ibn Bahr Aljahiz (m. 868 d.C.), e nela o rei é Ale-
xandre (donde se depreende que o mestre é Aristoteles).

Hurmuzan, chefe militar persa que caiu prisioneiro dos mugulmanos

[164]

[165]

quando tentava defender a cidade de Tustar de seu ataque. Apés o epis6-
dio aqui referido, converteu-se ao isla. Foi assassinado atrabiliariamente
em 644 d.C. como vinganga pelo assassinato do califa “Umar por um per-
(165 Sa- A narrativa consta de varias outras obras, histéricas e ndo histéricas.
Os trechos entre colchetes consistem em acréscimos do tradutor para
tornar homogeénea a forma. No original, trata-se de um dos poucos casos
em que a personagem propoe a historia e a narra sem a solicitagao direta

(167 dos circunstantes.
“Salvaguarda” traduz )| (@man), que poderia igualmente ser tra-

duzida como “palavra de honra” ou “garantia de vida”. Trata-se de ex-
pressdo muito caracteristica da cultura arabe-islamica, cujo nicleo se-
méntico contém as ideias de “segurancga” e “tranquilidade”, sendo usada,
por exemplo, quando alguém vai fazer ou contar algo e pretende receber

L6y &arantias de vida.



Personagem histérica cujo nome era Sabib Ibn Yazid, consistindo
> &l (4lhargi) em epiteto devido ao fato de ser ele membro do mais
antigo grupo dissidente islimico, surgido no século vi1 d.C., nos primér-
dios do isla, e cuja grafia em portugués tem variado entre “kharijita” e
“carégida”; sua doutrina, negac¢io radical do sistema de poder no isla,
chegou a ser considerada herética pelos mugulmanos ortodoxos. A Sabib
sao atribuidos ditos sapienciais — “a noite protege o covarde e distingue
o corajoso” — e grande bravura em sua luta contra a dinastia omiada.
Morreu afogado no rio Dujayl, no Iraque, durante uma fuga em que seu
perseguidor era Alhajjaj Ibn Yusuf Attigafi, em 696 d.C. Como a ante-
rior, esta narrativa consta de varias obras, historicas e nao historicas.

Alharit Ibn “Ubad (m. 570 d.C.), poeta arabe pré-islamico da tribo
de Bakr que também foi guerreiro, participou da guerra de Albasis,
travada na peninsula Arabica de 494 a 534 d.C. entre as tribos de Taglub
e Bakr (ambas oriundas de uma tribo maior, Wa’il), cujas anedéticas
motiva¢des — tudo teria comegado por causa do assassinato de uma
camela — deixam entrever disputas territoriais. Esta narrativa esta no

[169]

(170] mesmo caso das anteriores.
Muhalhil (m. 531 d.C.), neste caso “o que faz poesias sutis”, alcunha

de “Uday Bin Rabi‘a, um dos lideres da tribo de Taglub na supracitada
guerra de Albasas.

“Temes [...] desgoste” traduz aa S5 Lalia 4ie 547 (fazahsa min-
hu magaman takrahuhu).

“Falso conselheiro” traduz gmadia (muzanassik), “aquele que finge
aconselhar”, palavra introduzida por Sayyid para maior clareza a respeito
de quem é o falante.

“Pretendendo [...] verdade” traduz ysaill o e lald & L.J'i J'n_)i}
(wa arada an yakiina sahidan ‘alayhi fi alyamini). Embora a sintaxe ndo o
deixe claro, sup6s-se que a pretensio era do rei, e nio de seu interlocutor.

“Falso conselheiro” agora traduz, por economia, yaay \S (53l
& glae (alladi kana yudmiru ‘adawatahu), que significa “aquele que lhe
(175 ocultava a inimizade”.

“Bens efémeros deste mundo” traduz sUaall (alhutam), supondo-se

[171]

[172]

[173]

[174]

elipse do segundo elemento no sintagma Wiall oUaa (fuzam addunya); ou-

(17 12 possibilidade seria “ruinas”, “escombros”, “restos” etc.

“E ndo debelada” traduz a5 ol 3 (wa lam tugayyar), com base em
Dozy, que cita textos nos quais o verbo i/ y& (gayyara/yugayyiru),
cuja tradugdo normalmente seria “alterar”, apresenta o sentido de “desfa-
77 zer’ e “extenuar’.
No original, 4 la.al Ca Ja (rajul min ashabihi), “um homem den-
l178] tre os seus colaboradores”.



(1791 S

"Religiosidade™ traduz 43Ly (dzyana), que normalmente se traduziria
por “religido”. Porém, como neste caso ndo se faz referéncia a uma religido
especifica (que, com efeito, ndo poderia ser outra que nio o islamismo),
mas sim a intensidade com que a personagem se devota a ela, supds-se que
eria mais pertinente utilizar um substantivo mais abrangente.

“Seu sangue se fortalece” traduz 4«3 e o\ (yanmi ‘alayha da-
muhw), que também pode ser entendida como “seu sangue tem a quanti-

1180 dade aumentada”.

[181]

[182]

[183]

[184]

[187

“Caracteristicas” traduz ailua (¢z@b@’s), mais literalmente “nature-
zas”. Outra tradugio possivel seria “disposi¢oes”.

Assayyid informa que em oSall JUdw (Mupear alhikam), “Selegio
de sentengas proverbiais” (traduzido ao espanhol no século x111 com o
titulo de Flores de filosofia), de Mubassir Ibn Fatik (m. séc. x1d.C.), esse
dito é atribuido a Platdo (m. séc. 1v a.C.,); também consta de outras
obras, como JL.::'.&'I Ose (‘Uyin alahbar), “As mais importantes noti-
cias” (v. 1, p. 28), de Ibn Qutayba (m. 889 d.C.), onde é atribuido ao
controverso compilador de tradigdes mugulmanas Wahb Ibn Munabbih
(at. 32 d.C.).

Na obra 4aSall o)) gua (Siwan alhikma), “A preservagao da sabedo-
ria” (p. 181), do l6gico de Sijistan Aba Sulayman (m. c. 1000 d.C.), essa
fala é atribuida ao dramaturgo grego Esquilo (m. 456 a.C.).

“Ser aproximadas” é tradugdo do substantivo 4y ,\84ll (a/mugaraba),
“aproximagao”, para o qual nio se encontrou nenhuma solugao mais adequa-
da. A ideia seria: as pessoas precisam sentir que se esta proximo delas, o que
parece bem contemporaneo, por exemplo, como estratégia de marketing po-
litico. Linhas adiante, considerou-se melhor traduzi-la como “adequagao”.

“Néo ha vergonha [...] isso” traduz 43 )laall A ¢ jall Je cue Y
Lo o yma ol ) 5 A8lall Led s pual 50 e ad a2 el Y L
4is 03 ya (wa la ‘ayba ‘ala almar’i fi almugarabati wa ma la yulamu ma
garaduhu fihi min mawadi‘a tahsunu fiha al‘agibatu wa in lam ya‘rif ma
muraduhu minhu). Trata-se de formulagido confusa, para cuja compreen-
sdo se usou a historia que a ilustra.

A virgula é necessaria neste ponto devido ao anacoluto.

“Colaboragio” e “adaptagdo” traduzem, respectivamente, d2ilas
(musana‘a) e —alli (taalluf). A primeira palavra apresenta também o sentido
de “adulagdo”, embora tardio em relagdo ao sentido ora utilizado, que encon-
tra registro em Ibn Manziir, o assaz citado lexicografo do século x111 d.C.
, (0p- cit., v. 9, pp. 9-12); outra possibilidade seria traduzi-la como “agrado”.



[188]

[189]
[190]

1191]

“Se cala [...] momentos” traduz 438 ¢l (3kad )} 5 4w gl CS o) (i
sakata li-yawmihi wa in nataga li-wagqtihi), frase que, numa tentativa de
tradugao literal, resultaria em algo como “se cala, é em seu dia, e se fala, é
em seu tempo”. Como tal formulac@o se afigura estranha, supos-se que se
tratasse de uma variagdo da frase citada na obra (jlall o s 5 8 (Hla )
(Alburhan fi wujiih albayan), “Comprovagao acerca dos aspectos do bayan”,
de Ibn Wahb Alkatib, retor do século 1x d.C.: 3k o) 4 P g.na S o)
el 3 (in sakara fa-fi yawm, wa in nataga fa-fi sa‘a), em resposta a
pergunta “como conheces um homem?”, e que ali se instrumentaliza como
elogio da rarefa¢do do discurso, antecedida de uma fala de “Ali, primo e
genro do profeta e quarto califa do isla: “Escondido sob sua lingua, o ho-
mem se dd a ver quando fala”.

“Era exclusivamente devotado” traduz 44 Uad 8 (gad hussa bihi).
Essa narrativa se abre com o rei — “conta-se que certo rei tinha um vizir
que lhe devotava dedicagao exclusiva” etc. — mas para a tradugdo conside-
rou-se mais adequado iniciar com o vizir, que é sua principal personagem.
“Incenso de sandalo” traduz 33 (nadda).

Em outras fontes — como o0 daz QS (Kitab Bagdad), “Livro de
Bagda” (pp. 131-133), de Ibn Tayfiir (m. 893 d.C.), 0 Cg'v_)_;y'l GUS (Kueab
alawrdq), “Livro das folhas” (pp. 235-236), de Abt Bakr Assili (m. 946d.C.),
e 0 A4Syl J sl Aullalull oY) A g a8l QIS (Kitab alfahri fi
aladab assultaniyya wa adduwal alislamiyya), traduzivel como “Livro sobre
os decoros do poder e as governangas islamicas” (p. 226), escrito em 1302
por Muhammad Ibn °Ali Ibn Tabataba, mais conhecido como Ibn Attigtaqa
(m. 1309 d.C.) — esta narrativa aparece referida como fato histérico cujos
protagonistas sdo o califa abassida Alma’man (m. 833 d.C.), em vez de “cer-
to rei”, e um de seus vizires, Ahmad Ibn Ytsuf Ibn Algasim (m. 828 d.C.), a
quem se atribuem poesias e ditos exemplares. Nessas fontes historicas, nem
o castigo é tdo brutalmente explicito (o califa o teria exposto a intensa fuma-

ceira, porém sem obriga-lo ou amarra-lo), nem se fala em morte imediata,
mas sim devida a causas decorrentes dessa exposi¢ao excessiva, unidas, de-
certo, a humilhagao. O importante, contudo, é que, nelas, a intriga consiste
na mola propulsora da ruina e posterior morte do vizir.

[192]

[193]

“Com a benevoléncia de Deus” traduz 4| alaly (b-lutf Allak). Normal-
mente, o vocabulo Calal (fuzf) tem sido aqui traduzido como “sutileza” ou
“habilidade”, mas no presente caso trata-se, com efeito, de “benevoléncia”.
Por uma dessas variagdes em que a semantica arabe ¢ prodiga, o verbo do
qual deriva essa palavra, que gramaticalmente é um substantivo chamado
pela gramatica drabe de jaaas (masdar), e pelos arabistas de “nome de agado”,
pode tanto significar “tratar com benevoléncia” (Calaly/slal[/azafa/yaltufu])
como “ser sutil/habil” (Calaly/alal [latufa/yaltuful).

“Bondades motivadas pela fortuna” traduz 4 (34 sl (je allali
(altaf min attawfiq musabbaba).



Ahmad Abu Alfadl Almaydani (m. 1124 d.C.), em sua obra
Sl gada (Majma* alamyal), “Reunido de provérbios™ (v. 2, p. 316), cita
o seguinte provérbio: “Como seria barato este camelo nio fosse este gato”,

e a seguir da-lhe a origem: “Extraviou-se a montaria de certo homem, o
qual entdo jurou que, se a encontrasse, vendé-la-ia por um dirkam. Ao en-
contré-la, juntou-a a um gato e disse: ‘Venderei este camelo por um dirkam,
e o gato por mil dirhams; nao os venderei sendo juntos’. Disseram-lhe entdo:
‘Como seria barato este camelo ndo fosse este gato’, e isso passou a circular
(104 COMO provérbio. Aplica-se ao valioso e ao barato quando sio associados”.
“Contato fisico” traduz Jua g (wisal), palavra de denotagio erética
(105 que em drabe era deveras usada para explicitar a relagdo sexual.
Neste ponto, o original apresenta uma lacuna, embora o sentido con-
tinue plenamente inteligivel.
Este é mais um caso de histéria introduzida sem solicitagao explicita
(1977 do ouvinte. Por isso os colchetes, que sdo acréscimo do tradutor.
Esta historia consta, com maiores ou menores variagdes, de outros li-
vros arabes, entre eles duas obras histéricas, conforme Assayyid: & i
O\ (Fuzizh albuldan), “A conquista dos paises”, de Ahmad Ibn Yahya
Albaladuri (m. 892 d.C.), que situa a ocorréncia em Alexandria, e
& glall g [f..e‘)"l J'I] Su W & )G (Tarih arrusul [ou: alumam] wa almulak),
“Historia dos profetas [ou: das nagdes| e dos reis”, de Muhammad Ibn Jarir
[198] f\.ggalbari (m. 923 d.C.), que situa a ocorréncia em Ajnadayn, na Palestina.
ge)  Orientado” traduz s (musaddad).
Mais um caso em que a historia € narrada sem o pedido do ouvinte.

[196]

De novo, considerou-se mais pertinente incluir o trecho entre colchetes.
Quanto as personagens citadas nesta historia: “Umar Ibn Hubayra
1oy (M- ¢. 728 d.C.) foi politico e trabalhou como governador para a dinastia
omiada; Hisam Ibn ‘Abdilmalik (690-743 d.C.), décimo califa da dinas-
tia omiada, sob cujo governo o império islamico atingiu sua maxima ex-
tensdo territorial, passou a posteridade com o estigma da avareza. As cr6-
nicas historicas divergem sobre a identidade do inimigo de “Umar Ibn
Hubayra, ora apontando o governador do Iraque na época, Halid Bin

¢Abdillah Algasri, ora um escriba do califa, chamado Sa®id Ibn Alwalid.
“Absurdo” traduz Jase (muhal). A ideia é que certas maquinagdes

e intrigas, por mais disparatadas e absurdas que sejam, podem ser bem
urdidas e lograr éxito.

[200]

[202]



“Que Deus dé prosperidade ao rei” traduz Gl &l mlal (aslah

Allah almalik), saudagao aos soberanos muito caracteristica da antiga cul-

tura arabe, e sobre cuja tradu¢do mais apropriada existem divergéncias

entre os orientalistas. O problema reside no sentido, nessa locugio, do

verbo CJ...ai (aslaha). Charles Pellat, por exemplo, o traduz como “fazer

com que continue virtuoso”. Para a solugdo aqui adotada seguiu-se a dis-

posi¢do do arabista britanico R. B. Serjeant em The book of misers, sua

traducio do A3l QUS (Kirab albuhala’), “Livro dos avaros”, de
ogy Aljahiz (m. 868 d.C.).

Esta historia também é contada em yuxill Calal (Zutf arzadbir), “As mais
sutis providéncias” (pp. 126-128), de Aliskafi, cuja redagdo é mais concisa e
clara. Neste ponto, por exemplo, diz-se que o tiinel “dava para um aposento,
distante de sua casa, que fora provido de alimento suficiente para anos”.

Em udill ekl (Zutf artadbir), “As mais sutis providéncias”, acres-
centa-se: “Pediu [que lhe fosse trazido] um homem que morrera naquele

[204]

dia, pegou-o e colocou-o sob a madeira”. Esse cadaver, calcinado, servira
como prova do sacrificio do vizir. Por algum motivo, a narrativa aqui
adotada dispensou tais detalhes.

Nessa pequena histéria, ndo fica claro, sintaticamente, quem fala.
Procurou-se seguir o andamento que pareceu mais logico.

Esta historia também consta da supracitada obra yuill Calal (Zuzf
attadbir), “As mais sutis providéncias” (pp. 135-136), onde é atribuida ao
historiador Almada’ini (752-839 d.C.). Embora as a¢des da personagem
do homem que ndo quer desonrar 0 amigo possam parecer desprovidas de
funcionalidade, elas devem ser compreendidas a luz da moralidade pa-
triarcal que encenam: além de efetivamente ndo produzir a desonra do
amigo, o homem carrega consigo a prova de que a mulher se oferecera a
ele, e que ele a rechagara mediante artimanha cujo agente fora o préprio
marido; ademais, o casal saberia reconhecer a mecha de cabelo na even-

[205]
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(207] tualidade da ameaga da mulher.

“Podelivrar-se[...] objetivos” traduz & (pdliaall (je Galidy ol gy
051 o2 e (yagdar an yatahallas min almuhralifayn fi garadihima). Leu-se no
dual, “dois que divergem”, pela suposi¢io de que o enunciado faz mengao ao
marido e a esposa, o que seria a tinica explicagdo para a ocorréncia do também

dual Laguia & (garaduhuma), “seus dois objetivos”.
“Sufi” (termo ja dicionarizado em portugués, juntamente com “su-

fista™) traduz (A gaa (sizf7), adepto do a guaa’i (tasawwuf), “sufismo”, que
é, grosso modo, a vertente mistica da religido islamica.
“Graga” traduz daa Jras (Jamil san‘ihi), literalmente, “seu belo fazer”.

[209]

[210]



[211]

[212]

[213]

[214]

[215]

[216]

[217]

12181

“Casualidade” traduz (33l (zz2:fdg), palavra que via de regra se traduziria
como “coincidéncia”; e que contém igualmente a ideia de “concordancia”.
Nio é incomum que as narrativas arabes, em especial as mais abertamente
“ficcionais”, diga-se assim, comecem com a formulagdo f &l (iztafaga
anna), “coincidiu que”, “ocorreu [casualmente] que” etc., cujo verbo é a ori-
gem da palavra §lasi| (izizfag), “coincidéncia”, “concordancia”, “acordo” etc.
Em geral, sinaliza que o que vai se narrar a seguir é curioso ou inusitado.

Também chamados de Hamdaniyyin: lideres do Estado fundado pelo
lider politico e militar Hamdan Ibn Hamdan, da tribo drabe de Taglub,
em 892 d.C., e que durou cerca de um século. Inicialmente baseado na ci-
dade de Mardin, hoje situada na Turquia, expandiu-se para o oeste, até
Emessa e Alepo, na Siria. Foi extinto pelos califas fatimidas do Cairo no
final do século x d.C.

“Vau” traduz 4c & (s7ra).

“Piscina” traduz a palavra 4S | (elbirka), que € a origem do arcais-
mo portugués “alverca” (variante de “alberca™), e indica reservatério de
agua. O objeto ai designado certamente apresentava alguma semelhanga
com a piscina tal como se a conhece hoje, ainda que mais estreito e sem os

mesmaos usos. . . L
Esta histéria consta também da obra do cadi Almuhassin Attanthi (m.

994 d.C.) 328N day o il (Alfaraj ba’da assidda), “Libertagio apds dificulda-
de” (v. 3, pp. 61-66), sua provavel fonte, como se fosse um relato do letrado e
poeta ‘Ubaydullah Bin Muhammad Assarawi (m. séc. x d.C.). Como a his-
téria contém pontos obscuros, alguns devidos a citagdo de elementos de difi-
cil visualizagao hoje, essa versao foi também consultada para a tradugao.

Agora, “vau” traduz tJL.i‘m.‘.'a ez (ba’d almasari©), “certo vau”.
Também poderia ser entendido como “certa encruzilhada”, o que é mais
improvavel, pois era comum que o percurso entre as duas cidades fosse
feito de barco, tendo a personagem desembarcado num dos vaus.

“Terrivel pressentimento” traduz auac el (amr “azim), que signifi-
ca, literalmente, “questdo grandiosa”, “enormidade”.

“Cubiculo do forno” traduz () ¢ (aezzin), que consta em ambas as
versdes consultadas. Todos os diciondrios drabes explicam sinteticamente
essa palavra como “aquilo que acende o fogo nos banhos”. F. Corriente

da-lhe o sentido de “lareira de caieira”. Nenhuma das explicacoes satis-
faz, pois, como se verd pelo andamento da narrativa, trata-se de um local
com espago suficiente para mais de uma pessoa; logo, ndo pode ser apenas
forno ou lareira. Pensou-se, aqui, numa espécie de compartimento que,
simultaneamente, serve para acender o fogo e estocar os materiais neces-
sarios para a combustio.
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[222]

[223]
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[225]

Em 3331 aas o (all (Alfaraj ba‘da assidda), “Libertagdo apés dificul-
dade”, o relato dessa passagem é diverso — “sai e continuei a caminhar
perplexo pela estrada até que cheguei as portas de uma casa de banho que
ja se abrira [...]” —, o que evidencia que o cubiculo onde a personagem
inicialmente se ocultara pertencia a uma casa de banho fechada ou aban-
donada — salvo algum propésito de imprimir maior dramaticidade a nar-

rativa colocando o narrador na iminéncia de ser queimado.
“Salvaguarda” traduz )l (@man), expressio ja explicada em nota

anterior. Em 303l aay o= J8ll (Aifaraj ba‘da assidda), “Libertagdo apos di-
ficuldade”, o narrador se encaminha para a casa de um amigo. Nao ocor-
re mengdo a autoridade nenhuma, nem a criados, nem a salvaguarda.
Neste ponto, a narrativa de O ledo e o chacal Mergulhador parece ser mais
coerente, uma vez que em ambas as versdes o narrador afirma ser cu )&
(garib), “estranho” ou “estrangeiro” em Basra.

“Casa em ruinas” traduz 43 yA la(dar hariba). Para melhor visuali-
zagio, deve-se pensar num pitio central em torno do qual se constroem
moradias semelhantes a apartamentos. Na versdo de 3311 aay o sl (4/-
faraj ba‘da assidda), “Libertagio apos dificuldade”, em lugar de 43 ya la
(dar hariba), consta um sintagma de grafia quase idéntica, 4 y» )3 (dar
haramihi), “casa de suas mulheres”, o que parece mais coerente, dado que
a personagem do dignitario nada teria que fazer numa “casa em ruinas”,
enquanto na “casa de suas mulheres” ele teria a quem fazer perguntas,
conforme acrescenta, alids, a versdo de 3aill ey o il (Alfaraj bada
assidda), “Libertagdo apos dificuldade”.

Na versdo de 32l axy z Al (Alfaraj ba‘da assidda), “Libertagdo apos
dificuldade”; o tempo da segunda parte da narrativa ndo é imediatamente
posterior; a personagem afirma: “retornei ao vau, fugindo de Basra, e voltei
a Bagda”. Antes, na fala do alfaiate, leve-se em conta que os mugulmanos
enterram seus mortos apenas com mortalha, de modo que o féretro (no sen-
tido etimoldgico), ap6s o uso, € devolvido a mesquita que o empresta.

A versdo de 831 3y = jall (Aifaraj ba‘da asfidda), “Libertagao apos
dificuldade”, acrescenta que tal casa era habitada “por homens solteiros”.
Existe neste ponto uma pequena lacuna no original.

“Garantiu” traduz a3 (tayaggana), que significa mais propriamente
“ter certeza”, “assegurar-se”.
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Esta histria também consta, com um pouco mais de mintcia, da
supracitada obra 302l) aey E_)éll (Alfaraj ba‘da assidda), “Libertagio apos
dificuldade” (v. 3. pp. 131-132), onde sua narragdo é atribuida a Abu
Muhammad Ibn Hamdiin (m. séc. x d.C.), comensal e protegido de
mais de um califa. Almu‘tamid, décimo quinto califa (de 8702892 d.C.)
da dinastia abassida, é constituido por mais de um historiador arabe
como frivolo e luxurioso, carater do qual a presente narrativa parece ser
mais um exemplo. Durante seu governo, o responsavel efetivo pelos as-
suntos do governo e da guerra era seu irmao Almuwaffaq bi-Allah Talha
(m. 891 d.C.).

“Todos os apetrechos [...] resguardo” traduz (y & dll Y| A
sl g Jasall C_)U:ml" (jami® alar alfars min almatarih wa albast wa as-
sutir). “Resguardo” traduz especificamente y giull (assueir), palavra que
pode significar “cortina”, mas que também embute a ideia de “prote¢ao”,
i.e., “material destinado a proteger”. Isso implica, evidentemente, uma
estrutura fisica na qual o ocupante do poder, no caso o califa, preserva
sua intimidade sem ter de necessariamente afastar de seu espago de convi-
vio os membros da corte e demais apaniguados. Tal preservagao se daria
por meio de materiais desse tipo.

Na versdo da Lzbertagdo... consta que tudo aquilo foi fabricado na
ilha de Tannis, no litoral egipcio.

Na versdo da Libertagdo. .. consta “logo no primeiro dia”.
O trecho entre colchetes foi traduzido da versio da Libertacao. . ., pois

a versdo de O ledo e 0 chacal Mergulhador é, neste ponto, incompreensivel.
O historiador Ibn Alatir (1160-1234 d.C.) faz breves referéncias, em

alguns trechos de seu volumoso gl & Jalsll (Alkamil fi atiarih),
“[Livro] completo de histéria” (v. 8, pp. 76, 101, 103, 147, 214, € V. 9, Pp. 58
e 61), a um criado de paldcio a quem chamavam de Nihrir Assagir, “o pe-
queno” (m. 930 d.C.), mas cuja existéncia ndo é mencionada durante o
califado de Almu‘tamid, e sim posteriormente, durante o califado de Al-
mugqtadir (m. 932 d.C.), quando ele foi, inclusive, nomeado mais de uma
vez governador da cidade de Mossul. Embora possivelmente fosse comum
como alcunha — pois significa “homem habil, experimentado, sagaz, in-
teligente” — o nome préprio Nihrir, com excegdo do supracitado caso,
ndo aparece associado a personagens histéricas. Etimologicamente, a pa-
lavra nzhrir tem, ainda, relagdo com “pescoco”.

O trecho entre colchetes foi traduzido da versao da Libertagdo... Em
vez de “pinga”, i\ais (mingas), no texto de O ledo e o chacal Mergulhador
consta que se trouxe um (il&3 (naggas’), “gravador”, para extrair a farpa.
Supondo-se, porém, a remota hipétese de que ndo se trate de erro de copia
ou revisdo, o fato de se trazer um “gravador” para examinar o califa pode



servir como realce da urgéncia do momento, ou da frivolidade da perso-
nagem: embora abrigasse artesdos de vario género, o paldcio nio contava

com nenhum médico ou cirurgiiao por assim dizer “especializado”.
O trecho entre colchetes foi acrescentado a partir da versao da Liber-

tag@o... Na versdo de O ledo e o chacal Mergulhador, o espanto se refere ao
fato de a farpa de bambu estar no tapete, o que, convenha-se, nao tem
(233 Nada de propriamente “espantoso”.

O trecho entre colchetes foi acrescentado a partir da versao da Liber-
tagdo... Ressalve-se, todavia, que essa interven¢do dos circunstantes
pode ter sido propositadamente omitida da versio de O ledo ¢ o chacal
Mergulhador a fim de fortalecer a constitui¢do do califa como alguém a
um s6 tempo futil, temido, violento e tiranico.

Conforme explica o advogado e escritor iraquiano “Abbud Assaliji
(1911-1996), responsavel pela fixagdo de texto da Libertagdo. .. e compila-
dor de uma espantosa ld2ll de g 90 (Mawsiat alidab), “Enciclopédia
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da tortura”, em sete volumes, “quando a puni¢do se limitava ao corte da
mao, fervia-se o 6leo e nele se mergulhava o punho apés o corte, a fim de
estancar o sangue; e se o corte da mio fosse o introito para a execugdo,
deixava-se o sangue do punho escorrer”.

“Cantora” traduz d 1. (muganniyya). A palavra tinha também co-
notagio sexual — prestagido de servigo sexual, prostitui¢do etc., assim
como, e talvez com maior intensidade, sua andloga 4.a\8 , (raggdsa),
“dangarina”. E como se as atividades na drea de diversio e lazer devessem
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ter, necessariamente, implicagao sexual.
“Fados” traduz las (magadir).

“Além” traduz 3 JAY| (al@hira), a “outra vida”, que se usa por oposi-
¢io a Wiall (eddunya), “este mundo”, “a [vida] terrena”.

“Mau amigo” e “bom amigo” traduzem, respectivamente, (31l

pseddll (assadig almadmiim) e 3 sanall (3320l (assadiq almahmad), lite-

ralmente, “amigo censurado” e “amigo louvavel”.

[238]

[239]
“Haviam conspirado” traduz | szaial (fzama‘iz), que seria, literal-

mente, “reuniram-se”.

“Qual € tua conjectura?” traduz $4y ik ~Wiay W 5 (wa ma yahtalyu
[oay] Yannuka bihi?), literalmente, “o que se agita em tua suposigao?”.

“E guardei [...] alma” traduz Ly Je 5 45 Sa clicla S 3l
gy die add A4 S (wa lagimeu ta‘ataka fi makrihi wa ‘alayya
bi-ma k&na_kczwm;&uﬁ nafsi ‘inda nugilih).

“Pois nio se considera [...] perpétua” traduz ¢ &&)) (pa yiiay Y a3
Aailall Baleaall Luw 1S La cl:ﬂ.u]'l (li-annahu [ yu‘tabar min assaga’ al-
mungati® ma kana sababan lissa‘dda adda’ima). Traduziu-se c_kim
(o431 (Mungati?) como “incomparavel” na suposigdo de que seja forma abrevia-
da do sintagma julaill C.L:u.a (mungati® annazir), “sem igual”, pois a outra
possibilidade, “intermitente”, nao faria sentido aqui.
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“Além” traduz =l (alma‘ad), que aqui tem praticamente o mesmo
sentido de SJ:';"}'I (aldhira), com a peculiaridade de acrescentar uma denota-
¢a0 mais técnica ao sentido, com a ideia de “retorno” implicada na raiz dessa
palavra, o que reforga as relagdes de causa e efeito postuladas pelo islamismo
entre o que se faz na vida “mundana” e a recompensa que se recebe na “outra
vida”. Antes, “comprovagio” traduz JY XY\ (alistidlal).

“Verifiquei [...] labor” traduz e Gifia (a]'Lz_“ arax Qg S (inni
Wil a3 A8l e wajadiu jami© al‘alam mutbatan ‘ala gayat
alhikma wa husn assan‘a).

Leia-se o comentario na nota 28 sobre a “recompensa do crocodilo”.

A logica dessa argumentacio — reforcada pela frase intercalada,
que a tradugdo pos entre travessdes — € a do moralismo monoteista, no
qual se supde alguma espécie de punigao para os crimes desta vida: caso
nao seja nela mesma, sera na outra.

“Concérdia geral” traduz Jadl) = ua (saldh assaml).

“Afligao” e “felicidade” traduzem, respectivamente, 4.éa g (waksa) e
(.J-*'-'" (uns), que embutem, a primeira, a ideia de “estranhamento”, e a se-
gunda, a de “familiaridade”.

Sobre as personagens citadas nesta historia: Almahdi, Muhammad Ibn
“Abdillah Almansir (744-785 d.C.), terceiro califa abéssida, exerceu o po-
der de 775 a 785, tendo sido particularmente implacavel na perseguigio ao
caregismo ou kharijismo (z ) s3l| 4S ), harakar alhawarij) e a0 manique-
ismo (4313 3, 7andaga, vocabulo de etimologia controversa usado no texto
em lugar do mais inequivoco 44 sile, manawiyya, “religidzo de Mani”). Abu
¢Ubaydillah Mu®awya Ibn “Ubaydillah Ibn Yassar (m. 786 d.C.), nascido
em Tiberiades, na Palestina, e morto em Bagdd, um dos maiores vizires e
politicos de sua época; deixou uma obra sobre impostos. Arrabi® Ibn Yinis
Ibn Abi Farwa (m. 786 d.C.), célebre por sua asticia e habilidade, serviu,
como secretario, o califa Almansar (m. 775 d.C.) e seu filho e sucessor
Almahdi; ajudou a nomear e a derrubar virios vizires e escribas; seu filho
Alfadl (m. 824 d.C.) chegou ao vizirato durante os tltimos anos do califa
Harlin Arras$id (m. 809 d.C.), bem como durante o breve califado de seu
filho e sucessor Muhammad Alamin (de 809 a 813 d.C.).

“Nunca se encarrega [...] suspeite” traduz salsis Lasd (pilas o8 lag
(wa ma huwa bi-zaninin fima yatagalladuhu), literalmente, “nunca é suspei-
toso naquilo de que se encarrega”.

“E galgar [...] junto dele” traduz B34 _,i Ol Yie dze s g (Wa sare
ma‘ahu manzilatayn aw taldatan). Entendeu-se aqui a palavra 4l yia (mangi-
la) como “posi¢do”, mas é possivel que, neste caso especifico, ela possua



algum sentido, de que os dicionarios consultados nao guardam vestigio,
relacionado com priticas da religidao maniqueia. Primeiramente, o texto
falara em uma tinica carta e varios presentes, mas depois as coisas se in-
verteram e se passou a falar em “cartas” e “um presente”. Para a tradugao

resolveu-se manter tudo no plural.
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Em fontes histéricas como (J sall g daUalull oY1 8 (5,38l S
o\ (Kitab alfahri fi aladab assultaniyya wa adduwal alislamiyya),
“Livro sobre os decoros do poder e as governangas islamicas” (pp.
182-184), de Ibn Attiqtaqa (m. 1309 d.C.), 0s eventos apresentam outro
desenrolar. Nesse livro — finalizado em Mossul em finais de 1301 d.C. e
dedicado ao governante da cidade, Fahr Addawla AbGi Muhammad Isa
Ibn Hibatillah Annasrani (o qual seria morto e despedagado alguns dias de-
pois, quando os mongbis invadiram o local) — informa-se que o secretario
Arrabi® detestava o vizir Abl “Ubaydillah porque este o destratara; que o
“amigo” do secretario era na verdade inimigo do vizir; que a trama do secre-
tirio contra o filho do vizir foi mais ampla e demorada, envolvendo intrigas
contra a honra familiar do califa, além das acusagdes de maniqueismo; que
foi outro dos circunstantes, e ndo o secretario, que executou o rapaz; € que
foi o préprio secretario quem deu, pessoalmente, o refor¢o final as natu-
rais desconfiangas do califa, ao dizer que ndo poderia deixa-lo sozinho
com o vizir, cujo filho “mataste ainda ontem”. Enfim, a narrativa de Ibn
Attiqtaqa, que se articula em sua maior parte como um relato histérico,
cronologicamente organizado, dos procedimentos de quem ocupou o po-
der no isla até a invasdo de Bagda pelos mongois em 1258 d.C., sugere um
processo muito mais longo e maquinagdes deveras mais arduas.

“Parte animal daalma” traduz 44)) gl &l (annafs alhayawaniyya),
literalmente, “alma animal”, opg@o ja comentada na nota 63. E “harmo-
nizagdo” e “adestramento” traduzem, respectivamente, gax (jam) e
4zl (riyada).

“Ja me prejudiquei [...] considera agradavel” traduz & y yuzaiul Mg
Lkl Gliatiual (ol 230G (wa gad istadrartu bi-isti‘rad almustahsandt
artabi‘tyya).

“Adestramento” traduz sl (edab), vocabulo ja discutido na nota 23
da presente tradugao. Nio se trata de uma opgao inquestionavel, mas nao
existe outra mais adequada. Os diciondrios ndo dao sentidos satisfatorios
para os multiplos usos dessa palavra: educagio, cultura, instrugao, bons
modos, civilidade, urbanidade etc., enfim, nenhuma dessas possibilida-
des é aceitavel aqui. Para este caso, pensou-se num vocabulo que servisse
para a analogia estabelecida entre a alma e o animal irracional, motivo
pelo qual nio se adotou o vocabulo “decoro”, que tem sido a opgdo do
tradutor para ) (adab) desde a tradugio de Kalila e Dimna, com base no



uso que o responsavel pela obra, Ibn Almuqaffa®, da a essa palavra em
seus dois célebres tratados jall cao¥ e ;&N ) (Aladab assagir e
Aladab alkabir), “O pequeno adab” e “O grande adab”, os quais consistem,
basicamente, em normas de conduta, ou melhor, em padroes de comporta-
mento e principios éticos considerados adequados, ou nobres, ou ideais etc.
No presente caso, obviamente, “decoro” ficaria ruim para a analogia com o
potro, muito embora em arabe esse uso tarpbém nio seja exatamente feliz.
“Mais poderoso” traduz | yela asl (ahadd zakran), que significa, lite-

ralmente, “de costas mais agudas”.

Aqui, “politica” traduz 4_.lue (siydsa), que etimologicamente implica
a ideia de “condugio”, € que em arabe moderno € o termo para “politica”
tal e qual é hoje compreendida. Embora assim seja em drabe moderno, nos
textos drabes antigos tal palavra comumente aparece com a acepgio mais
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restrita, e etimologica, de “condugio” (dos homens, em especial, mas tam-
bém dos animais, como se vera), praticamente inexistindo, entdo, acepgdes
mais sutis e abstratas que hoje sio moeda corrente tanto em portugués
como em drabe (v.g., “um homem politico”, subuw Ja jete.). Na verdade
— embora a questiio conceitual ndo seja pacifica, e mesmo em drabe antigo
a palavra tenha sido utilizada, entre muitissimos outros casos, para tradu-
zir o titulo do texto aristotélico que em portugués se chama “A politica”
—, antigos tratadistas drabes de politica, como o supracitado Abii Alhasan
“Ali Almawardi (m. 1058 d.C.), por exemplo, jd tratavam da relagio entre
o0 “conduzir” semanticamente implicado na palavra 4l (siydsa) e as ar-
tes de conduzir animais e homens, dai extraindo analogias. Pode-se aven-
tar a hipétese de que, com o decorrer do tempo, &by (stydsa) foi paulati-
namente adquirindo o sentido mais geral de “politica”, ao passo que jux
(tadbir), palavra discutida nas notas 24 e 162, e que talvez equivalesse a
“politica”, ficou relegada as pequenas agdes e providéncias do cotidiano. O
poeta e prosador Ibn Nubita Almisri (1284-1366) afirma no prélogo de sua
compilagio Jgall yuxt QUS e YU (Almukidr min kit tadbir
adduwal), “Selecdo do livro da administra¢io dos governos”, p. g1
ceollldalias ‘_‘;A‘}Ji il o L8 (fa-assivasa hiva atiadbir
almu'addi ild maslahat addarayn), “a siyasa é o tadbir conducente ao que
interessa nas duas moradas” (i.e., a vida terrena e a vida eterna). Dois lexi-
cografos drabes ajudam a mostrar as nuances da questio: segundo Ibn
Manziir (1232-1311), em seu dicionario o yall L (Zisdn al‘arab), “A lin-
gua dos drabes” (v. 6, pp. 107-109), sivdsa ¢ dalia; Lo gq_i.]l e el
(algivamu ‘ald aifay’ bi-ma yuslifiuhe), isto é, “realizar, por alguma coisa,
algo que a melhorard”, e, logo em seguida, Jailudl Jad (fi/ assa’is), “a
agdo do condutor”; continua o autor: Lgale ‘,'Lj 131 ol gall g gy 58 1l
[258] Ahe ) e Lé_ll_,.“_, sl y 5 (yugal: huwa yasiisu addawdbba idd gama



‘alayhd wa radahd, wa alwali yasisu ra‘tyyatahi), ou seja, “diz-se: ele con-
duz as bestas, quando as pega e pastoreia, e 0 governante conduz seus si-
ditos”, defini¢do que se aproxima do entendimento que alguma Idade Mé-
dia crista teve nao de “politica”, mas sim de “governo”, conforme se
patenteia numa defini¢do como a apresentada por Tomds de Aquino em
De regno, 11, 3: “Governar um ser ¢é conduzi-lo como convém ao fim re-
querido” (apud Senellart, drtes de governar, Sio Paulo, Editora 34, 2002,
p- 21), ou de “regime”, conforme pode se constatar numa das oito defini-
¢oes que Jodo de Viterbo lhe di no Liber de regimine civitatum, segundo o
mesmo Senellart, cit., p. 26: “a moderagio [...] enquanto ato de condu-
zir, dirigir o homem para afastd-lo do mal; também aqui o termo é em-
pregado para a condugido do cavalo cuja marcha é regulada pela rédea”.
Voltando a seara da lexicografia arabe, Alfayrazabadi (1329-1414 d.C.),
em sl (s salll (Algamits almufir), “Diciondrio que tudo cerca” (v. 2,
p- 222), dd o seguinte exemplo: gl g &5 yal cdulows Aue ) Cuvsas (sustu
arra‘iyyata siydsatan, amartuhd wa nahaytuhd), ou seja, “conduzi os sudi-
tos, i.e., mandei-os fazer algumas coisas e os proibi de fazer outras”.
Charles Pellat (op. cit., pp. 50 e 87) ndo hesita em traduzir &y (stydsa)
como “arte de governar”. O arabista alemio Erwin Rosenthal discute as
transformagdes semanticas do termo no seu jé citado trabalho Political
thought in medieval islam, especialmente no capitulo 111, “Government”,
PPp- 62-83; no “Glossario” dessa obra, os equivalentes de siydsa sio “go-
verno”, “administra¢io” e “politica”.
“Procederes” traduz 4ga (jiha), termo que também poderia ser tra-
12sgy duzido como “aspecto” e “diregdo”, entre muitas outras possibilidades.
Considerado pela tradi¢do mugulmana posterior um dos mais impor-

tantes reis persas da dinastia sassanida, cujo trono ocupou de §31a 579 d.C.,
Kisra travou constantes guerras com os bizantinos; durante seu governo
se fez o recenseamento territorial do reino e se reformou o sistema de
tributag@o. As cronicas arabes e persas fazem dele um exemplo de justica
e equanimidade.

“Condigbes”, neste caso e no seguinte, traduz da gaia (manditha),
, que significa “liberdade de agdo™ ou “terreno livre™.

“Quando [naverdade][...] contrasi” traduz & yua g cdd dladia Sl 5 S g
A.IGAJLAMLG "u‘ JM@‘J.“ gﬁﬁjmwmwy_g‘bj}m a_)hu

(wa yakinu dalika masgafazan lahu, wa sarfan li-hatirihi ‘amma yurinahu wa
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yithimiinahu ‘an mugaranatihi fi armyzﬁ—_yugaddzru annahu gayatu ma ru-
miya biht). Trata-se de um periodo de dificil compreensio, que padece,

ez Dem possivelmente, de algum lapso de revisdo.
Nesse caso, a palavra pode tanto ser lida como &\ (a/malik), “o
gy Tei”, como Sl (almulk), “o reino”.



Nessa sentenga, “administrador” e “administragao” traduzem, res-
pectivamente, ya (mudabbir) e yuXi (tadbir), termos ja discutidos nas
notas 24, 162 e 2§58. Assayyid transcreve em nota uma sentenga pratica-
mente igual constante da obra jahll Jusat g Hhaill Jagas (Zashil annazar
wa ta‘il agzafar), “Facilitagdo da observagao e agilizagdo da obten¢do”,
do tratadista politico Abti Alhasan “Ali Almawardi (m. 1058 d.C.): “Es-
panto-me com o soberano que nio toma como distragdo a leitura de noti-
cias — com o que entao se distrai? —, e com o administrador que nao
sabe 0 que ocorre em sua atividade — como segue em frente com a sua

(2641 @dministragdo?”.

Alexandre Magno (356-323 a.C.) € objeto de vasta legenda nas letras
arabes, nas quais é conhecido como (i 8l 3 A (Zskandar diz Algar-
nayn), isto é, “Alexandre Bicorne”, por, alegadamente, carregar os dois
cornos que simbolizavam sua conquista do Ocidente e do Oriente. Além de
faganhas militares, sdo-lhe atribuidas inimeras falas por assim dizer gno-
micas ou agudas, muita vez relacionadas direta ou indiretamente a seu tu-
tor Aristoteles (384-322 a.C.), também muito citado e traduzido nas letras
arabes 50}:3 as formas glaus Ji (Aristit) ou (pdUslUass _)i (Aristatalis), ou ainda
oallass ) (4risealis). Além da tradugdo de diversas obras que a posterida-
de lhe reconheceu como préprias, tais como A poética, A retorica, Sobre a
alma e Etica a Nicémaco, a tradigdo arabe atribuiu-lhe centenas de ditos
esparsos, textos que a tradi¢do ocidental atribui a outros autores, como
Alexandre de Afrodisia e Plotino, além de uma longa carta a Alexandre
Magno e o tratado ) Y| s (Sirr alasrar), “Segredo dos segredos” —
com o subtitulo de duly )l yux3 8 [Au) jdll 5] Aol (Assiyasa fwa alfi-
rasa/ fi tadbir arriydsa), “A politica [e a fisiognomonia] na administragdo do
poder” —, de intensa circulagio na Idade Média, traduzido para o latim e
o espanhol, entre outras linguas, a partir do drabe. Ressalve-se que, em
alguns manuscritos, essa obra é atribuida ao grupo mugulmano neopitagé-
rico e ismaelita do século 1x d.C. conhecido como wall o)) & (Zhwan
Assafa’), “Irmdos da Pureza”.

“As quais [...] injustica” traduz (gl Gl 028 (fa-yugalliduhu bi-
266 dalika albagya).

Aqui, “as pessoas anelavam que o poder passasse as suas mios” tra-
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duz 43 g2 ) ey Wl ()\S8 (fakdna annas yatamanniina dawlatahu), em
que a palavra 4l g2 (dawla), ja discutida, foi interpretada como passagem
de poder as méos [de Alexandre]. _
“Submetendo-se [...] queria” traduz a_)ni 45 4aSd (fa-yakfinahu
[268) @Mrahi).
O acréscimo do trecho entre colchetes foi necessario porque o origi-
nal traz somente | ga (mawadd), “materiais”.

[267]

[269]
“Signo” traduz AL (dalila), “aquela que guia, que indica”. Note-se

7o) ue, €m drabe, “sol”, (el (Sarns), € palavra feminina.



A passagem consta de varias obras arabes, entre as quais: ()l ga
4aSall (Siwan alhikma), “Preservagio dasabedoria” (p. 163); Lf)aal'n QUis
Al ) qs (Kitab alfahri fi aladab assultaniyya), “Livro sobre os
decoros do poder” (p. §9), ja citadas, além de & glall Aayad (Nasifar al-
muliik), “Aconselhamento dos reis” (p. 172), erroneamente atribuida a
Abl Alhasan “Ali Almawardi (m. 1058 d.C.). Em todas, é Alexandre
Magno quem responde as perguntas (de “certo rei” cujo pais invadira, ou
a alguém indiscriminado — “perguntou-se a Alexandre”). Em 4ssal
& slall (Vasihat almuliik), “Aconselhamento dos reis”, consta somente a
primeira parte do dialogo, que é sucedida do seguinte: “E antigamente se
dizia: A seriedade é a protecao da dignidade. Disseram: O rei [Kisra] Ant
Sirwan enviou um agente até certo rei seu inimigo, ordenando-lhe que se
colocasse a par de seu proceder para conmbo mesmo e para com os suditos,
e entdo o agente disse ao voltar: ‘O rei, constatei que a zombaria é ali mais
forte que a seriedade, e que a mentira é mais que a veracidade, e que a
opressdo ocorre mais que a justica’. And Sirwan disse: ‘Entdo ja me foi
concedida a vitoria sobre ele’, e, chamando um de seus comandantes, dis-
se-lhe: ‘Marcha contra esse rei, e que sejam teus esforgos nessa guerra, na
situagdo em que ele esta, mais débeis, menores e mais simples, pois de qual-
quer maneira sairds vitorioso e ele, derrotado’. E 0 comandante marchou até
aquele rei, derrotou-o, matou-o e conquistou-lhe o reino. Disse [0 autor]:
Ani Sirwan dizia: ‘A zombaria ¢ o flagelo da seriedade; a mentira, inimiga
da veracidade; a opressio, corrupgio da justica, e se acaso o rei empregar a
jocosidade, perde-se o respeito por ele, e se se fizer acompanhar da mentira,

o7y Serd desdenhado, e se demonstrar opressio, corromper-se-a seu poder”

“O homem [...] passardo” traduz (s daal ¥ ga aingd ¢ all ()
Legw) pail (3o &Y (inna almar’a la-yahtamiya hawlan li-sihhati hawlayni [
budda min insiramihima). O principio geral, que se repetird na formulagao
seguinte, € o do sacrificio de algum prazer, por dado periodo, para seu pos-
terior desfrute por um periodo pouco mais amplo.

“Apetites turvos” traduz 43 giie el &l oo & (Sahawat bi-attangis
masiiba), sintagma no qual a ideia de macula se repete — “apetites (ou
desejos) manchados pela turvagio”.

“Quetefardol...]gozo” traduz (yllis t..i\.:u.al e“’" O Led (pualSis
PR &l:u:-.mm_, salll e Ledalany (plails ¢ CAN (ya (wa razakallafina fiha

min aldlami ad‘af ma tanalina min alladdat wa tastagilina bi-hifaziha an

[272]
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(274] alladda wa alistimta© biha).

“Em tempos primevos” traduz (ke 3l (e sl 2 (fi unuf min azza-
1oe man). E, adiante, “longinqua” traduz daull (§@si‘a), que também pode
significar “imensa”, mas que aqui, conforme o demonstra o restante da
histéria, tem alguma relagdo com “fertilidade”.
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[284]

No original, as primeiras caracteristicas do bosque sao apresentadas
mediante sintagmas verbais — “cujas arvores se entrelagaram, cujos fru-
tos penderam, cujas luzes abundaram, saboroso de gosto e nefasto de
efeitos”, em que os adjetivos “saboroso” e “nefasto”, que a tradugio con-
siderou referirem-se a “frutos”, podem também referir-se a “bosque” —,
mas, para a tradugdo, considerou-se melhor adotar uma posi¢do mais
conforme a inteligibilidade e as relagdes entre os elementos.

“Nem tudo [...] integridade” traduz 3 sgill Juzad (pe & ) Lo
LDl Hlxsay o &y (wa laysa ma yudrak min fadl assahwa yagiim bi-migdar
assalama).

“Pastos” traduz \dac Y| (ala‘tan), palavra que indica onde animais
de carga e abate, como bois e camelos, descansam antes da ida ao pasto.

“Seus 6rgdos” traduz a3liac | (a°da A7), que em drabe moderno sig-
nifica, literalmente, “seus membros”.

“Promiscuidade” traduz ddala .l (elmuhalata), palavra para a qual
se utilizava, em adaptagdes ou tradugdes espanholas medievais de textos
arabes, sempre em sentido negativo, mestura, sendo mesturero o agente.

“Agruras do tempo” traduz Al (eddakr), que também comporta tra-
dugdo como “fortuna”; “destino” e “tempo”. Preferiu-se o sintagma “agru-
ras do tempo” para evitar uma neutralidade que a formulagdo nao tem —
em portugués, “até que o tempo os separou” sugeriria, em interpretagao
imediata, o mero resultado de sua passagem, com seu corolario de tribula-
¢oes e decadéncia fisica, mas ndo é apenas isso que a formulagdo arabe su-
gere — e destacar a conotagdo funesta que a palavra ai apresenta.

O ano de 950 H. corresponde a 1543 d.C. Este € o colofdo do manus-
crito mais antigo. Assayyid também transcreve o colofdo do manuscrito
depositado na India, cuja copia, relativamente recente, foi feita sobre ori-
ginal mais antigo. Eis a tradug@o: “7Terminou-se de copiar no ano de mil
cento e trinta e um da Hégira. Vi no original do qual se fez esta cdpia o seguin-
te a respeito de data: ‘Completou-se no més de safar pleno de bem do ano de
quinhentos e trinta’. Portanto, passaram-se, desde que se feg essa cdpia até esta
data, seiscentos e um anos. Excelso seja aquele que fag os tempos sucederem-se
e administra todas as cozsas”. O ano de 1131 H. corresponde a 1718 d.C., e

ode 530 H.,a11350u 1136 d.C.

Em rigor, a tradugao literal do titulo seria apenas O ledo e 0 Mergulhador.
Julgou-se mais conveniente, porém, acrescentar a palavra “chacal” para evi-
tar leituras equivocas, uma vez que mares e rios mal se entreveem na obra.

Isso conforme a descrigao de Radwan Assayyid, responsavel pela
tnica fixagao do texto drabe da obra. Em 1965, em seu alentado estudo



Abdullah Ibn Almugaffa‘, sobre a vida e a obra do tradutor de Kalila e
Dimna, o arabista iraniano Muhammad Gufrani Alhurdsini deu noticia

da existéncia, na mesma Biblioteca Nacional do Egito, sob o n. 286/Lite-

ratura, de um manuscrito desse livro datado de 1003 H. (1596 d.C.) e co-
piado em Istambul, com o seguinte titulo: (2 ual sl g AW\ s
e 505 & shall LS 5 i) ol A5l e JEaYY 5 aSall (Kizdh ala-
sad wa algawwas fi alhikam wa alamtal ‘ala alsinat alhayawandat wa hikayar
almulitk wa alwuzara’), “Livro do ledo e do Mergulhador, contendo dize-

res sapienciais e paradigmas na lingua de animais e historias de reis e vi-
zires”. Como Radwan Assayyid ndo lhe faz mencgao, abrem-se duas pos-
sibilidades: ou o pesquisador iraniano cometeu algum equivoco durante
as suas pesquisas, ou entdo o referido manuscrito desapareceu. Minha
experiéncia pessoal como pesquisador no Egito faz-me crer que qualquer
uma das hipéteses é plausivel. Seja como for, 0 modo como Muhammad
Gufrani Alhurasini descreve esse manuscrito a priori desaparecido evi-
dencia que, basicamente, seu contetido é o mesmo dos outros dois. Em
minhas pesquisas na Biblioteca Nacional do Egito, cheguei a examinar
um manuscrito de O ledo e o chacal Mergulhador, alias o tnico ali deposita-

do.

Nio me recordo de sua datagado exata, mas era tao recente que fiquei

desconfiado e ndo me animei a pedir copia dele nem a examina-lo com
mais vagar. Tratava-se, possivelmente, do referido manuscrito de 1910
que Radwian Assayid descreve em sua edigao.

[285]
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Em sua introdugao a tinica obra politica de Ibn Nubata (1237-1366 d.C.),
a pesquisadora Salwa Qandil identifica quatro géneros de tratado politico
em arabe: o primeiro, utépico, € constituido pelas obras de filésofos como
Alfarabi, Ibn Sina e Ibn Rusd; o segundo, pelos tratados dos alfaquis e
jurisconsultos mugulmanos; o terceiro, pelas obras dos historiadores; e o
quarto, enfim, é o constituido pelos chamados “espelhos de principe”
(“O pensamento politico islamico”. In: Ibn Nubata, Selecdo do livro de
administragdo dos governos. Beirute, 2006, pp. 59-61).
Registre-se que essa obra, originariamente redigida em persa por
Algazali, no final da vida, para o sultdo seldjuque Muhammad Maliksah
(m. 1117 d.C.), 56 foi traduzida ao arabe, por um de seus discipulos, ap6s

a morte do autor.
. - . . -~ A
Como curiosidade, registre-se que, antes da sedimentagdo do géne-

ro, circularam em arabe tratados politicos atribuidos a autores estrangei-
ros, como: i3 )| age (Ahd Ardasir), “Testamento de Ardasir”, rei sas-
sanida que reunificou o Império Persa e governou de 226 a 241 d.C.; as
maximas e sentengas sapienciais atribuidas ao mitico sabio e vizir persa
Buzurjmihr, distribuidas as centenas nas compilagoes drabes desde o sé-
culo 1x d.C.; o tratado Ay )l yuas 8 [4ul dll ] dulaud) oY)



(Sirr alasrdr aw assiyasa |wa alfirdsal fi tadbir arriydsa), “Segredo dos se-
gredos, ou A politica [e a fisiognomonia] na administragao do poder”, ou
o conjunto de epistolas 45U gl 3 g2l (Aluhird alyiinaniyya), “Os testa-
mentos gregos”, respectivamente atribuidos a Aristoteles e a Platdo; a
o sibansals Ay (Risalar Tamistiyis), “Epistola de Themistius”, para o
imperador Juliano, o ap6stata, subintitulada 4Slaall ;05 ¢ dulusdl 8
(Fi asstyasa wa tadbir almamlaka), “Sobre politica e administragao do rei-
no”, da qual ndo restou sendo essa tradugdo arabe. “O Segredo dos se-
gredos”, que ha muito foi descartado como obra legitimamente aristoté-
lica — existem manuscritos drabes que a atribuem aos laall )l 4al
(thwan Assafa’), “Irmaos da Pureza”, grupo islamico ismaelita de ten-
déncias esotéricas e neopitagoricas do século 1x d.C. —, circulou ampla-
mente na Idade Média ocidental, dele existindo uma tradugio latina, Se-
cretum secretorum, e outra espanhola, Poridat de las poridades. Ja “Os
testamentos gregos”, “extraidos dos simbolos [rumiz] do Livro da politi-
ca de Platdo”, sao hoje atribuidos ao egipcio Ahmad Ibn Addaya, que
viveu na primeira metade do século x d.C. O critico e filésofo egipcio
‘Abdurrahman Badawi, responsével pela fixacio do texto de “O segredo
dos segredos” e “Os testamentos gregos”, informa sobre uma disputa
que ocorria na cultura drabe desde o final do século 1x entre os adeptos
da cultura grega e os adeptos da persa, cujo fruto teria sido, entre outros,
a difusao, em arabe, de obras atribuidas a gregos e a persas. In:
Ayl A bl by Hdanl] 460 gl d}..a‘}“ (Alusiil alyinaniyya
linnazariyyat assiyasiyya fi alislam), “Origens gregas das teorias politicas
no isla”. Cairo, 1954, pp- 5-75-

Radwan Assayyid, “Introdugdo” a “A pérola preciosa na politica do
lider”, de Ibn Alhaddad (séc. x111). Beirute, 1983, p. 34. Subproduto, esse
género era a faceta mais explicita da teoria politica entre arabes e mugul-
manos. Para uma visdo panoramica, que busca os pressupostos filoséfi-
cos dessa visao, leiam-se: Rosenthal, Erwin. Political thought in medieval

slam, op. cit., e Watt, W. Montgomery. Islamic political thought, Edin-

burgh University Press, 1980; em portugués: Campanini, Massimo. “O

pensamento politico islamico medieval”. In: vvaa. O isla classico. Sao

(288] Paulo, Perspectiva, 2007, pp. 247-283.

Desde pelo menos Aljahiz, autor do século 1x, faz-se distin¢ao expli-
cita entre a personagem a qual, como profeta, se dedica um capitulo intei-

gg O N0 Alcordo, e o sabio ao qual se atribuem as fabulas.

Cf. Ibn Almuqaffa®, Kalila e Dimna. Sdo Paulo, Martins Fontes,

2005 (tradugio, organizagao e notas de Mamede Mustafa Jarouche). A pu-
blicagdo da tradugio do Paficatantra esta em curso, tendo-se ja dado a es-

[290]

tampa dois volumes com os trés primeiros livros, Sio Paulo, Humanitas,



2003, V. 1, € 2008, v. 2 (traducao de Maria da Graga Tesheiner, Marianne
Erps Fleming e Maria Valiria Aderson de Mello Vargas). A esse desven-
turado autor — nuns relatos se da conta de que, na sua morte, seus mem-
bros foram sendo cortados e queimados na sua presenca, ao passo que
noutros se diz que foi obrigado a devorar, assados, os proprios dedos —
deve-se, entre outras obras, uma epistola que pode ser considerada a pio-
neira, em arabe, sobre questdes de politica e administragio: a 8 4llu
sl (Risala fi assahaba), “Epistola sobre os colaboradores [do cali-
fa]”, estudada e traduzida por Charles Pellat em /bn Al-Mugaffa®, mort

vers 140/ 757, “Consetlleur” du calife (Paris, 1976).
Nao existe nenhum autégrafo de Ibn Almugaffa®, sendo bem possivel

que nao tenha sido apenas ele o responsavel pelo(s) texto(s) hoje
conhecido(s) de Kalila e Dimna. Com toda probabilidade, ocorreu um
intermitente processo de intromissado de escribas e letrados posteriores no
corpus do texto. Note que, conquanto a tradugao date de meados do sécu-
lo vi1r d.C., o manuscrito mais antigo hoje disponivel remonta a primeira
metade do século x111 d.C. Ademais, a comparagio dos textos evidencia a
existéncia de mais de uma familia de manuscritos. Cf. Sprengling, Mar-
tin. “Kalila studies. I”. The American Journal of Semitic Languages and
(291] Literatures, v. X1, n. 2, jan. 1924, pp- 81-97.
Kalila e Dimna, op. cit., p. 280.
Ibidem, p. 5.
Como se sabe, a escrita sistematica em arabe é relativamente tardia:
anteriormente ao século 1X, ndo se tem noticia dando conta do registro escri-

to das coisas referentes ao periodo que precede o surgimento do isla.
Os dois primeiros capitulos sao “O ledo e o touro” e “Investigagio

acerca de Dimna”, o segundo dos quais nao existe no Paricatantra. Esse
capitulo, no qual se dramatiza a prestagao de contas da rela¢do entre o
ledo/rei e o chacal/letrado, pode tanto ser adi¢do da hoje perdida tradu-
¢do pahlavi como da arabe. Mesmo que se trate do primeiro caso, o texto

[292]
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arabe foi visivelmente adaptado para se adequar as exigéncias da cultura
muculmana. Cf. Kalila e Dimna, op. cit., pp. 93-118 e 311-326.

Cf. “Vicissitudes de um livro e seu autor”. In: Kalila e Dimna, op.
cit., pp. XVII-XLVI.

Kalila e Dimna, op. cit., p. 5.

Abt Hayyan Attawhidi. 4l gall 4 &lia'}ll (Alimta© wa almu’anasa),
“Deleitamento e afabilidade”. Edi¢do do Cairo, v. 1, 1953, p. 23. O trecho
“os sentidos, imediatos, sdo sedentos de incidentes, novidades e histérias,
e buscam o que é curioso” também poderia ser assim traduzido: “os sen-
tidos sdo sedentos de incidentes, novidades e histérias, pois estes sao re-
centes no mundo e tém seu quinhdo de curiosidade”.

Abii Bakr Assilli. 3l o¥) QS (Kitab alawrag), “Livro das folhas”.

[299] Cairo, 1935, pp- 5-6-
(309) Alcorio, 31, 6.

[295]
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[298]
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Anoénimo. al_,_Ld'. 34 aual (Nasthat almuluk), “O aconselhamento
dos reis”, Cairo, 1988, pp. 216-217. Alharit Ibn Kalda, morto em 635
d.C., era o principal médico arabe de sua época. As fontes mencionam
as suas viagens a Pérsia e o seu apego as narrativas persas, mas nao
citam especificamente o livro Kalila e Dimna entre os trazidos de 1a

por ele.

Fabuldrio hoje perdido, do qual restam somente trés curtas fibulas
que o proprio Alkala®i inseriu em sua obra. A primeira: “Chegou a hora
da morte para uma formiga, e entdo as formigas se reuniram ao seu redor.
A carpideira lhe disse: ‘Que Deus tenha misericérdia de ti! Tanta cevada
arrastada! Tanto trigo regado pela chuval Tanto vestigio de banquete ser-
vido!". Ela disse as formigas: ‘Nao vos entristegais, pois eu acumulei junto
a Deus um tesouro que quem tiver igual serd merecedor de sua misericor-
dia, e isso porque eu jamais derramei sangue’”. A segunda: “Conta-se que
um gifrid [ave menor que um passarinho] era vizinho de uma cobra alvine-
gra que, ano apos ano, lhe devorava os filhotes assim que seus ovos se
chocavam. Porém Deus, que compensa tanto a injusti¢a como a benesse,
decidiu — exalgado seja — tornar cega aquela cobra, no fim de sua vida,
e entdo ela passou a permanecer em sua toca, sem aterrorizar nem o dis-
tante nem o proximo. Os entes queridos do pdssaro entdo lhe disseram:
‘Por que ndo vais até a opressora e a insultas abertamente?”. Ele respon-
deu: ‘Se, quando a cobra enxergava, eu lhe pudesse causar algum dano, ji
estaria pronto para ir até ela. Mas agora, que o destino me livrou dela,
meu olhar ja ndo se volta para ela’. Terceira: “Certo ledo pobre ficou
cego, € foi por isso prejudicado. Disseram-lhe: ‘Se fosses ao rei ledo e lhe
pedisses aproximagio, esse seria um bom parecer para ti’. Entdo o ledo
cego foi até o rei e lhe relatou sua histéria. O rei determinou ao tesoureiro
que lhe dessem diariamente um membro inteiro. Disse o ledo que pedira
ajuda: ‘Deus dé prosperidade ao reil Eu cagava uma cabra montesa e uma
vaca forte, e com elas quase ndo me satisfazia! Que me fard esse mem-
bro?’. O rei respondeu: ‘Quem depende dos proventos do alheio deve se
bastar com o pouco que se lhe dé’. O ledio cego redarguiu: ‘O rei disse a
verdade. No tenho necessidade desse membro™. Perguntou o rei: ‘O que
faras?’. Respondeu o ledo cego: ‘Contentar-me-ei com as ervas das nu-
vens, e nio precisarei do rei nem dos companheiros™. In: Muhammad
Alkala‘i. {aﬂ! daia plSal (Zhkam san‘at alkalam), “O dominio da pro-
dugio dos discursos”. Beirute, 1966, pp. 209-210. O original estd repleto
de rimas e aliteragdes irreproduziveis.

Idem, pp. 208 e 210. Abti Alala’ Alma‘arri (983-1057 d.C.), letrado e
poeta que perdeu a visdo com catorze anos. Genial, cético e ascético, sua
principal obra é )| jaall Al (Risalat algufran), “Epistola do perdao”.

Durante muito tempo, soube-se da existéncia da obra apenas gragas
as citagdes dos antigos. Seu manuscrito somente foi editado na Tunisia
em 1973, junto com introdugao e tradugao francesa, pelo pesquisador e
professor Abdelkader Mehiri, o primeiro a identifica-lo em meio a outros
documentos: el g yaill QUS| Za panthére et le renard, Ttnis, 1973. Em
1980, Munji Alka®bi fez, com base no mesmo manuscrito, uma nova edi-
¢do, também em Tnis, mas nao foi possivel consulta-la.

La panthére et le renard, op. cit., p. 23.
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dos

Os exemplos poderiam ser facilmente multiplicados, pois o aconse-
lhamento dos reis é um género, e como tal sempre se autojustifica. Vi de
retrato o ja citado & glall Axual (Nagihar almulik), “O aconselhamento
dos reis”, erroneamente atribuido a Almawardi (m. 1058 d.C.): “Os reis
sdo, dentre os homens, os que detém a primazia no recebimento de acon-
selhamentos e exortagdes, pois em sua boa situagdo esta a boa condicio
dos stiditos, e em sua corrupgdo estd a corrupgdo dos humanos; [...]; e se
dizia: Trai a si proprio quem esconde do soberano o seu aconselhamento,
dos médicos a sua doenga, e dos amigos os motivos do seu pesar; [...] no
aconselhamento do soberano estd o aconselhamento do piiblico (43Sl
alkaffa), e no aconselhamento do piiblico estd o encaminhamento ao inte-
resse do mundo inteiro, e a ordem das coisas do todo estd em sua totalida-
de; [...] ndo estds a salvo de que a veracidade na exortagio nio contenha
algo do que se oponha as opinides dos tendentes [a satisfagio dos| desejos
e dos que se entregam aos prazeres entre 0s membros dos reinos e das
governancas, e entdo as suas audigbes repelirdo e seus corages afastario
essa veracidade; quem aprecia dar conselhos nio deve expd-los conforme
bem entender [literalmente, ol 58 e, ‘ald hawdhu, i.e., “conforme sua
paixdo”|, mas sim fazé-lo tendo a paixdo inteiramente na verdade e naqui-
lo que a razdo determina, aceitando, destarte, o que a verdade e a razdo
aceitarem, e rechagando o que rechagarem, pois as vezes aquilo que é pe-
sado a natureza e detestavel ao coragio tem consequéncias mais louva-
veis” (op. cit., pp. 44, 43, 59). Veja-se também o seguinte trecho da enci-
clopédia ¥ oy 53 & oY) Al (Nikdyat alarab fi funiin aladab), “O
extremo da inteligéncia nas artes do decoro”, do letrado egipcio An-
nuwayri (1287-1332 d.C.): “Quem colabora com o soberano nao lhe deve
ocultar o conselho, ainda que este o desdenhe; e que as suas palavras ao
soberano sejam delicadas, e nio invasivas (3 )& 228 Y (33 ) 23S, kalam
rifg ld kalam hurg), até deixd-lo a par dos seus defeitos sem que isso provo-
que enfrentamento, mas sim lhe aplicando paradigmas e deixando-o a par
defeitos alheios, a fim de que reconhega os seus préprios defeitos”

(Cairo, s.d., v. 6, p. 10).

[307]

Ressalve-se que se atribui a Sahl Ibn Hariin outra obra, 4l=3 QUS
8 yic g (Kitab Ta‘la wa ‘Afra), “da qual todos quantos falam de Sahl concor-
dam, com efeito, em dizer que foi composta tomando por modelo Kalila e
Dimna. Dela nos resta um pequeno fragmento que permite ter uma ideia
do tom que o autor adotou. A obra em questdo parece ter tido certa ampli-
tude, porque o historiador Almas®tidi [m. 956 d.C.] afirma que Sahl a divi-
dira segundo o modelo da obra traduzida por Ibn Almuqaffa®. Mas nem os
titulos, nem alguns fragmentos atribuidos a Sahl, e que se encontram aqui e
acold nas obras de adab, sio suficientes para dar uma ideia exata do seu ta-
lento” (Abdelkader Mehiri, op. cit., p. 16). Com efeito, o referido fragmen-
to, curtissimo, que consta da obra WLIY1 a3 g ISV 8 3 (Zukr aladab wa
tamr alalbab), “Flores dos decoros e frutos dos entendimentos”, de Alhusari
Alqayrawani (m. 1061 d.C.), ndo vai além de algumas maximas encadea-
das, sem trago algum de “ficcionalidade”, diga-se assim. O préprio
Alhusari Alqayrawani afirma, sobre o 3 jie ¢ alad QUS (Kitab Ta‘la wa
‘Afra), que “esse seu livro estd cheio de méximas e ditos sapienciais”. Seria
igualmente uma boa descrigdo para O tigre e o raposo.
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Das quarenta e quatro subnarrativas constantes deste livro, doze sdo
origindrias de obras que as constituem como relatos histéricos e cronicas.
Seria oportuno citar o caso de zaldll Jdalall Als y (Resalar
assahil wa assahy), “Epistola do relinchante e do zurrante”, do ja citado
Abti Al¢ala” Alma‘arri (983-1057 d.C.): trata-se de uma satira em que
um jumento e um cavalo, com a participa¢do de animais como a pomba,
o lobo e a raposa, discutem questoes contemporaneas relativas ao auxi-
lio militar que, na contemporaneidade do texto, deveria ser enviado do
Egito a cidade de Alepo, que, sob seu protetorado, estava ameacada de
um ataque dos cruzados. Mas ndo se trata exatamente de um texto dedi-
cado a teorizagdo politica, sendo que de uma critica ao fato de os fatimi-
das do Egito terem abandonado Alepo a mercé dos cruzados. Publicada
no Cairo em 1984, a obra, dificultosissima de ler mesmo para a escritora
°A’isa “Abdurrahman, que teve muito trabalho para lhe fixar o texto,
tampouco contém subnarrativas, e em seu final o autor se revela, fazen-
do um longo discurso encomiastico ao entdo governador de Alepo,

‘Aziz Addawla.
Para ndo parecer forgado, pois o texto efetivamente faz da diferenga

alimentar um andlogo da diferenga étnica, eis aqui um trecho da resposta
do rei as primeiras tentativas de intriga do chacal Dimna: “é cruel a tua
fala, mas isso € aceitavel num conselheiro. Porém, ainda que Sanzaba seja,
conforme dizes, meu inimigo, ndo conseguiria infligir-me dano; como

poderia fazé-lo, sendo ele herbivoro e eu carnivoro? E ele que se constitui

€m

[311]

[312]

alimento para mim, e dele nio espero nada de ruim” (op. cit., p. 69).
Na justificativa de seu volumoso Alkamil fi atarih, “O livro completo

de histéria”, o historiador Ibn Alatir (1160-1234 d.C.) deixa evidente que
a diferenga entre tarik, “histéria”, e habar, “cronica”, ¢ de grau e impor-
tancia: “Quando contemplei [os livros de historia], constatei que eram
contrastantes na busca do objeto, quase transformando a esséncia do co-
nhecimento em incidente, alguns prolongando-se demasiado nos percur-
sos e relatos, e outros resumindo e falhando em muito do que ocorreu;
apesar disso, todos deixavam de lado as ocorréncias mais grandiosas e os
sucessos mais conhecidos, e muitos preencheram suas paginas com peque-
nas questdes que seria mais apropriado descartar e mais adequado nio re-
gistrar, como quando dizem ‘um fulano ndo mugulmano, amigo do vaga-
bundo, perdeu a vergonha’, ‘o prego subiu em tantos centavos’, ‘fulano foi
dignificado’, “fulano foi humilhado’[...]” (Beirute, v. 1, p. 2). Nessa linha,
a historicidade de qualquer relato serd determinada, primeiro, por sua per-
tinéncia ao decoro do género, e, segundo, por sua verossimilhanga.

Congquanto isso ndo seja afirmado na introdugio de O tigre e o raposo,
sabe-se que seu autor, Sahl Bin Hariin, nutriu o prop6sito de contrapor-se
ao texto de Ibn Almuqaffa®, por mais de uma vez acusado de incentivar o
maniqueismo.



O rigre e o raposo se encerra com a seguinte frase: ~|O rei] agiu con-
(313 forme sua opinido e conselhos até que a morte o colheu™.

[314] Beirute, 1994, pp. 303-343.
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